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بت الرابع والقسعون 


في الشريمة الطيعية - وفية ستة فصول 
م تبني النلر فالشريمة الطبیعیة والبعث في ذلك يدور على ست سائل ١.‏ في 
ا الطبیعیة ما می - ٢‏ في ان روما ای پا في ان انمالٍ الاضائل هلي 
كارا من قبي ل الشريعة الطيدمية ‏ 4 في أن الشریعة الطبيعية ہل ي شي واحدةعند الیم 
کر و وٹ e‏ ن عقل الانسان 
النصل الأول 
في ان الشريمة الطبیعیة هل هي ملكة 
بتخطى الى الاول بان يقال : بظهر ان الشريءة الطبيمية ملكة فقد قال 
الفيلسوفقي کتاب الاخلاق ك٢‏ به «الفس تشقل عل‌ثلانة القوة ولللكه 
ولاشال» والشريعة الطبيعية ليست شيا من قوى النفس او انفعالاتها کیا 
أ یظہر من استقرائها واحد! واحداء فعي اذن ملكة 0 
٢‏ وايضا قال با ليوس ان الشهير او الذوق المقلي هوشريعة عقلنا' ويتنم 
ان یکین اراد بذلك غير الشريمة الطبيعية ' والذوق العتلي ملک كام في 
! ق | مب ۷۹ ف ۱۳ ۰ فاشریمة الطبيعية اذن ملكة 
| وایف] انااشریمة الطيمية مسقرة في الاسانکا سیأيينهني ف ٠٦‏ 
أ وامقل الانسانی الذي اليه ترجع الشريعة لیس يفتكر في الشريعة الطیعبےة 
إ اکا را سجر ٠‏ فالشريعة الطبيعية ان ليست فعلاً بل ملكة 
ا گی ان يعارض ذاث قول اوغسطينوس في كتاب منفعة اج ب ۲۱ 
که سا فل د شی4 عند الحاجة > والشريعة الطبيعية لیس ت كذلاكت 
رها لاما ولك این جر لیم بل با ۰ فلیست اذن 


۱ 
۱ 
ا 
ا 
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مکی سیپ جو ساپ مس 


۲[ 


أ ولواب 7 يقال يجوز ان يقال لشيء ملک مين احدها بالق | 
1 راون العنى ليست الثم ريعةالطيعيةملكة فقد مرفي سب" ٩‏ ف١‏ ان 
| اشرمةالطییة ام موضوع ”من المقل کا ان القضية ایض فمل من اقمال 
الل ٠‏ ليس ما مه فا" وما به بفعل واحدا بعينه فان فاعلاً يفمل ہلک 
1 موكلام مستقيآ ٠‏ ولآن املك ما به يفعل فاع " "یلم ان یکون شي امن 
اشر لك E‏ وبالناتسوالا خر یی ما یتبث به باللکت کا يقال | 
بایان 07 بالایان ' ولان احکام شرب یعة الطبيعية تارة ينا رفيا العقل | 
| بالڈنل وثارة تکون فيه بطريق اكه فقط يجوز ان يقال للشريءة الطبيعية 
ا ملكة ينا ی كا ان البادئ الينة بانفسها ایض في اانظریات ليست نف 
مک البادی٭ بل ہي مبادیڈ تعلق پا للکه 
اذا اجيب على الاول بان غرض الفیلسوف هناك العث عن جلس الفضیاۃ 
ولا کات الفضیاۃ بدا من بادیء الفم لكا دو وات تمر على كر 


0 


الاثنياء انى هي مبادئ للافمال الافسانية وهي القوى واللکات والانفعالات 
الا فان في الس ما عدا هذه الثلاثة امور! اخری موجودة فيه بالفمل کا 
یوجد فمل الإرادة نی الر يد واد ر کات في الدر ك وکا يوجد في الفس 
خواصما الطبيعية کا اود ونحوہ 

وعلى الثاني بان الذوق العقلي يقال له شريمة عفنا من حيث هو ملکۃ 
متشعنة احكامالشريعة الطبيعية التي هي البادی؛ الا ول للافعال الانسانية 

وعلى الثالث بان قضیة هذا الاعتراض ان اشر بعة الطبيعية موجودة فبنا 
الک وهذا نسم بد 

واءا ما جاء في المارضة قالجواب عليم ان الانسان قد يعرض له مايعوقه” 
عزاستمال»! ہو حاصل هکره اع عن استعال ملكة العلم وكذلك 


| الشريعة الطبيعية الوجودة فيه باللكة 
آلفصل الثاني 


في ان الشر يمة الطبيعية هل لقع رسوما متكثرة او رمياً واحدً! فنط 
7 تخطى الى الثاني بان يقال : يظهر ان الشربعة الطببعية لا تضمن رسوا 
کیو ا ليسم كام في 
مب ٩۲‏ ف٢‏ فلوتكثرت رسوم الشريمة الطيعية لتكثرث الشرائع الطيعية 
ایشا 

۳ وايش ان الشريعة الطبيعية تابعة لطبیعة الانسان ٠‏ والطبيعة الانساية 
واحدة باعنبار الكل ول وككثرت باعتبار الاجزاء ۰ فا اما ان یکون لشریمة 
| الطبيعة رم واحد فقط باعتبار وحدة الكل او رسوم متكثرة باخبا رکٹ 
اجزاہ الطبيعة الانسانية فبازم ان يمل من قبیل الشریة الطبيعيةما کان 
1 


۱ أ الطفل فان حدائة السن تعوقة عن استعال ملکه لعقل البادىء او عن‌استمال 


اناشتاعن غيل الشهوانة ایض 

۳ وایضاً ا الشریعة ام عقلى كام في مب ٩۰‏ ف ۰۱ والعقل في 
الانسان واحد" فقظ - فلا ليس لاشرية الطبيعية الا رسم واحد نقط 
| كن يعارض ذلك ان نسبة رسوم الشریعقالطیعیة الانان الالمفمولات 
ا کشبة البادیء الأولى في البرعایات ٠‏ والبادیڈ الأولى اة بانفسها 
| متكثرة ٠‏ تكذلك رسوم الشريمة الطبمية متكثرةايضاً 
والجواب ان يقال ارت نسبة رسوم الشريعة الطبيعية الى المقل اسبلي 
| كنة البادی' الأول الرهانية الى العقل النظري على ما مر E‏ 


٦ 
٦ 
۱ 


اف۴ فان چیمها مبادی؛ بینة باتنسها ٭ویقال لني :ین بنفسه على وجهين یا 


شمان ضبا لكنها ليست ية بنفسها أن جيل ماهية موضوعھا تا | 
ئلا : الانسان ناطق”: قضية بيئة ة بنفسها بامتبار حقیقة الانسان لدخول | 
ناطق نی مغووم الانسان لکہا ليست بينة ينفسها ار رن ممل ماعیة الانسان ا 
ان اذن من البادىء والتضایا ماهر وین نضیلجیم وهو ما کات حدوده ا 
معلومة لچس مک تقرنا : الكلاعظمن جزل ه: والساویات لواحدر بعينه وەتساویة | 
بين النسہا: ومنہا ما لیس يتا الا للھکاء الذین “لون م حدود القضايا . 
کان عدم وجود اللاك في حيز بالاسة القدارية بين أن یم ان اللاك 7 
لیس جنا وھ لیس ین لسذج الذبنلا يدركون ذلك مل ناتال وت ۱ 
في كتاب الاسایم 
على ان الاشياء التي لمع في تصور المي لقع فيه يارب فاول ما یقم 1 
في التصور هو الوجود الذي يدخل منهومة في یکل ما يتصوره متصور "نکن | 
ایا الاول الين تشه انه يسنم اجناع الاثبات والنني مسأ وهنا مني على | 
حقیقة الوجود واللا موجود. والى هذا اليإ تستند سائر البادی لاخرکا 
| في الالميات ك ٠ ٤‏ وکا ان الوجود هو اول ما یقم في امور سل | 
| اہم مہا ہو اتل السلی الذي غايدة امل | 
|| اذ کل فاعلِ ین لنايقر شقن حقيقة حقيقة ا یر وص ہذاکان الد الاول نے | ۱ 
المتل السلی ما تی على حقيقة ال اي :ا یرما يتوق ال هکلشيه : فکان | ۱ 
|| دسم اشر ية الأول أنه يجب فعل ا لیر واجتلابه وترك الشر واجتنابه والی ‏ 
هذا تستد سائر مبادیء الشريعة الطبيعية بی ان کل ما بيجب قمله او ۱ 
اجتابة رم قبيل رسو الشريمة الطبيعية التي يتصورها القل السلی ۱ 
بالفطرت خیرات انسائیة س ولا کان اير ,من حقيقة الاية والشر یت کو 


۷ 

حقیقة ضدهاً کان المقل يتصور بالفطرة کل ما ييل اليه الانسان بطبعه خير | 
|| ينبغي اجتلابه وما یضاده شرا ينبني اجتنابة ٠‏ کان رت وى ما 
الطیعیة على حسب ترتيب الامیال الطبيعية فان في الانسان اولا ميلا الى 
لخي رباعتبار الطببمة التي يشارك فيها جيم ا واہر من حیت ا نكل جوهر | 
يتوق الى حذظ کیانہ بحسب طبيسته وباعبار هذا ال کان ما به تا ۱ 
کی ة الانان ويدف ما يضاد ذلك من قبيل الشريعة الطبیعبة - وثانيا | 
املا 2 اموراخص بأعتبار الطبيعة التي يشارك فما ساثر ا لیوان وباعتبار | 
ذلك يجمل من قبل الشريعة الطبيعيةما ارشدت اله الطبيعة ج ميم الیوانات ۱ 
کتزاوج اکر والانٹی وتریة البنين وما اشبه ذلك ولا 3 إلى ا مبر 
باعلبار طبيعة المقل الحاصة به كيه الطبيعي الى ادراك المقيقة في ما بتعلق | 
اه وال الميشة الدنية وباعتبار ذلك يمل من الشریعة الطبیعیةکل سا | 
برجع الى ہذا الی لکاجتناب الانسان الیل وعدم اهاه من يهب ان بيش | 
ينهم و ذلك ما یکون من هذا القييل 
اذا اجیب على الاول بأن جيم ماذكر من وسوم الشريمةالطيمية ينين | 

7 ا الى ارسم الاول الواحد ۱ 
وعل الثاني بان اميال مي اجزاء الطبيعة الانساية كالشووا انة والغضية من ۱ 

حیث تدیر ہر باامقل ترجم كبا الى الشريمة الطبيعية 58 لی اليم الامل | 
الواح د کیا تقد مو بهذا الاعتباريكونلاشريمة الطبيعية رسوم متكارة اقا | 
لكنها تشترك نی اصل واحد ۱ 
وعل الثالث 7 لمتل وان کان في نفسه واحدا که مدب لکل ۳ 7 

بالناس و يبذا الاعتبا ركان كلما یکن تدييره بالعقل مندرجا تحت شري مال | 


۸ 


1 الفصل الال 
فيان انمال الفضائل عل هي كلها من قبیل الشريعة الطبيعية 

یی الى الثالث بان بقال : يظهر ان افعال الفضائل ليس تكلها من 
|| قبيل الشريعة الطبيعية ققد مر في مب ۹۰ ف ٢‏ ان من حقيقة الشر بعة ان 
ایکون مقصودً بها الخير العام ۰ ومن افعال الفضائل ما يقصد به الخير الخاص 
فقط کا بظہر خصوما في انعال السفة ۰ فاذًالیست جيم افسال الفضائل 
خاضعة الشريعة الطبيعية 

٢‏ وای( ارت جيع الخطايا مقابلۃ لبعض الافەال الفاضلة فل كانت جيم 
الافعال الناضاۃ من قبیل شريعة الطبيعة لكات جميع الخطايا مضادة لاطبيعة 
في ما یظہر مع ان هذا نا يصدق خاصة على بعض ان 

* وايضا ما كان من قبيل الطبيعة فابیع يشت ركون فيه ٠‏ ولیس يشترك | 
لیم في افعال الفضائل فر جا كان شي7 فمل فضياة بالنسبة الى واحد وفعل 
رذيلةيالنةالى آخره فافغال الفضائل اذنلیست كايا منقبیل اك ریا لطييمية ! 

لکن يعارض ذلك قول الدمشتي في الدين المستقيم [۳۵ ب + دالفضائل | 
طبيعية ٭فاذا افعال الفضائل ایض خاضعة لشر يعة الطببعة 

والجواب ان يقال يجوز ان يكو نكلامنا على الافعال الفاضاة باعتبارين 
احدها من حیث ہي افعال فاضلة وال خر من حيثثي افعال خاصة مندرحة 
فيانواعها فاذا اعتبرناها من حيث ہي افعال فاضلة کان تکلہا راجعة الى شر بعة | 
الطبيعة فقد مر في الفصل الا تف ان كل ما جيل اليه الانسان طبع برجم 
ال شري الليعة ٠‏ وكل شيء انا ميل طبعا الى الفعل الللائم له على مقتضی 
صورته كيل النار الى القسفین٠‏ ولا كانت النفس الناطقة هي صورة الانسان 
ا حاصة کان في کل انسان ميل اط الى ان يفعل على مقتضى ااەقل وهذا 


۰ 
هو الفعل على مقتضی الفضيلة وبہذا الاعتبار تکون جیم افعال الفضائل 
من قبیل الشريعة الطبيعية لان کل انسان برشده‌عقله طبعا الى ان یفعل على 
مقلضی الفضیاة-اما اذا اعثبرناها نی انفسہا اي من حيث اندراجها في انواعها 
فلیست كلها من قبيل الشريعة الطبيعية لان ال كثيرة عل على مقتضی 
الفضيلة مع ان الطبیعة لا ميل الا في اول الاس ولكن الاس وجدوها بقوة 
النظر المقلی مغيدة لصلاح المعيشة 

اجيب اذرت على ثلاول بان العفة لتعلق بشهوة الطعام والشراب والکاح 
الطبيعية وهي يتصد بها خير الطبيعة العام كأ ان غيرها من الامور الشرعية 
یقصد به الخير الادبي العام 

وع الثاني بانڈ يجوز ان يراد بطبيعة الانان تلك الطبيعة الخاصة به 
کون حیثذر جیع الخطايا من حيث ي مضادة للعّل مضادة للطبيعة ايا 
کا يظبر من قول الدمشتي في الدين الستقم ك؟ ب "ویجوز أن يراد بها 
تلك الطبيعة المشتركة بين الانسان وسائر ا حبوان فيحكون حبثفر بعض 
الخطايا مضاد ا للطبيعة كالاراط الذي يقال له على وجه الخصوص رذيلةمضادة” 
للطبيمة فانه مضاد. مزاوجة الذکر والاثثى التي في طبيعية میم الميوانات 

وعل التالت بان هذا الاعتراض انا بتجہ على الاقعال باعتبارها في انما لاه 
بسب تباین احوال الناس,قد تکون بمض الافعال فاضلة بالنبة الى بعضهم 
الناسبتها وملا متها لم وي مع ذلك قبيمة بالنسبة الى غيرم لعدم مناسیٹا لحم 

افصل الام 
۲ في ان شريدة الطبیعة هل هي واحدة عند اميم 
تخي الى الرابع بان بقال : یظہران شريمة الطببعة ليست واحدة عن 
المي في كتاب الاكامت ١‏ ان ال الطیي ما لشقل عليه الامؤس 


|اولانجیل ۰ وهذا لا يتناول بیع قفي رو ۰ « لس کلم اذ عنوا 
|| للانجيل » فاا ليست الشرية الطبيعية واحدة عند لیم 
۲ وای ما ينطبق عَلااشریعة يقال له عدل کا في كناب الاخلاق ٥‏ ب١‏ 

| وقد قيل في هذا الکتاب تفسه ب۷ ان لیس شی4 عدلاً عند الجيع بجیٹ لا 
مختلف عند البعض ٠‏ فا ليست الشر بعة الطبیعیة ايض واحدة عند یلیم 

۴ وايض ما هيل اليه الانسان طبع برجم الى الشريعةالتطبيعية کا مرفيف ۷ 
وسیے الناس اال طبيمية مختلفة باختلافہم فنهم من ييل طب الى شهوة 
اللذات ومنهم من يشتصي طبع الكرامات ومنهم من يل الى غيز ذلك * ۰ فا5 
ليست الشريعة الطبيعية واحدة عند المیع 

کی یعارض ذلك قول ایسپدوروس نی کتاب الاغتقاق دب٤‏ «الحق 
الطیی ي بتناول جیع الام 0 

وب انل مرف ف۴ ان ايل ابس ان ا برجم 

الى الشريءة الطبيعية ومن ذلاك ما حصن به س الیل الى الفمل عل مقتضی 
العقل ومن شأن العقل ان ینتفل من العام الى الما ص کا فی في الطبيمياتك اب١‏ 
الا انه سح العقل النظري والعقل السلی في ذلك واحدا فان مدارالمقل 
النظري با حصوص على الامور الضرورية التي يتيل ان تکون على خلاف 
ما ہي عليه وفذ؛ السبب کان الق بوجد نی الباديء المامة وتان الخاصة 
دون ادن تخلفواما المقل العملي فداره عل الامور المكة انی من جام ا 
الافمال الشرية ولذلك وان كانت الاەور العامة منہا ضروري ةبعض الضرورة 
کلم ازداد اناز ل فيها لامور لخاصة كان الف اعظم ٠‏ وعلىهذا فالحق 
في النظر ي بات واحد وت نی البادیەوالتائج وان ۸ پر رك عند المیمنی 
الح بل في اباد دقة فقط وي اي يقال فا تصورات 1 وامانی العمليات 


فليس ا حق او الصواب السلی واحد عند الیم فى الامور الخاصة بل سے 


الامور العامة فقط وم نکان الصواب واححد! عندم في الاەور الخاصة لایکون 
عق ايمل ال۔واء ومن ذلك يتضح ان الحق‌او الصواب في مبادىهالمقل 
النظري والعملي العامة وا" عند الیم وموم لم على السواء وان نی في نم 
المقل النظري الحاصة واححد” عند اجخيم ولک غير معلوم لمم على السواءفان 
کون الناث الزوايا له ثلاث زوايا مساوية تین حق ثابت عند اليم 
ولكن لیس ذلك معلوما يسبع واما نم المقل السلیالحاصة تلاو الصواب 
واحد فما عند الیم ولاو ایض مارم على السواه من هو واحد عندم فان 
من الصواب وا می عند ليع ليل ع فی امتل وهذا ایا با 
عنه بمنزلة تیجة خاصة ان الودائم يجب ان ترد رد وهذا في اماب حق” وصوابٌ 


۱ ولكن قد يعرض في بعض الاحوال ان یکون رد الودائم ضارا فلا یکون 


ضواباً کا اوطلبت ماربة الوطن وکا تتوزل فيذلك الى ریات کت 
اعظمکا لوقيل ان الودائم يهب ردا على شرط کذا او وه کذا ككلما 
كانت الشروط ا زثیة أكث ركثرت اوجہ التخلف بحيث لا یکون ادا 
عدمه سراب - اذا مهد ذلك فالشريمة الظبيعية باعتبار المبادىم الأولى 
العامة واحدةعند ايع فيصوابها ومعلوميتهاواما پامتباربمضِ البادیە الخاضة 
الي ي بنزلة ناخ للمباديء العامة فھی في الغاللب واحدة عند الیم يذ 
صوابہاومماومیتپاوککما فد تلف ناد را نی صوابہا لاسباب‌خاصة (کا ان طبائع 
الکو والفساد قد تخلف ناذا لموانع ) وني معلوميثها لفساد المقل عند 
البعضاما من الم تفسافي اومن عادة قیخة اومن فساد في ملکۃ ظبيعية کا ان 
الجرمانيين لم يكونوا دم يتبرون السرقة اأ مم کوب منافية صرحا اشريعة 
الطبيعية على ما رواه يوليوس قيصرني حرب الجلالقة ك ٦ب‏ *5. .: 


۱۲ 
ا5ا اجيب عى الاول بان لیس الراد في ذلك النص ان کل ما بتفمته 
الناموس والانميل هو من قبيل الشريفة الطبيعية فقد ورد فیہم ا كير مما 
هو فوق الطیعة بل ان ما هو من قبل الشريمة الطیعیة مذکور هناك على 
وجه تام ولهذا السبب فبعد ان قال غراسيانوس ان الح الطبيعي ما | شقل عليه 
الناموس والانجيل قال دون فاصل على سيل اقتیل «وبه يس أن ینمل 
الانسان لغبرہ ما بریده لفسه » 

وعل اثثاني بان کلام الفيلسوف هناك ليس على الہادی المامة بل على 

بعض الثم اللازمة منها و ساق الغالب وقد لتخلف في انادر 
وعلى ات با کا ان ال في الانسان تالم وک على سائ ثرالقوی | 
كذلك يجب ان تكون جیع الاميال الطبيمية الختصة بشائر القوى مديرة | 
بالمتل ومذاکان المیع یستصویون تديير جيع اميال الاس بالعتل 
الفصل ا امس ۱ 

في ان الشریعة الطبيعية هل يجوز تبدياها 

نی الى الخامس بان يمال : يظهر انه يجوز تبديل الشريعة الطبيعية فقد 
کتب الشارح على وا في سي ۹:۱۷: زادہم الما لم وشريعة ا باۃ : ما نصة . 
« انا اراد تدوين ااشریعة و نی کتاب لاملا لشرعة الليية» ولاصلاح | 
تبدیل" ٹیجرزاذن تبديل الشريمة الطيمية | 
٢‏ وايضاً ان قال البرى* والفسق والسرقة مضادة للشريمة الطببية وقد أ 
ورد ان الله بدا کامرو لاء راهم ان يقتل اب البا ر کا نی تك ۲:۲۲ وامہو 
یود ان يسلبوا الصرپین الآثية الستمارة منهم کا في خر ۱۲ وامرہ لموشم 
ان تند له مرا زالیة کا نی هوشم ١‏ :۰ فيجوز اذن تبديل الشريعة الطبيعية 
۳ وایضا قال ایسیدوروس: نی کتاب ب الاشتفاق ٥ب‏ ۽ « الشركة ہی 


۱۳ 

لك واطریة هي من قیل الشرمة الطيمية » وهذا تهده تبدلابالشرائم 
البشرية ٠‏ فيظهر اذن ان الشريغة الطبيمية لتبل التبديل : 

لکن یعارض ذلك قرلة في کناب الا عکام ٹم ہ «الحق الطبيي اب منذ 
بده الخليقة اداطفة ولا بغيره زمان" بل تی دون تبدیل> 

وا مواب ان يقال ان تبديل الشریعة الطیعیة يحتمل معنین اعدا ان 
بزاد عليها شي2 و بهذا المنى لا تم تبدلها فقد زيد اكشرية الطريمية امور 
کشيرة مفيدة للحياة البشرية وذلاک بالشريمة الالمية و بالشرائم البشرية ایض 
والنانی ان ينح منہا شي+ اي ان يطل کون ا مو ام 
ان کان منہا وبهذا المنى لا جوز اصلاً ان يمرو الشريءة الطیمیة تبدیل في 
مبادٹہا الاولى واما في ارسوم النانية النی قدمنا انها نزلة تالم خاصة تريبة 
للبادىء الاولى فلا بعروها تبدیل بعنى ان ما تشقل عليه لا سر صواب نے 
لاب لکه قد يعروها تبديل نی بعض الجزئيات وفي النادر لاسباب خاصة 
تموق عن رعايية هذه ارسوم كا مر نی الفصل ال ضف 

اذا اجیب على الاول بانیقال ان الشريمة المدونة ست نت لاصلاح الشريمة 
الطبيعية اما لا نم يها ما کان ناقميا في الشريمة الطبيعية واما لان الشريعة 
| الطبيعية كانت قد فسدت في قلوب بعض الاس ياعتبار يعض الامورحتی 
؛ سوا پنبرون‌جیلاما هو قبيسح طبع وهذا الفسادكان مفتقرًا الى الاصلاح 
وعل الثاني بان جع الناس ابربء ومذنبين يوتون بالوت الطبيعي وهذا 
الوت قفي به بالسلطان الالي لي بسبب الخطيئة الاصلية كقوله فيا ملوك ۷ :1 
«الرب يت ويبي » فلا بقدح اذن نی المدل انزال الوت بسامر اللہ ہکل 
انان ربا او مذ وكذلك الفسق هو حاسة امرأة اجنية معينقلذلك 
اب الشر بع 2 الالیة: ٠‏ ادا جاسة 0 رجل لاية امراۃ كانت پامر ر اله ليست 


| سط 3 


11 
سٹاولازف ' ركذا يقال في السرقة التي في اخذ مال الغیر لان كل ما یاخذء 1 
6 با الله الذ يهو رب الكائنات طر] لیس یاخذه دون ارادة صاحبه | 
0 اور الاساية فقط یو 
واج بل كل ما يخدث فی الامور الطبيعية ایض طبيعي” ما ےر 
ق ١‏ مب ١٠٠ف :٦‏ 
وعلى الثالث بان يقال لشيء انه من قبيل الحق الطبيو بیع لوجیین احدها لان 
|| الطبيعة یل اليه کرجوب اجتناب الاضرار بر وال خر لان الطبيعة لم | 
ترسم الحلا ف کا يجوز اول بان کون الانسارت عر اتا هو من قبیل ا حق | 
الطبيي لان الظبيعة لم تعطه مل بل انما استتبطتة الصناعة ومن هذا لبیل 
قوله ان شركة ابيع في اللك والحرية هي من یل الح اللي لان خمیص 
الاملاك والرق ليسا مرسومين من الطبيعة بل الما ما بەقل الانسان لفائدة 
|| العيشة الانسانية وبهذا العنى لم ب يعر الشريعة الطبيعية تبديل الا بالزيادة 
الفصل السادس 
في ان الشر يمةالطبيعية هل يكن انتساخها من قلب الانسان 
لی الى السادس بان يقال : يظهر انه یکن انتما الشریمة الطبيعية من 
قاب الانسان فقد كتب الشارح على قوله في رو ١۶:١‏ الام این ليش 
عندث ناموس اما نصۂ دان شریعة المدل الي كان قداسخیا ان کیٹ في 
باطن‌الانسان التحدد ہالضمة » وشريمة العدل هى الشریعة الطبيعية ٠‏ فیک اذن 
اتساخ الشريعة الطبيعية ۱ 
۲ وايضاً ان شریمة النعمة افعل من ااشریعة الطبيعية ٠‏ وشر يعة النعمة 
تتسع بالذنب ۰ فلأن يكن التساخ الشريدة الطبيعية أولى 
۲ولیضا ما تم بالشريعة بر عدلاً وقد رسم الناس امورا كغيرة 


27 


| مضادة للشريعة الطبيعية ٠‏ فيكن لذن اننساخالشر یعة الطبيعية منقلیب الاس 
لکن یعارض ذلك قول اوغسطینوس في اعترافاته ك ب؛ « ان شر يتك 
]| مكتوبة في تلوب الناس ولا الم موه » والشريمة الکتوبة في فاوب الاس 
هي الشرينة الطيعية ٠‏ ینم اذن انتساخ ااشریعة الطبيعية 
والمواب ان يقال أن الشريعة الطبيعية برجم لہا اولاً مبادى؛ عامة 
۱ جداينة میم رسوم ثایة اخص هي بنزلة نام قر ية لیادیه: ٠فباعتبار‏ 
١‏ تلك الیادیء العامة لا کن بجر من الوجوه ان نی الشريمة الطييية 
| بالاجال من قارب الاس ولکہا ى باعتبار بمض الفعولات المزئيات من 
حيث لا یتیأ اتل تطبيق دمم على لول اب بسبب الشهرة او 
غيرها من الانفعالات النفسانية کا م في مب ۷۸ ف٢‏ واما باعتبار الرسوم 
الأخري النانية فيكن ان مس الشريمة الطبيعية من قلوب الناس اما نا في 
القياس على حد ما يحدث ا ماني انظریات ایض) من جهة التائم الضرورية 
او لمادتر قبيحة او لك فاسدة کا ان السرقة لم تكن تعتبر عند بعض اس 
خط ة او رذيلة مضادة الطبیعة کا قال ارول ایض في رو ١‏ 

اذا اجب على الاول بان الذئب يعو الشريسة الطبيعية باعتبار بنض 
الجرئيات لا مطلقاً الا ان يكون ذلك باعتبار رسومبا تنعل اغراي ندم 

وعلى الثاني بانة وان كانت ا حمة افعل من الظبيعة لکن الطیعة ادخل في 
| الانسان فعي اذن ابقى 
وعلى اثالث بان ذلك الاعتراض يتجه على رسوم الناموس الطبیي الثانية 
| التي خالفرا بعض الشترعین بسنهم رسوا جائرة 


٦ 


الیش ا لحاس والتسعون 
في الشريعة الانسانیة ¬ وفيه اربعة فصول 
م ينبغي النظر قي الشريعة الانسائية واولا في هذه الشريعة في نفنها وان فی فوتها 
وثالنا ف نيدلا س اما'الاول فالحت نيه يدور اربع مسائل س ١‏ في فائدة الشريعة 
الانسانة -- ؟ في اصلهاس ٣‏ في کنیتها > في جا 
الفصل الاول 
7 عل في سن الناس بعض الشرائع فائدة 
تیال الاول بان يقال : یظہر ان لیس في سن" النأس بعض الشرائسع 
فائدۃ لان الغرض من کل شر یعقان يصير الناس بها اخیارا کا مر في مب۹۲ 


بلشرائع ٠‏ فل یکن اذن من حاجة الى سن تد 

۲ وايضا قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق هب > « يها الاس الى 
القاني على انه مدل ي» والمدل المي افضل من المدل النير المي الذي 
| ثضمنغ الشرائم ٠‏ فلان ينض اذن اقامة المدل الى رأي القضاة اولي من 
ان يسن لذلك شی من الشرائم 

٣‏ وايضا ان الفرض م نكل شر یەة تدبير الافمالالانسانیة کا بتضیح ما مر 
]| في مب ٩۰‏ ف١‏ و٢‏ ولان الافمال الانسانية فائمة في الجزئرات التي هي غير 
متناهية لامك نان نی بلا حظة الامور التي ترجم الى دی الافعال الا:ایة الا 


ایل من أن تدبر بشریعة مسئولة ٠‏ فلم يكن اذن من حاجة الى سن 
الشرائع الاناية 


ف ١‏ وسو الاس الى الصلاح طوعا بالنصاثم ایسر من سوقہم اليه كرها | 


حكم” ينظر فيها واحدا اعدا فلن تدبر الافعال الانسانية برأي المڪ | 


كن يعارض ذاك قول ایسیدوروس في كتاب الاشتقاق ه ب ۲۰| 


۱۲ 


|| « سنت الشرام تكب بفشیتا اوفامة الاسانیة وقدو البررة امنة ینالاشرار 
ويجتنب الاشرار انفسم. مايقاع الضرر بنيرم خوفا منعقايها » :وا جن البشري 
في منتعى الحاجة الى ذلك ۰ فقد مست ا حاجة لذن الى سن ارام الانسانية 
والجواب ان يقال ان في الانسان استعدادا طبيعيا للفضيلة کا مر" في مب 
۳ ف ١‏ الاانة لا بد لہ فى البلوغ الى كالما من تعليم ماکیا نهد ایض ان 
الانسان یستمین بالصناعة على ما يحتاجه من الم واللس وتحوها ما تمده 
الطابیعة بیعض مبادئه وهو العقل والید وتکنبا لا تایه کاله ڪسائر 
المووانات التي نت العابيمة كفا ها من آنکا.والیمام وهذا العلیم لا پسہل 
تحصيل الانسان له من تسه لان کال الفضيلة يقوم على ا حەوص بزجر 
اناس عن اللذات الحظورة التي يلون اليا عی وجہ الخصوص ولا سیا الشبان 
الذینیکون الام أفمل فیہم فكان لا بد لاس ان يتاقوا من غيم هذا اي 
الذي يودي الى الفضيلة فالشبان ا انحون الى افعال الفضائل با أوتره من 
صلا الغطرة او العادة اوالنعمة الالمیة يكفههم سيم الابري اقام بالنصح 
الا انه لا کان یوجد پعض" تا" جانحون الى الرذائل لا يسبل تأثير الكلام 
فيه م كان انلا بد من زجرثم عن الشربالقوة وا حوف حتی اذا اقلعوا عن الشر ولو 
بہذہ الرسيلة اراحوا غیرم وافضی الامر بهم اخيرًا باعتا دم ذلك الي انيفسارا 
طوعا ما كانوا يفعاونه کرعا وھکذا يصير ونمناهل النضيلة: وھذا الم ألكره 
خوف انمتاب هو تعلیم الشرائع فل بكن اذن بد“ راحة النأس وللفضيلة من‌سن 
|| الشرائم نقد قال الفیلسوف في کتاب السياسة ١‏ ب ۲« کا ان الانسان 
اذا كان كاملا بالفضيلة کان افضل ا یوانا ت كذلك اذا عدل عن الشرية 
والمدالة كان اقيم ايع »لاه يستعين على قضاء شهواته وبغيه با له من سلاح 
العتل الذي لیس سواه من الميوانات 


۸ 


! اذا اجیب على الاول اومن کان من اناير خن الاستمداد نول إن‎ ١ 
يساق ا الفضیاۃ پا و من ان يساق هکره اما من انم‎ 
۱ قبیج الاستعداد فليس يساق الى لفیا الا مره‎ 
| ان تدييركل امر‎ « ١ ب‎ ١ وعل الثانی بان الفيلسوف قال في کتاب الخطابة‎ 
| بالشريعة اولى من تفويضه الى رأي القضاة » وذلك اثلاة امور اما اولا‎ 
| فلأن وجود یل من كاء دنین یفطلموبمن شرائع قوية اير سن‎ 
| وجود الکثبر الذي بن يمتاج الیہم نی سداد امک ما ل واحد واحدر من الامور‎ 
واما نا فلأن الذين ينون الشرائم بق رویتہم الطويلة ما جب‎ ۱ 
فرضة بالشريعة بخلاف الاعکام على الحوادث الجزئية فانہا تصدر عن احوال‎ || 
خائية والانسان ببدوله وجه الصواب من ملاحظة امور كثيرةبايسر ما يدو‎ 
له من ملاحظة امر واحد فقط ۰ واما ثلا فلان المشترعين يحكرن في ا لجا‎ 
وعل الامو رالمستقبلة واما لين يتولون القضاء فانا يحكون على الاەور الحاضرة‎ 
الي قد ینفعلون فيها بالحبة او البغض او بالاشتا فيفسد حكمبم فا‎ 

فا لا كانت عدالة القاضی ي المي لا نوج في کثیر من افاس يكن از ان 
تيل مم الو کان من الشرورة ان یہن باشریة ماب ان مک بەحیث 
امکن ذلك وان یفوض النزر الیسیر من الامور الى رأي ا ناس 

ول الثالٹ بان ا زثیات التي لا يكن ان لتناولها الشریمة يجب تفویضبا 
الى لتضاة کا قال الفيلسوف في الوضع التقدم ذکرہ وذلك fis‏ على 
وفوع | امس او لا وقوعه وما اشببه 

الفصل الثاني 
هل كل شریعقر انسائیة مستخرجة من الشریعة الطبيعية 
بح ال الثالث بان يقال : یظہران لیس كل شر يعة انسائية ست رة 


15 
من الشريعة الطبيعية ققد قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق ه ب۷ ہا لق 

الشرعي ما لا فرق قبل وضعه بين ان يكون على حال او عل اخري » وني ما 
يصدر عن ااشريعة الطبيعبة فرق بين ان يكون على حال اوعلی اخری ٠‏ فاد 
ليس كلما ہو مرسوم بالشرائم الانسانية مستخرجا من الشریعة الطبيعية 

۲ وايضا ان الشريعة الرضعية قسیة للشريمة الطبيعية کا بتضح من قول 
ایمیدورس في الاشتقاق ك ٥‏ ب ؛ وقول الفيلسوف في كتاب الاخلاق ٥‏ 
ب۷ وہا ستفرجن‌مبادی»الداموس الطبيعي العامة على انه تا لها برجم الى 
الشر یعقالطبیعیة کا مر في العث الا نف ف؛ ٠‏ فاذً! ماکان من قبیلالشریعة 
الانابة فليس بستخرج من الشريفة الظبيعية 

٣‏ وايضاً ان الشريعة الطبيعية واحدة عند الیم فقدقال الفيلسوف لیے 
کتاب الاخلاق ه ب ۷« الحق التاييعيما كان ذاقوة واحدت نی كلمكان » 
فار كانت الشرائع الانسابة سخخرجة من الشريعة الطبيعية لكات في هي 
بعيلها عند ابع وهنا بين الطلان 

+ وایضاً ان کل ما تخرج من الشريعة الطبیعیة يكن تعليله بوجه ٠‏ ولیس 
كل ما رسمه الاقدمون بالشریعة يملل بوجه کا فال الفقيه نی ك ۱ ۰ فادًا 
ليست جميع الشرائع الاسایة مشتخرجة من الشريعة الطيمية 

لکن يعارض ذلك فول تولیوس في خطاته ك ۲ ب ۰۳ «ما کان صادرا 
عن الطبيعة ومقرر بالمادة اثبته خوف الشرائم والذين » 

والجواب ان يقال ان الشریەة لا تعتبرشريعة مالم تكن عادلة کا قال 
اوغ طینوس في الاختبار ك ١‏ ب ه فاد ایکون لها من قوة الشریعة مقدار 
ما فا من العدالة ٠‏ اما يقال یه من الاشياء الا نانية عادل من طريق كونه 
ستقباً لانطباقه على قنور المقل+ والقانون الاول لمقل هو الشريعة 


۲۰ 


الطبيعية کا یتضح ما مر في مب ٩۱‏ ف٢‏ فا کل شریمقر انسایة اما يكن | 
ما من حقیقة الشر عة على قدر استخراجها من الشريغة الطیعیة فان باينتهبا ' 
في شي» | تكن شريعة بل فسادا الشريمة 
لی يب ان یلم ان شما تفریج من الشریعة الطبيعية على نخوین اول 
على نحو استفراج النتائج من البادىء وان على نحو تخصیص بض الامور 
العامة فلحو الاول يشبه ما يحصل في العلوم منكيغية استخراج التائہالبرعایة | 
من البادیء والثافی يشبه مايحصل في الصنائع من كيفية تبي نالصور العامة | 
لاس خا ص کوجوب تخصيص الصائع صورة أليت العامة بهذا الشکل‌الييتي 1 
اوذاك ٠‏ وعلی هذا فیعض الامور تستخرج من مبادى:النأموس الطب العامة 
بطري التائ م كاستخراج تحرج القتل منتحريم فمل الشر باحد على ان ینة له 
و ہمضہا بطري قالتخصيص فان الشر بعة الطبيعية مثلاً توجب عقوبة من بخطا 
اما اأمأقبة نوع مخصوص من العقاب فهو تخصيص الشریعة الطبيمية 
وکا الامرين حاصل في الشریعة الانسانية الا ان ما کان بالتمو الاول 
يندرج في الشریعة الاسانية لبس نجرد نص الشريمة عليه بل لان له ایض قوۃٌ 
مستفادة من الشريعة الطبيعية وماكان بالنحو الثاني فلس 4 قوة الا من 
الشريعة الانسانية 
۶ اجیب عل الاول بان کلام|ائیلسوف هناك على ما هو مسوم بااشریعة 
بطریق التعبين او اتخصیص لاحکام الشريمة الطبيعية 
وعلى الثاني بان هذا الاعتراض ييه على ما ستخرج من الشربءة ایب ة 
بطريق الاستخاج 
وعلی الثالث بان ما في الشريمة الطبيعية منالبادیء العامة لا يكن تخصيعنة ' 
على نحو وامد عند اِ میم لشدّما نی الامور الانسانة من الاين ولهذا كانت ! 
ا 


۲٢ 


۱ الشرائم الوضیة تختاف باختلاف الناس 

وعلى الرابم بان الرادفي کلام الفقيهعناكما وضع ةالاقدمون من اتخصیصات 
لزئیة للشريعة الطبيعية الي نسبة حكر اهل الجربة والحكة الها كنبته 
| الى مبادىء عامة اي من حيث انم یرون لعا ما هو أولي من وجوه التخصييص 
المزئی ومن مه قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق ٦ب‏ ۱۱ « ينبني في 
هذه الامور اعتادآ راء اهل اتجربة وا حسکمة واحكامهم ا ردة غن ابرهان 
كاعتاد القضابا البرهانية » 

ألنصل الثالك 
حل اصاب اییدوروس في وصف كيفية الشريعة الرضعية 

ی الى الاول بان يقال : بظبر ان اییدوروس بس سے وصف 
کیفیة الشریمة الوضمیة بقولم في الاشتقاق ك هب۱ ۲ «ییب ان کک 
الشريعة صالمة وعادلة ومکة طبماً ومواققة لمادة اللاد وبناسبة للمكان 
والزمان وضرورية ومفيدة وواضعة ایض لثلا تفلح پایہامہا علا ندیمة وغير 
مقصود پا نم" خاص بل منفعة امور العامة » فمو قبل ذلك وصف 
كيفيتها بثلاثة شروط فقال «الشرريمة کل ما طابق المقل بحیث یکون 
مواق لدين دملا التهذيب ومنيد »فل يكن اذن فائدةنيأكثاره بعد ذلك 
من شروط الشريعة 

۲ وایض ان العدالة نوع من الصلاحکا قال نولیوس نی الواجبات ۱ ب۷ 
فم يكن فائدة في قوله عادلة بعد قوله صالحة 

٣‏ وایضاً ان الشريعة الدونة قسهة للعادۃ کا قال ایییدوروس يغ 
الاشتقاق ك ۲ ب ٠١‏ وك ٥ب ٢‏ فلم يكن واجبا أن بذك في حد الشريمة 
کونہا موافقة لعادة البلاد 


۳۲ 


۱ وایضا ان الضروري يقال على ضربین فنة ما هو ضروري مطلقاً وهو ما‎ ٤ 

یل ان يكون على خلاف ما هو وهذا الشرب من ل الضروري لا يخضم 
بشري تاه میوش لغاية وحذه الضرورة ثي بعنى الفائدۃ ٠‏ | 

خم يكن لذن فائدة في ايراد کات ما بقوله ضروریقومفیدۃ 

كن يعارض ذلك كلام ایسیدوروس 

والجواب ان يقال أن کل ما یقصد به غاية سی تعيين صورته على وجا 0 
|| ناب یکا ان سور رل حال بقل 3 فيكتاب 
الاخلاق ٢‏ ب۹ وکنا کل ما کان مسقم ومتقدرًیجب کا 
صورة مسب لقاءدته ومندارم ۰ وکلا الامرین حاصل للشريمة ا ا 
فعي موضوعة نية وثي قانون او مقس متقد او مقس" تیاس اعلى وهنا | 
هو الشریعة الالمية والشريعة الطبيعية کا يتضح ما مر سیف الفصل الا ف 
وب ۹۳ ف ب ٠‏ اما غاية الشريعة یه فهى منقمة الال یکا قال الفقيه 
۳ فيكتاب الشرائم ولهذا اشترط 0402 اولاً الشريمة ثلاثة 
امور وثي ان تکون موافقة رين من حي شي مناسبة للشریعة الالمية وان 
تکون ملامة للنہذیب من حيت في مناسبة للشريمة الطبيية ٠‏ وان تکون 
مفيدة من حیث م هي مناسبه منفعة الناس = والی هذه الثلاثة ترجم سائر 
الشروط التي اوردها بعد ذلك فان قوله صالمة برجم ایکون الشر يمةموافقة 
للدین وفوله ایض عادلة وممكة طبعاً وموافقة لعادة البلاد بل مه لامكان 
والزمان تفصيل لكونها ملائمة للتهذيب لان التبذيب الانسانی بر الا من 
جهة ترتيب اامقل الداول عليه بقوله عادلة ٠‏ وان من جهة قدرة الناملین 
فان التهذيب ب ان يكون ملام لكل بحسب امكانه مع رعاية امکان 
الطبيعة (اذ لس رش الاطفال سا یفرض على الرجال الكاملين ) 


ا 


وبجسب العادة الشرية اذ لیس بقدر الانسان ان ینفرد في المبشة في المع 
الانسانی دون ان يشارك غیرہ٠‏ وال من جهة مقتضی الاحوال الدارل عليه 
بقولع ملائمة المکان والزمان٠‏ واما قولهضرور ية ومفيدة ام فراجم الى النفعة 
فان الضرورة ترجم الى درء الشرور والفائدة ج ال اصابة الخيرات والوضوح 
الى اجتناب ما يكن حصولة عن الشریعة من الاذى ولا کان الفرض من 
الشريعة هو النغم العام کا مر في مب ۹۰ ف ٢‏ صرح به في آخر الرصف 
الذ کور 

وبذاك ضح الجواب على الاعتراضات 

ألفصل الرابع 
هل اصاب ایسیدوروس في فسمة الشرائع الانسانية 

سل الى ال اب ابع بان يقال : يظهر ان ایسیدوروس ۸ يصب في تة 
الشرائم الاسانة ت رم الاناني لانة ادرج في ھذاالشر: رع الشرع الأمي 
ےت ذاك لاسلمال جیم الام E‏ هو نقسةسية 
الاشتقاق ك ٥‏ ب ٠٦‏ وهو قد قال فيب؛ «الشرع الطيبي ماکان مشتركة 


بين جميع الام » - فاذًا ليس يندرجشرع الام تجت الشرع الانسانیالوضوع 


ل الاح لمك اشر اي 

۲ وإيضاً ان الاشياء النحدة بالقوة يظهر انها لا تفترق من جهة الصورة بل 
من جهة المادة فقط ٠‏ والشرائع والاحكام ابشهور ية والاحكام الشيؤية ونحوها 
مادکره في ب ٩‏ مدۃ بالقوة ٠‏ یر ان ان ليس بينها الافرق مادي ٠‏ 
ومثل هذا التفصيل لا ينغي ان يحفل به في الصناعة والا لامکن التسلسل 


فيه الى غير اي .فا لبست قسعة الشرائم الانسانية على هذا الوجه صحیحة | 
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۳ وايشاً کا یوجد في الدينة حکام وكبنة وجنو دكذلك یوجد فا ا 
|| اخرى ای ٠‏ فيظبر اذن انه کا يمل هناك شرع جندي وشرع عام مان 
بلكبنة والمكام كذلك يجبان میم لكل خطة اخرى شرع" خرایضاً 
١ |‏ وايضا ما كان بالعرض ينبني الاعراض عنة ٠‏ وکون الشريمة مشروعة | 
من هذا الانسان او ذاك عارض لا فلا يلبق ان لقسم الشرائم الاناية أ 
بحسب امماء اللشترعينكأن يقال لبعضها كرنيلية ولبعضها فلشيدية الم 
لكن يكني لمعارضة ذلك کلام ايسيدوروس 
والمواب ان يقالانكل شي کان يقسم بالنات باعتبار مأ هو مندرج” ٠‏ 
في حقبقته کا بندرج في حقیقة الحيوان النفس التي هي اما ناطقة او غير | 
ناطقة ولذلك قاميوانبنقسم تسمةحقيقية وذاتية باعتبار الناطق والفير الناطق ۱ 
لا باعتبار الاييض والاسود اخارجین عن حقيقله ٠‏ وحقیقة الشريعة الانسانة | 
نشین امو را كثيرة يكن ان شم بنعتباركل منها قمة حقیقیة وذاتیےة 
الا من حفيقتها ان تکون سخخرچة من الشريعة الطريعية کا يضح مالقدم 
فيف ۰۲ وباعتبار ذلك يقسم الشرع الوضمي الى عام, ومدني باعتبار طر يقتي 
الاسنخراج من الشریعة الطبیعیة کا مر" في لأوضم الشار اليه لان ما ستترج 
من اش بعة الطبيعية على أنه نائج لازمة عن البادیء برجم الى الشرع المام 
وذلك کمقود انييم والشراء الشرعیة الي لا مندوحة ناس عنها في المع | 
البشري الذي لقتضیہ الشريعة الطبيعية لان الانسان حيوان مدني بالطبع کا | 
فيكتاب المامة١ب١‏ وما مستفرج منہا بطريق النخصیص ام برجم الى ! 
الشرع المدني من حيث أن كل جور مخصص لنفسه ما يراه ناف له ون 
مر حقيقة الشريعة الانسانة ان يكون القرض منہا منفعة الجهور العامة | 
| وباعتبار ذلك یکن قسمتا مسب الین يعون بالنفمة العامة عنابة خاصة 


۲٢ 


كالكبنة الذین يصاون لله لاجل الشعب والولاة الذین یتولون سياسة الشعب 
والجند القامين بحماية الثمب وطذا جمل لکل فريق منهم شرع خاص 
- وال من حقبقتها ان من" من بلي اس ا مہورکا مر سیے 
مب ۹۰ ف ۲ وباعتبار ذاك لقسم الشرائع الانسانية مسب اخخلاف انواع 
السياسات التي منها للك کا قال الفیلسوف في السياسة ك ۲ب ه وذلك 
می کات الامة وة من واحد وهذا تسى شرائعة باالستور السلطاي 
ومنها السياسة الارسطقراطية اي حكوءة البلاء او الاعیانل ونسی 
شرائعها باجوبة الحكاء او الا عکام الشیخیة ٠‏ ومنها السياسة الاوليغرقبة اي 
حكومة القلیل منذویالیسار والاقتدار وهذه ٹس شرائمھا بالشرع القضائي 
او المفري ۰ ومنہا سیاسة الشعب ولسهى ديوقراطية وهذه يقال لشرائعها 
الاحكام الجرورية ٠‏ وبا الحكومة الاستبدادية وشي فأسدة وليس فا 
شریعة خاصة تمرف با وهناك ايضا سياسة مركبة من الانواع للتقدمة وشي 
افضلها ونس احکامہا باناموس وهومافروه‌شیوخ الامة بالاشتراكمع الامة 
کا قال ایبیدوروس في الوضم التقدم ذكره -- ورب من حقيقته! ان 
تکون مدبرة للافعال الانانية بهذا الاعتبار لقم الشرائع بحسب اختلاف 
موضوعاتہا وربا عرفت باسماء واضعیہا کانقسامہا الى الشريمة اليولية اللعلقة 
الس والشريعة الكرنيلية التعلقة بالفتلة وخيرها من الشرائم الأآخر وهذه لا 
تعتبر قسمنها باعتبار واضعيها بلباعتبار ما اتعلق به 
ادا اجيب على الاول بان الششريعة العامة هي ع غو ما طيعية للانان 
باعتبا ركونه اقا من حيث هي مخخزجة من الشريعة الطبيعية ا خراج 
التنيجة الى لست بعيدة بعدًا كيرا عن المباديء ولهذا سمل اتغاق الناس عايها 
ولکہا تنترق عن الشريعة الطبيعية وخصو فی ما تشترك فيه جيم الحيوانات 


۳۰ 


وما نقدم یظہر اطواب على الاعتراضات الاخر 

البمث السادس والتسعون ۱ 

في قوة الشریعة الانسانة - ونه ستة فصول ۱ 

ہنی النظر فيفوةالشريعة الانسانية والٹ فيذلك یدورعلی ست سائ ت !في 

ان الشريمة الانسائية هل يجي ان يراع في وضہا جانب المەوم---٢‏ هل يجب أن تنش 

عن میم الرڈائل۔۔. ٣هن‏ تس بافعال جیغ الفضائل-- ٤‏ هل تلم الانسان في حکة | 

الضير س ٥‏ ہل بخضع ما جيع الاس - ٦‏ في ان من مخضم لاشريعة ہل یسوغ له 
أن ينمل علي خلاف «نطرنبا 

الفصل” الارل 


1 ان الشريمة الانسانية هل ينبغي ان یراعی فی وضعھا جب المرم 
لا جانب اظصوص 

يتفم الى الاول بان ن يقال : يظهر ان الشريعة الانسانیة لا ینہني ان يراع 

في وضعہا جانب السوم م بل بالاحرى جاتب الخصوص فقد قال الفيلوف في 
کتاب الاخلاق ٥‏ ب ۷×الاموں الشرعية ہيکلءایقرّر بلشرزیعة على وه 
الخصوص ومثل ذلك الاحكام القفائية » التي هي ایشا امور خصوصية 
لتعلقها بافعال خصوصية ٠‏ فالشريعة اذ بای فيووضعها جانب السوم فقط 
بل جاني الخصوص ایتا | 
۲ وایضا من شأن انشريعة ان تدیر الافعال الانسانیة کا مر" سیف مب٠‏ ۹ ۱ 
ف ١‏ و۰۲ والاضال الانسانية امور جزثیة: فلشرائم الانسایة اذن لا يبني ١‏ 
ان يراعى في وضعبا الامرر الكلية یل بالاحرى الامور الجزئية 
۳ وايضا ان الشريعة قانون” ومقياس للافعال الانسانية کا مر یذ امو 0 
التقدم جک ٠‏ وللقیاس يجب ان يكون سيف غایة اليقينك في لامیات ' 
دابا فا كان الافمال الانانية لايكن ان يكون فیا ا کل" ا 


م رن جع توس جم ل 
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۲۷ 


| وضع رتم دی ہہ وضو 


لکن يعارض ذلك قول الفقية في الشرائع ك ١‏ « يجب ان يرا في وضع 


۱ الشرائم ما بحدث ذ في للب مات نادرفلا رض ل شريعة » 


7 ب ان يقال ان كل ما یقصد به غاية” يجب ان يكون معادلاً لتلك 


. الغاية ٠وغاية‏ الشريمة ثي النغم العام فقد قال اییدوروس ف کتابالاشتقاق 


٢ب‏ اھ لام ب ان توضع الشریعة لنفع خاص بل لمنفعة اور العامة » 
فب اذن ان تكون الشرائم الانسانية. معادلة تنم العام ٠‏ والتغم العام بتوقف 
علكنير ولذلك يجب ان بوجه نظر الشريعة ا 5 من الاشخاص والاشياء 
والازمان فان انع الانساني يقوم من اشخاس كغيرين وف يحص باعل 
متعددة ولا يقام لاجل زمان يسير فقط بل لسر دا بتعاقب الافراد من 
ابنائه كا قال اوغسطینوس في مديئة الله ۲۲2 ب ٦‏ 

اجیب اذن على الاول بان اتون جل , هناك للعدالة باشرية وص 
الشرع الوضعي ثلاثة اقسامر فا ما راع مطلقافي وضعه عات السموم وهو 
الشرائع العامة وم ي اي رادها الفيلسوف بقونه « الشرعي ما لا فرق قبل 
وضعه بین ان یکین محال اوعلی آخری واما بعد وضعه فنبه فرق كأن 
یندی الاسری بغذية معینة ز× ومنہا ما هو عام" وخاص باعتبارین ومذا يقال 
له اختصاصات ( وف فى اللاينة دنعہ لہا۳ اي ۲۳۲۵/2 1۳20۵ وتفسيره 
ام )تم رک ف ار اشيا »> کنيرة 
وهذا ما ارادہ النيلسوف قوله بعد ذلك «وایضا كل ما یر بالشریعة على 


أ وجه الصوص » ومنها ما يقال له شري لیس لانة 2 شرائم , بل تخصیص 


الشرائم العامة بحو ادث خاصة كالاحكام الي لعتبر شريعة ناما اراد 


۸ 


الفيلسوف بقوله بعد ذلك ھ والاحکام القضائية » 

وعلی الثاني بان الدبر يجب ان بکون مدیرا لكثير ولهذا قال النیلسوف 
في الافیات ك ۱۰ ات چیم لاشیاء الندرجة تحت جنس واحار نتقدر 
بواحدر هو الاول في ذلك الجنس ٠‏ فل وکان‌عدد القادیر او القاییس على قدر 
عدد القیسات او التقدرات لبطلت فائدۃ القدار او القیاس التي هي امكان 
معرفة کثیرمن واحد٠‏ وكذلك لو كانت الشریعة لا لتناول الا فمل وا 
| خاصاً لبطلت فائدتها لان تدبير الافعال الحاصة بجمل له رسوم خاصة 
موضوعة من اهل اک اما الشریعة فعي رمم عام کا مس في مب ۹۲ف٢‏ 

وعلى الثالث بانه لیس يطلب في جميع الاشیاء درجة واحدة من البق ن کیا 
في كتاب الاخلاق ١ب٣‏ فالمكنات اذ نكالاشياء الطبيعية والانانية 
يكني فا من البقين ان يكون الشي؛ صادقا في الغالب وان لم يكن كذلك 
في النادر 


الفصل الثاني 

فيان الشريعة ان هل من شان أن تى عن جیع اذل 

2 لى الى الناني بان يقال : يظهر ان من أن الشریعة الانسانية ان تی 
عن من جميع الرذائل ققد قال أيسيدوروسٍ فی الاشتقاق دب ٠ ٠‏ ارام 
تک نخشہتہا الوقاحة » والوقاحة لا 3 كبحا کافیا ما م ينة بالشربعة عن 
جیع الشرور رالات و الشرور 

٢ ٠‏ وايضا ان قصد الشارع ان بعل افراد عة فضلاہ یکن 
لأحر ان یکین فاضا“ مالم يتو عن جيم الرذائل رن شأن الشريمة 
الانسانية ادن أن تنعى عن جميع الرذائل 
۲ ایا ان الشريمة الانمانة مستخرجة من الشريعة الليعية كاعر 


۳۹ 


الخ الا نف ف ۲ ۰ وجميع الرذائل منافية للشريعة الطیعبة٠ذن‏ الضرورة 
| اذن ان تھی اشر يمة الانسانية عن ججيع الرذائل 
آم لکن بعارض ذلك قوله نيكتاب الاختیار ابه« بظهر لي ان هذهالشريفة 
المدونة لسياسة الشعب تصيب بسناحھا بهذه الاشیاء وترك الماقبة عليها للمناية 
الإلمية » والعناية الالمیة لا تعاقب الا على الرذائل ٠‏ فالشریعة الانسانيسة اذن 
تصاب بسماحها بعض الرذائل من حیث لا تھی عنها 

والجواب ان يقال ان الشريعة سل قافن لو قيا للافمال الانسانية کا 
مر في مب ۰ ف ۱ و۰۲ والقياس يجب ان يكون عانہ] لف سکا سیف 
الالمیات ك١٠‏ م ٣‏ و ؛ لان الاشياء اتلفة لقاس قايس عنلفة شکان اذن 
من الفرورۃ ان تفرض الشرائم ایض على اناس بحسب حاتہم لان الشريمة 
يجب ان تكررن مكة من حیث الطبیعة ومن حيث عادة البلادکا قال 
ایسیدوروش في الاشتفاق ك اب۱۰ ۰ والفدرۃعلی الفمل تحصل عن الملكد 
الباطنة والاستعداد الباطناذ قد يكون المكن للانسانالفاضلغير مكن لم ليس 
له ملكة الفضيلةك! ان لمكن لالم قد بكون ایض غير مكن لاطفل وطفا 
لیس رض منااضرائم على الاطفال ما رض عل البالفين فانالاطفال یسم 
لمم بامو رکنيرة تستوجب في البالفين عق او توب وكذلك الغیر الستکلین 
اليل ينبني ان سام معهم کنر ما لا ينبني التماع فيه مع النضلاه. 
على ار الشریعة الانسانية تن هور الناس الذين أكثرم غير ستکلِ 
بالفضیلۃ و ذا لبس ينعى بالشريءة الانسانية عن جميع الرذائل التي يجتنبها 
الفضلاۂ بلعن تلك الرذائل الجسيمة التي يكن لاکٹرا ھہور اجتنابها ولاسیا 
ماکان منبا مضرا بالغير ما لا مکن حفظ الججمع الانساني بدون تحر هكالفتل 
والسرفة ونحوما 


۳۰ 


۳ اجيب على الاول يانه بظهر ان الوقاحة ترجم الى الاعتداء على الغیر 

في اذن ترجع الى تلك الخطايا الضرة بالقريب وهذه تھی عنبا الشريمة 

وعلی الثاني بان الشر عة الانسانية لقصد ان تسوق الاس الى الفضيلة لا 
دفمةواحدة بل تدريا وإذلك ذھی لا توج ب دفعة على جماعة الفير المستكلين 
ما توجبة على الفضلاہ وهواجتناب جيم الشرور والا لاندفموا بعدم اطاقتہم 
احتال هذه الاحكام الى شرور اقبج على حد قول في ام ۰ ۲ من یفرط 
في عصر الائف يخرج الدم » وقوله في متی ۱۷:۹ «ان تسل الجر الجديدة 
(ي ي رسوم الحيوة الكاملة ) في زقاقٍ عتيقة( اي فيمن م يكن كاملا" من‌الاس ۱ 
تنشق الزقاق وتراق ا مر » اي يتف باریس ويندقع الاش بالاستخفاف الى 
شرور اقبج 

وعلى الثالث بانالشر بمةالطبيعية اما هي نوع من الشارکتعندنا نی الشريمة 
الازلية . زارف لابا لس لا کال الشريعة الازلية فقد تال | 
۱ اوغسطینوس في الاختیار لد ١‏ « ان هذه ااشریعة الوضوعة لياسة العمران 
| البشري لنساع وتعفو عن امو ركثيرة تماقب عليها المناية الالمية ویس عدم 
إ فعها کل شيه موجبا لبذ ما تفعله » وكذا الشريمة الانانة ایض فاا لا 
ندر أن تهى عن كل ما تنح عنه الشريعة الطبيعية 

الفصل انالك 
سیف ان الشریعة الاسانية هل تام بافمال ج م الفضائل 

۱ تخمل الى الثااث بان يقال : بظیر ان الشريعة الانسانية لا تأي بانمال 
/ جيم الفضائل لان افعال الفضائل يقابلها 'فعال الرذائل ٠‏ والشريمة الانسانية 
a ۱‏ في عن یم ارذائل کا مر في الفصل الآنن 1 فھی اذن لا تأمر ایض 
إا سس | 


۳۱ 


۲ وایضا ان فعل الفضيلة یصدر عن الفضيلة ۰ والفضيلة هي غاية الشريعة 
فا ان صادرا عن الاضبلة تم وقوعه' تحت اس الشريعة ٠‏ فالشریبة 
۱ | الانسانية اذن لا تأمر بافعال جميع الفضائل 
۱ #اوايقا ان الفرض النصود من الشريعة ه افع العام کامر في مب ٩۰‏ 
ف ٠ ٢‏ ومن أفمال الفضائل ما لیس یقصد يه الغم امام بل الع الخاص ٠‏ 
فالشريعة اذن لا تأمر بافمال جميم الفضائل 
کک برض ذلك قول ایل وف فی کتاب الاخلاق ہہ تأمر الشريمة 
ا بافعال الشعاعة والعفة رلم وهذا شاا ایض في سائر الفضائل وارذائل 
فا ر بتلك وتمی 1 
| والجواب ان يقال ان انواع الفضائ ل یر باعتبار الموضوعات كا یظهر ما 
اهر في مب ٥٥‏ ف ۲ وب ۰ فا وب ٩۲‏ ف ۲ ۰ وجبیم موضوعات 
| اقضائل يكن ردها اما الى منفعة تخس خاصة او الى منفعة الجهور العامة کیا 
۱ ان‌فاعلا ١‏ یکا زیم انال جاع ذبا عن الوطناوعن حق صدیق له وق 
١‏ على افمال الشيجاعة غیرها-وفد مریمب ٠‏ ۹ف٢‏ انالعرض المقصود من الشريعة 
والتقع العام في اذن تستطیع ان تأمر بافعال كل فضیلة ٠‏ على ان الشر يمة 
| الاسائة لا تم ے میم افعال الفضائل کہا بل ہا کا کن منها مقصودا به النفم 
| العام اما بغير توسط 0 بعض الافعال مباشرة" لاجل القع العام او 
ْ از بتوسظ رکا اذا امر الشارع با برجم الى حسن التهذيب ايذانا بوجوب رعاية 
| مصلوة المدل والسلم العامة 
| اذا اجيب على الاول بان الشریەة الانسایة لا تھی ۲ ماز عن جمیع 
افعال اارذائل کا انبا لا تأمر ايضا میم افمال الفضاء, کل کہا تن عن بعض 


۳۲ 


افمال كل من الرذائل کا تأمر ایض یعض افعا لکل من الفضائل 
وعل الثاني بان فلا يقال له فعل فضياة باعتبارين اولاً من حيث اٹل | 
الانسان یفعل الامور الفاضلة كا ان فعل الامور الستفية هو فعل اس 
|| والاقدام على لامور الحائلة هوفمل الجاعة وبهذا الاعتبار تأمر الشريصة | 
يعض افعال الفضائل وثانا من حيث ان الانسان يفعل الامور الذاضاة على ْ 
طريقة الانسان الفاضل ٠‏ وفعل الفضيلة بهذا الاعتبار يصدر دامن الفضیلۃ | 
| ولايقع تحت مرالشريعة بل هوالفاية لني يقصد الشارع سوق الاس الا ْ 
| وم الثالث بانه ما من فضيلة لا يكن ان يقصد بفعلها الغع المام اما | 
|| مباشرة او بواسطترکا مرف جرم الفصل ۱ 
۱ الفصل الرأبع 
ا۱ سیف ان الشريمة الانسائیة هل تازم الانان في ممحکة الشعیر ۱ 
نعل الى الرابع بان يقال : يظهر ان الشریہة الانسانیة لا تلزم الاننان. 
في حكة الفعير اذ لیس للسلطان الادف ان يشترع شر شک السلطان | 
الاعلى ٠‏ والسلطان الاناني الذي يشترعالشر بعة الانسانيةهو ادنی من السلطان 
الالمي ٠‏ فاا لبس اشریعة الانانية ان تزم في القضاء الالي اذيك هر 
قضاہ الغمیر 
۷ واي ان حك الفعير يتوقف بالاخص على الوصايا الالمية ٠‏ والرصايا 
الالمية تقض احین بالشرائع الانسائية كقوله في متى ۰:۱۰ « ابطلتم وصية | 
لله لاجل نلیدک » فالشريعة الانسانیة اذن لا تلزم الانسان في غعيره 
۲ وايضاً ان الشرائم الانانية كتير ما تلب مل الناس الافتراء والاهانة 
كقول ني اش ۱۰ «ویل" لین يشترعرنشرائع الظم وین يكتبونكلابة 
لخد سکن في فا وسليا جف باي می بیغ لک 


۳۳ 


انسان ان تقلص من الظر والنف ٠‏ فالشرائم الانسانية اذن لائلرم الانسان 


1 في ضيرم 
لکن یمارض ذلك قوله في ١‏ بط ۱۲ :۱۹ « من المة ان تکاید للشقات 
۱ و سل ال لاجل افعیر» 


والجواب ان يقال ان الشرائم الوضوعة من الناس لا تمدو ان تکون عادلة 
او جائرة فان كانت عادلة كان لما قوة الالزام في حکمة الضمیر مسقدة مل 
الشريعة الازلية التي هي متبملة عنها كقولو في ام ۰۸ ۱۰« بي الوك پلکون 
| ومشترعوالشرائع يحكون باه عدل » وعدالة الشرائع بر من غاہا اي 
متی كان المقصود نبا النفع العام ومن مشترعها اي متی لم يتمد" سلطانہ ومن 
|| صورتبااي متى روعيت الساواة النسبية ية فرض التکالیف على الرمایا 
بالشبةالى النفم العام لانة ماکان الانسانالواحد جزه مناجھہور كا نكل انسان 
ا هو انسانو ا ل تخت بالجهورا ال جزد باہو چز+ علس" بالكل ومذ 
كانت الطبيعة ايض تفزل بعض الضرر بالجزء لاجل سلامة الكل فکائت 
اذن هذه الشرائع الموجبة التكاليف بوجہ المادلة عادلة وملزمة في حکة 
الفعير وشرائم قانونية اما جور اشرائم فیتبر من وجهين ارلاً من منافاتہا 
للمصلٰۃ المامة على عکس ما لقدم اي اما باعتبار غايتها کا لو فرض الرس 
على الرعایا شرائم ثقيلة لا مود الى النفعة العامة بل الى ر مد او حدم الخاص 
او باعتبار مشترعها کا أو وضع انسان شریمڈ عاوزة لسلطانه او باعتبارصورتہا 
كا لو وزع اتکالیف على ابمهور على وجا غير متساو ولركان القصود بها 
النفع العام فان هذه اوی ان يقال ما قبن من ا يقال لها شرائم فقد قال 
اوغسطينوس في الاختيار كاب ٥‏ « الشريعة الجائرة لا يظهر انها شريمة » 
فہذہ الشرائم اذنلا تلزم ني حکة الشعي رالا ان يازم عن عالفئہا شيك او 


۳۶ 


ِ شغب ما يحب على الانسان ان بغي حقه نی سيل اجتابه کقوله بغ 


متی٥:‏ ۰+وا + «من سفرك مبلا فامش معة اثنين ومن سلبك قم ميصك 
فاعظو رداءك ابق  »‏ وان تبر جور الشرائم من منافاتها المصلرة الالحية 


|| کرام اللرك الطفاۃ الباعنة على عبادة الاصنام لو على اي شيء آخر مناف 


للشريمة الالمية ٠‏ وهذه الشرائم لا يمغ رعایتہا جال فنی اع : ۲۹ «ان 
الله احق من الاس بان يطاع » 
اذا اجیب على الاول بان الرسول قال نی رو ۱۳ « کل سلطان بشرييٍ 


فبو من اللفن يعاند السلطان (اي نی ما يرجم الى ترتب السلطان) فاءا بماند 


ترتیب الله » وبہذا الاعتبار يصير الانسان مذنبا في ضمیرو 

وعل الثاني بان ذلك الاعتزاض فا برد على الشرائم الانسانیة الوضوعة على 
خلاف | امرالله وهذا عاو لترتيب السلطان فلا ينبغي فيه الانقياد پاشريسة 
الانانية 

وعل الثالث بان ذلك الاعتراض انا برد على الشريعة التي تمل الرعايا 
وقرا غير عادل فان هذا ایض حاوز لترتيب السلطان امنوح من الله فالانان 
لا جب عابه في هذا ایض ار ينقاد الشريمة اذا استطاع ان یمانده! بدون 
تتكيك اوضر اعم 

الفصل ا امس 
دل خضع جبيع الاس للشريمة 

شا لى ا ی اخامس بان يقال : یظہران لبر ی جميع الناس عخضعون لاحریعة 
اذ عت ی ی فقط ٠‏ وقد قال ارسول فى ۱ لیو ٩:۱‏ 
«البار ! شرع له شريعة » فالابرا یہ 


٢‏ وایضا قال البابا اربانوس وجا+ في کتاب الاحکام ۱٩‏ مب ۲ « من 


To 


يقتاد بالشريعة الحاصة فلا وجه لاکراهه بالشريعة المامة » وجیع الرجال 
الروحبين الذین ۸ ابناه اله يقتادون بشر يعة الروح القدس الخامة کقولء فى 
رو۸ :۱۶« الذي نيقتادون 7 وه عابناءالله » قاذ لیس جيم الناس مخض غور ن 
للشريعة الانسانية 
۳ وایضا قال الفقيه نی ك ١‏ « اللاك معق من الشرائع » ومن کان مق 

من الشريءة فمو غير خاضم لها ۰ فاذا لیس جیم الناس حاضمين لر ية 

لکن يعارض ذلك قول ارسول في رو ۱۳« لقضم كل نفس لاسلاطین 
العليا » ومن لیس مخضم لاشريعة الشروعة من ااسلطان فلوس مخضم ااسلطان 
في ما یظہر ٠‏ فرن الضرورة اذن ان يكون جیع الناس خاضعین للشريعة 
الانسازےة 

والجواب ان يقال ان من حقيقة الشربعة امری ن کا يلض ما مر في مب 
۰ ف ١‏ و۳ احدها ان تکون ضابطاً للافعال الانانية والثاني ان يكون لا 
| قوة اکراعیة فالانسان اذن يكن ان يخضع اشر بعة على نحوين اولاً مكضورع 
الشيء لضابطه وقاعد نه و بهذا الاعتبار مخضم لاشر يعة الشر وعة من السلطان 
جيم الحاضمين للسلطان٠‏ وعدم خضوع الانسان السلطان يکن ان يحدث على 
و بناي اما لا عفائهمطالتًا ما اضوع لہ کا ليس يخضع اہ ل مدینة او ملک 
؛ لشرائم ملك مدینقراو ملكتراخرى اعدم خضوعہم لولايته واما بتدبير شر يعة 
, اعلی کا ان من يكون خاضعالوال يجب ان يسلك بحسب امرہ لکن ليس فی ما 


Tan i‏ گرب 
| ول هذا قد يحدث ان اخاضع مطلقً الشريعة لا يتقيد بالشربة کی ن 
| الاشياءالتي يمل فیا دستورہ الشم یعة میا وی کشوع الك للكرء 
١‏ نف ا ا فان افخ والارار رت بلا عق ا 


۳۹ 

الاشرار فقط لان ما محدث بالاکراه والقسر فهو مضاد" للارادة ۰ وارادة 
|| الاخيار مرافقة للشربعة بخلاف ارادة الاشرارفانہا منافرة لحا فم يكن الاخیار 
ذا الاعتبار خاضعین لاشريعة ہل الاشرار فقط 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاءتراض انا برد عل المضوع امامل 
بطر بق الاکراہ فانة بهذا الاعتبار لم شرع البار شر يمة لان الابرار «شر ية 
لانفسهم اذ بظهرون عل الشريعة الکتوب ني قلويهم » کا قال الول في 
رو؟ :16و6٠ ٠‏ فليس للشريمة اذن قوة أكراهية بالنبة الله مکا ها بالنبة 
|| ال ىالاشرارً 
| ول الثاني بان شريعة الروح القدساعلى من كل شر ية انسائيةوهذا فارجال 
|| الروحيون باعتبار انقيادم بشريعة ال 2 القدس لا يخضعون لاشريعة في ما 
يناني ارشاد اروخ القدس عى ان من ارشاد الروح القدس ان یخضم ارجال 
الروحيون للشرائع الانسانية حكقوله في ١‏ بط : ۱۳ « اخضفوا لكل خلية ةر 
بشرية من اجل الب »> 

وغل اثالث باه انا يقال ان للك ممق من الشريعة باعتبار قوتها | 
الا راهية اذ ليس یکره احد افسهآکراها حقیقیا. والشریمة اما تسقد قو تم 
الأكراعية من سلطان املك اد انا يقال ان الملك نی من الشريعة اذ 
ليس يستطيع اح ان يقضي عليه اوخالف الشريعة ومن مه کتب 0 
على قوله في مز ٦٦٦٦‏ اليك وحدك خلت الاية ما نصة <لیس 
انسان عى اعال املك “س واما باعتبار قوة الشريمة الادار ية فالك یخضم 
لشریمة بارادتہ كقوله في الشرع القاثوني في باب القوانین « من 20 
شريعة لغیرہ يجب ان برعاها هو ایض وقد قال اک( کاتون في الاصول) 
ارع الشريعة التي شرعتها انت » وقدوج ارب اولئك الذین « یقولون ولا 


۷ 


يفعلرن » والذين ہ یکلنون غيرم امال ثقيلة ولا بریدون ان يحركرها 


باصبغیم » کا فی متى ۳:۲۳ و ٠‏ فاللك اذن ليس ممق في ۴ اللہ من 
الشريعة باعتبارقوا الادارية بل يجب ان یکلپا مخثارا لا مکرها - 
فاللك هو فوق الشريعة من حیث یمتطیم اذا اعضٹالحال ان پدلاوييي 
منها هسب اقتضاء الکان والزمان 
الفصل الادس 
في أن من بخشع الشربمة ہل یسوغ له ان يفعل على خلاف منطوقها 

تمل الي السادس بان یقال: يظهر انه لا يسوخ لمن يخضع للشر یعة ان يفعل 
على خلاف منطوقہا فقد قال اوغسطينوس ني كتاب الدين الحق ب ۳۱ «ان 
3 را ع الزمنية وان کان الاس حکون علیہا حين يشرعونها الا انها بعد ان 
شرع ار اور لراك کر زان سا ومن يبدل عن 
7۶ الشريعة بحجة كونه يراع قصد الشارع سج 

فليس سرغ اذن ا يخضع للشريمة ان یمدل عن منطرفبا مرا 
قصد الشارع 

۲ وایضا ان تضیراشرائم خاص” بن پشرعها ٠‏ ولیس اناس الخاضهين 
لشريمة ان يشرعوا الشرائم ٠‏ فاذًا لیس لم ان يفسروا قصد الشارع بل جب 
علیہم ان پفعاوا دا بحسب منطوق الشريمة 

۳ وایضاً کل حکم يعرف ان يعبرعن قصده بالالفاظ والباني ۰ والذين 
يشرعون الشرائم يحب ان یعتبروا من ا لاء ققد قالت الحكة نی ام ۱:۸ 
د بي لللوك پلکون ومشترعو الشرائع یقضون با هو عدل » ۰ فليس ينبغياذن 
ان کم على قصد الشارع الا من مباني الشريعة 

لکن يعارض ذلك قول ایلاریوس في الثالوث ك ۹ع ان مفہوم کل 


"A 


قول بجب ان نوخد من اسابه اذ لیس يجب ان يخضع الشي؛ کلام 1 
|| الكلام للشيء » فالسبب الذي حرك الشارع اولى اذن بالراعة مر أ 
منطوق الشريمة 
والجواب ان يقال ان القصود من كل شریعة مصلحة الناس العامة ومن أ 
ذلك #صل ما قوة ااشر يمة وحقیقم| فاذا تجردت عن هذه الغاية خلت ۳ 
قوة الالزام وقد قال الفقيه فيك ۱ ني فى باب اڈ اشرائع وعالس الشوری «ان : 
حقيقة الشريعة ورف قالعدالة لات لانمافیم بحك ةلفائدة الئاس یك | 
اه سیل ادا مل خلاف شم را محدث ان 
رمایقنی؛ مفيدة للصلحة العامة فی الاب ولکہانی بعض الاحوال مضرة بها | 
جد ٠‏ ولا يتعذر على الشارعان بلحظ جع الاحوال المزئية فہوپتبر ۱ 
في وشح الشريعة ما يحدث في النالب سارفًا تسده الى النفعة العامة فاذا ! 
ات اد كانت فا رعاية هذه الشر یعة مضرة بالصلسة العامة لا ينبني | 
رعایغ اکا انه لو شرع لدية عصورة بقاه بو متا لكان ذلك مفيدًا 9 
ان للمصلية العامة ولكن لو عرض تمق المدو لبعض حاميتها لكان عدم 
فتحابواببالم مض را راج بهاككانفتم الابواب واج فيهذه ا ال على خلاف | 
منطوق الشريعة رع عاب ة للنفمة العامة امقصودة من الشارع لك بني انبا 
| انه اذا ۶ يكن في رعاية اشر ية #سب متطوقها خطرثعاجل لقتفی المال | 
| مرعة ارک فليس ككل ان يمك با هو منید وما هو غير مفيد للديدة 
بل انما دك خاص" بالملوك الذين مم وحدم السلطان على الاعفاء من الشريعة 
, في ثل هذه الاحوال ٠‏ وم اذا كان هناك خطار عاجل” لا یحعمل التأجيل 
١‏ نیالنا الى اارئیش‌فالضرورة تتفي في نفسما الاباحة والاعفا 3 
١‏ الضرورة لاتخضع للشریعة 


۳۹ 
اذا اجیب على الاول بان من یفعل في حال الضرورة على خلاف منطوق 

|| الشربعة لیس حك على الشر بعة بل على حال جزئي بری ان لا ينبني فيه وعاية 
موق الشريعة 

وعلى انثاني بان من براعي قصد ااشارع لا يفسر الشر يعة بوجه الاطلاق 
بل في الخال الذي يظبر فيه من الضررالراغم ان الشارغ قصد غير ذلك ٠‏ فاذا 
حطل ال فك وت آنا أن با سب منطوق ااشریەة اوان برج في 
ذلك الى رأي‌اروساه : 

وعلى الثالث بانڈ لیس من ا مکیاء من تبلغ به اة ان یلحظ پنکره جع 
الاحوال ا مزثیة ولذ اك لا يستطيع ان مجم لكلامة راف بالتعييرعا وف 
الغرض القصود: ولو تبسر الشارع ان پلحظ جميع الاحوال لاوجب ان يأتي 
على ,نها کلہا اجتنابا لويش بل يجب ان يضع الشريعة باعتبار مابجدث 
في اافااب : 

اليمث السابع والتسعون 
في تبدل الشرائع = وفيه اربعة فصول 
م ينبني النغار في تبدل الشرائم والبحث فى ذلك بدودعلي اربع سائل س١‏ فيان 
الشر بمة الانسانية هل تقبل التبديل - ؟ هل يجب تبدیا كما بدا شي اففل سس ٣‏ 
ول تخ بالمادة ودل يحصل لإعادة قوة الشريمة -- + سیف ان استممال الشريعة 
الانسانية حل يجب تبدبله باعفاہ الروساء 
الفصل الاول 

۱ سے ان الشريعة الانسانية هل يجب تبديلها نحو من الانجاء 
بتقعلى الى الاول بان يقال : يظبر ان اشر يعة الانساية لامجب تدیلہسا 
: بوج لانہا ستتبعاة من الشريمة الطبيعية کا مرفي مب ٠١‏ ف۲ ٠‏ والشريمة 


35۹ 


الطبيعية لا بعروها تبدیل ۰ فلا كذلك الشريمة الافسانية یچب ان لا | 
يعروها تبدیل 

۲ وايضا ان المقياس يجب ان یکون في غاية الا-قرا رکا قال الفیلسوف في 
کتاب الاخلاق ٥‏ ب ٠٥‏ والشربعة الانسائية هي مقياس الافعال الانسانية 
کا مر في مب ۹۰ ف ٠ ١‏ فيب اذن ان لا يعروها تبديل 

۳ وایضا من حقيقة الشريعة ان تکون عادلة وصوابية كا مر في مب ۹۰ 
ف ۲ ۰ وما كان صوابا مر فہر صواب دائم] ٠‏ فاداما کان شريعة مرو 
يجب ان يكون شر يع دافم 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في الاخیار ك ١‏ ب ٩‏ «الشريمة 
| الزمانيةوا ن كانت عادة يكن ان نقتضی العدالة تبدیلپا حسب الازمئة » 

والجواب ان يقال ان الشر یعة الانسانيةامرتهليه المقل لادارۃالافمال الانسانية 
کا مر فى مب ۹۱ ف٢‏ فیجوز اذن ان يكون لتبدیل الشريعة الانناية 
المادل سببارن احدها من جهة المقل والثاني من جهة الناس الین تجمل 
لشريية هابا لافعالم: اما من جبة المقل فلا من طباع ال الانساني 
في ما يظبر ان يترقي تدرا من الناقص الى الکامل فان جد في العلوم النظرية 
ا نالذدين انتہجوا في اول الامر طر يق الفاسفة وضعوا امورا ناقصة استکاپا من 
جاه بعدھم وكذا ا مال نی الامور العملية ایض فان الذينقصدوا في ادي الام 
انیضعوا شيا نافعا بمہور الناسلم يتطيعوا ان انوا بلاحظة كل شيء 
فوضعوا اموراناقصة وقامر امن وحوم كنقيزة بدلامن اه بعدم فوضعوا 
امو ںا اذا قصرت عن الفع العام فانا یکون ذلك من وجوه قليلة = وامامن 
جهة الاس الذن تمل رھ وم یستصوب شش 


٤ 


حول اوغسط انوس ذلك بو في الاختيارك ١‏ ب 5 «1 پاکان 
نب سالکامسلك الاعندال والوقار وشدید رس منافعد العام ةكان من : 
الصواب وضع شريعة تسو غ له ان يقم انفسہ ولا يتولون سياسة امہور* 
واما اذا نول اله ساد ذلاك الب تدر یا حتي اتصل الى بيم الاراہالاھایة 
' واسناد د السياسة الى احاب ا مرائم ولا ام فن الصواب 7 تنزع مه سلطة 
أ لقلید الناصب وتفوض الى عدد قليل من ذوي الصلاح » 
اجب عل الاول بان الشريمة الطبيعية نوع من الشار كة في الشر ية 
لازي ةج 3 مر في * با اف ٢‏ وەب 44 ف ؟وإذاك لس قر غير متبدلة وهذه | 
| الصاة حال ما من عدم تبدل العقل الاي مبدع الطبيعة وم نكالو و 
المةل الانسائی فتبدل وناقص وطذا كانت شر يعتة متبدلة-وايضا فالشريمة : ۱ 
| الللبيعية تشقل على احكام كلية تسقر سيف کل حال واما الشريمة الانانية ۱ 
فتشتمل على احکام جزئية مناسبة نا برض من الاحوال الان 
ول نی بان اقباس يجب ان يكون مسقراً ما امكن الاستراروالاشیاه | 
١‏ التغيرة لا یکن ان يكون فيها ی مستمردون تغيير البتة ٠‏ وأذلك لا يكن " 
ا . ان تکون الشريمة الانأية غيرمتبدلة البتة 
٢آ‏ وعل اثالث بان الصواب في الا الجسمانية يقال بالاطلاق ٠‏ ولهذا نی 
| في نفسه صوابا دا أ ٠‏ وصواب الشر يعة يقال بالقياس الى الدغم العام الذي لا 
۱ یناب دابا شی+ واحد ہین وکا لقدہ في : جرم الفصل ونا کان هذا اسراب 
قابل اللبدیل 


١ 
۱ 


۱ الفصل الاي 
۱ في ان الشريدة الا اية هن يجب تح بل كنا بدا شي انشل 
۱ 


تخطى الى الثاني بان يقال : يظبر ان الشریعة الاننانية كلا بدا شيء افضل | 


{r 


وجب تبدياها لان الشرائم الاسانية مستفبطة بامقل الانساني كائر الصنائم 
وما کان تسم قبل في سام ر الصنائم پدل ۱ ذا بدا ٹی* افضل فاد 
كذلك جب أن يفل في اشرائم الاسانة 

۲ ايشا من الأشيات نس ان ندبر الستقبلات» فلوكانت اشرائم 
الانسانية لا لتبدل عندما پدوشیء رت ہت 
لانا جد الشرائم القدیة تنعل عا ل خشونات كثير 2 فيفر اذن ان الشرائم 
اہ ني تبدیاہا ڳا بدا ! شي افضل 

۳ وابضاً أن الشرام ع الانسانة انا شرع لافعال الناس الجرئية ٠‏ وا جزیات 
لایکن ان تحصل انا بها معرفة كاملة الا باج ة التي تمتاج الى زمان کا في 
کتاب الاخلاق ۲ ب ۰۱ فیظہر اذن اله جوز ان پدو برور الزمان وضع 
شریعة افضل 
لکن يعارض ذلك قوله في کتاب الاعکام تم ۱۲ ب٥‏ د ان احتاناخرق 
لتقايد انی تاقيتاعا عن الاباء .دف الندم لا يضحّك من وهوعارقی ده 

وا واب ان يفال ان الشر یعة الافائیة انا ححسن تبدیلہا من‌حیرد یمود 
الى ال رم الاک مر في الفصل الا نف ٠‏ عل ان تبديل الشريمة یعة في نفسه لا 
ار من ضور ال المامة لان المادة تساعد کٹیرا عل حفظ الشرائم اذ 
اما يفم لى على خلاف العادة العامة باهر اثقل واف كان في نذه اخ 

می بدا ت الشريعة ققدت شام قو الالزامية بہیب زوال العاد: وإذلك أ 
لا ينبني اسلا" تبديل الشر بعة الانانية مال وض من جهة آخری على 
ان العام درب ينقد من هذه الة وهذا يكرن اما حصول ٠‏ عة عظلمی 
واضعة جداعن ن الد SS‏ أو شض ن الشريعة 


العتادة جورا ظاہ راو بحصول ضرر اكثير عن حمظها وعلیه قول یانش ۱ 
سس سس ت ت ت ا 


ى | 


۳ 


الفقيه في كثاب نظام الملوك ك ١‏ ب ء« ان احداث دید يقنضي ان تكون 
اأنفعة ظاهرة حتي يسو الاعراض عن تلا الشمريعة التي طلا اعنبرّت عادلة » 

ذا اجيب على الاول بان ما كان هن قبيل السمناعة إستفيد قوته من 
العقل وحدۂ ولذك غيغا وُجدحل”للاصلاح وجب تغيير ماکان متنولاً 4 من 
قبل واما الشرائع فانہا تستفید معظ قوتبا من المادة کا قال الفیلسوف سی 
السياسة ك ٣ب٦‏ فلا يبي تبدیپا بسهولة 

ول الثاني بان قضية ذلك الاعتراض ان الشرائع ينبني تبديلها لک لا 
لاي اصلاح بل لکیر فائدۃ او ضرورةکا لقدم 

وبنل ذلك يجاب على ااثالث 

الفصل الثالت 
في ان امادة هل يمكن ان حصل ذا قزة الشريمة 

بنط الى الثالث بان يقال : يظهر ان العادة لا يمكن ان مخصل لها فو 
الشر يعة ولا ان تخ الشر ینة لان الشريمة الانسانية مستدطة من الشر يعة 
الطييمية والالمية کا بظهر ما مد في مب ٩۲‏ ف ۲ وب ۹۰ ف ۲ + ولس 
| لغادة الاس ان تبدل اش يعة الطبيعية او الالمية ٠‏ فليس لما اذن ان تبدل 
ار ية الانسانية 

۲ وليضاأً يندم ان يحمل خی عن شرور غيرة ومن يبدأ ان يفمل على 
| خلاف الشر يعة فان يسيء فملا اذا متي تکورت مثل هذه الانمال امتنم 
| حصول خیرعنہا ٠‏ والشريعة خی“ من اطیرات لكونبا ضابطا للافمال 
الانسانة تفن نسح الشريعة بالمادة بخيث حصل لهذه قوة الشريعة 1 

۳ وایضا ان سن ال“ شرائم خاس ” بالاشخاص الہمومہین الذین يلون سياسة أ 

ا ابمپور قو اذن لا رغ للاشخاص ا حصو الخصوصيين ٭والمادۃ انا تعاب باقعال 


Lt 


الاشخاص ا حصوصبین ۰ فوتنم اذن ان محصل لما قوة الشريعة التي با 
لم الشریة 5 
لکن يعارض ذلاث قول ارفسطینوس في رسالته ال ی کازولانوس« ان عادة , 
شعب ال ورسوم التقدمين يحب اعتبارها بنزلة شر یعة وکا يجب ردع الین ۱ 
يتعد ون الشرائم الالمیة كذلاك يجب ردع الستنین بالمادات البيعية » ۱ 
وا جواب ان يقال انكل شر يعة تصدر عن عقل الشارع وارادته اما , 

الشر یعة الالحية والطبيعية فعن ارادة اللہ العاقلة واما الشر یعة الانساية فس ۰ 
ارادة الانسان العفلمة بالل وکا ان عقل الانسان وارادته في ما ينبني مه 
بعدال علیہما بالف كذلك يعدل عایہما بالل ایض فان ما ینب کل ' 
واحدر على انه خی هو ما همه باہمل ٠‏ وواضح ان اثر يمة يكن ديا 
| وتفسيرها ايض بالافظ البشري من حرث يدل عل حركة المضل الانساني 
وصورته الباطنةفادً! كذلاك يكن تبديل الشر بعة وتفسيرها بالافعال التكررة 
التي تحصل عنها العادة بل يكن ان يحصل بها ایض شي* یکون لد قوة الشريعة 
اي من حبث ان الافمال الظلاهرة المشكررة ہي اقوی معبرعن حركة الارادة 
وتصور العقل لانڈ متی ككرر قعل شيد ظہر انه صادر عن روٴیة المقل وبهذا 
لاعتبار تکون العادة متضمنة قوة الشر يمة واه اشر بعة ومضرۃ لاشرائم 
اذا اجيب على الاول بان ام یعة الطبيمية والالحية تصدر عن الارادة 
الالمية كا لقدم فيمتنم تبديلما بالمادة الصادرة عن ارادة الانان وانا يكن 
| تبديلها بالساطان الالحى فقط فلا يمكن اذن أن تحصل قوة الشر يعةلعادةمنافية 
لاخ یعة الالحية اوالطيمية فقد قال ايسيدوروس في الترادفات ك ٢‏ ب ٠ 1١‏ 
١‏ ينبغي ان لتغاب السلطة على العادة والشر يعة والعقل عل العادة القييحة » ۱ 
7 الثاني بان الشرائم الانساية لا نتناول جیع | الاحوال کا مرفي مب * 


٦ف٦‏ فیخوز اذن ان يمعل شي4 احيانا خارجاعن الشر ية وذلكفيبعض | 1 
الاحوال التي لا تناو ما الشريعة من دون ان یکون هذا الفعل قيا - ومتی | 
تکار بتهذه الاحوال يسبب تبدل الناس آذنت العادة بان الشريعة لم ۳ 
فائدۃ کاب بوذن بذلك ایض اراذیمت بالكلام شر يمة مضادة ما٠‏ واما اذ کان ¦ 
وجه فائدة الشريعة الاولى لا يزال قا فلا لتذلب المادة على الشریعة ۳ 
لتغلب اشر یعة عل العاد ة الا ان تعتبر غير مفيدة من حیث تفدو رعايتها | 
مستحأة باعتبار عادة اليلاد النيكانت من جلة شروط الشر بعة لتعسر هع 


عادة یر 
035 الثانث بان بمپور الذي لتطرق اليه المادة يوز ان یکون عل 
حالتين فان کا کان حرا قا درا ان لسن لنفسه شریعة کان رفی ۱ 
| برعاية ية الملن بالعادة افعل من سلطان املك الذي لا يلي سن الشرائم الا 
من حیث ينوب عن ا مہور ٠‏ وعليه فاذا | يكن لكل فرد من الج+.بور ان 
يسن شر بع فالجمهوركه يلي ذلك ٠‏ واما اذالم يكن میور سلطان مطلق على | 
| أن يسن لنفسه شريعة او يلغي شریعة مسنونة من السلطان الاعلى فیکون مع ٴ 
ذلك للعادة امستحكة فيه قوة الشر يعة من حيث | بعارض فيها من بلي سن ' 
الشريعة للجمبور اذ يظبر من ذلك انه اقر ما تطرق بالعادة 
الفصل الرابع 
في ان ولا الجبرر حل يسخطيعون ان بعفوا من الشمرائع الاسانية. , 
بخ الى انرا ابع بان يقال :يظهر أن ولاة ا مہور لا يستطيعون انيعفوا من 


ام اما ہاش سن رشع ارگ سی 


قال ایسیدوروس في الائتقازے له ٢ب‏ ۱۰ وك هب ۰۲۱ ولا ينبني 


ہسس ہہ تی سس ل ےو سس جو سے ژژچچ ٹسال 


۳ 


الاعراض عن من الصلحة | العامة أصلحة خاصة باحد الافراد لان مصلحة الجماعة ۱ 


1 


سش ہے نی كتاب الاخلاق اب ۰۲ 
]| فیظہر لذن انه لیس ينبفي ان يع سے 
۲ وايضا ان اللہ امم ار وساء نی لثنية الاشترا ۱ ۷ ان« امععوا للصغیر 
سمافکیر ولا تحابوا وجه احد فان اک > وايلاة البعض ما ینکر عل 
الكل عحاباة” في ما يظهر فاد لیس يلي ولاة الجمهور مثل هذا الاعناء منافاة 
ذلك رسم الشريعة الا یة 
۳ وإيضا اذاکانت الشريعة الانسانية ستقیمة وجب E.‏ 

للشر یعة الالهية والشر بعةالطبيعيةوالا لم تكنموا ائقة للدی ولا ملا٤ة‏ للذ 
فتنانی بذلك مقتضی اشر ین ةکا قال ايسيدوروس في الاشلقاق كا٢‏ ب٠‏ ۱ 
وك ٥ب‏ ۰۲ ولیس لانسان ان”يمفى من الشريعة الالمية والطیبة ۰ فكذا 
الحال ادن في الشر يعة انا نے ایض 

لکن يعارض ذلك قول ايسول في اکور 2۱۷:۹ فورض لتوزیم ۲۳۰ 
والجواب ان يقال المراد بالتوز يع في الحقيقة لفدیرامر عام بالنسبة الى الافراد 
ومن مه يقال لمدبر العائلة مرزع من حیث ینس عل افرادھا الاعال وضرور یات 
العاش‌بوزنر ومقدار وافايقال اواحدفيكل.جاعةو وكل” أو موزع من حوث پرسم 
لواحا واحد رکف ينبني ان پنٹل بعض الاحکام العامة »عل انةقديحدثا نبعض 
الا عکام المائدة نی الاغاب اصلحة الجمهور لا يكون ملام لبعض الاشخاص 
أو نی بعض الاحوال اما ور دون خير افضل او لاف ائو الى شركا ينضح 
ممامر' في تالا نف فب٦وتیو‏ يض الحم في ذلك ابر یکل من الافراد 
لا پم ممه الخطر الم الا ان یکون لہ خطر” ہین وعاجل كابر في الوضع 

0 ) انراد بالئرز یم مایم الاعفاء ايض لان داخل فيد الٹوزیم ومن لوازمه ىذا 
يعبر رعاهما في اللاینة بلفظ واحد وهو منلهعه‌اهنلا ( م ) 


1۷۲ 
للشاراليه ولهذا كان ان یل سياسة الجمبوران یی من الشريمة الاتناز_ة | 
الستندة الیساطانہاي ان يجيز عدم رعاية احكامها بالبة الىبمض الاشعزاس | 
او الاحوال الغيرالمستدركة فيها فاذا اجاز ذلك لغير هذا اليب و ردارادتہ أ 
الم يكن امينا اركان فلا فالاول اذالم یقصد اللصلحة العامة ان اذا جهل | 
سیب الاعفاء ولمذا قال ارب نی لو 4۲:۱۲ « من تری ال وكيل لابين اللکی | 
الذي بعد على اهل بيه » 
اذا اجيب على الاول بانڈ متی أعفى بعض من رعاية اثر يعة العامة لا" 
ينبني ان ينمل ذلك بقصد الاضسرار بالصا..ة المامة بل بقصد فاد 
ول الثاني بان اذا ری الساواة في الئیرالنساوین فليس ذلك محاباة 
فانه متى افتض تحال فردمن الافراد توس شرم وان بعض الامو 
م یکن في اختصاصه بانعام ما میب" 
وعل الثاات بانااشر يعةالطبيعية لایکن‌فیهاالاعفاهعالشقل عبه نلم 
العامة التي لا عل فيها اصلاً للاستثناء٠‏ واما سائ لام ينيب انم 
للاحكام المامةفللانسان ان يعني مہا اسان كأن لا ترد العار يفيل من بخون 
اوطن ونحو ذلاث٠‏ وف کل انسانالى الشر يعةالالمية كنسبة الفردالىالشريعة | 
العامة الام لها کا لا يستطيع ان يمني من الشر بعة الافسانية'المامة الاالذي 
تسد توم امن او من یف وض هو اليه ذلك كذلك لاستطيع احد"ان يعني 
من احكام الشر یعة الالمية الموضوعة من الله الى الله او من يفو ضتعالى ذلك | 


اليه عل وجه اخصوص 
الخ الكامن والنسعون 
في الشريعة العتيقة وفيه ستة فصول 


م ببغي النظر في الشريعة التعيقة واولاً في الشريمة تسا رثات في رسوسهات- | 


1۸ 


| اما الاول فالبحث فيه يدورطي ست سائل س ١‏ في ان الشر بعة المتیقة ملي صاللة !أ 
اس۲ هل شي ماز من هل لت منڈ بواسطة املاككة  ٤‏ ل أنزلك میم 
| س ه هل هي «لزمة لعمیم ٦--‏ هل انزلت في مان الام 
| الفصل الاول 
۱ في ان الشريعة العثيقة ہ لکانت عالة 
| نیال الاول بان يقال : يبر ان الشريمة اة اکن ممتي | 
حزقبال ۰ اعطيتهم رسوما غير صالحة واحكانالا يحيون بها“ والشريعة أ 
اما يقال لما صالحة باعتبار صلاح الرسوم الندرجة فيا فالشريمة الترقة اذن ! 
تكن صالمة ۱ 
٢‏ وايضا ان صلاح الشريمة يقتضي ان ككرن مفيدة لجاۃ الجمهوركا قال | 
| ايسيدوررس في الاشتقاق ك ٢ب٠‏ اوك هب٠۲٠‏ والشر يعةالعتيقة ا 
منجية ب لكانت باطری میت ومضرة ققد قال الرسول في رو ۷ « ان الليئ | 
[ كانت بدون الناموس میت وقد كدت حا زمانًا بدون الناموس فلا جامت ' 
الوصية عاك ت الخطيئة وم تأ انا » وقال هناك ه :۲۰ « انا دخا e‏ 
, انکٹرالزلة » فالشر یعة المتيئة لم تكن اذن صالحة 
٠‏ *وايضاً ان صلاح الشعريمة يقتضي ان تکون رعايتها مکنة طعا راد ٠‏ | 
والشريعة التيقة م تكن كذلك فقد تال بطرس فياع ۵۰ تھاواون أ 
: ان نضعوا على رقاب التلاميذ نيا لم يستطم آباؤنا ولا نان تحمله»فيظبراذن ' 
| ان الشريعة المتيقة لم تكن صالحة ۱ 
كن يعارض ذلك قول ارسول في رو ۲ : ۲إ « فالناموس اذن مقدس 
| والرصية شدمة وعادلة وصللة» 
والجواب ان يقال ان الشر یعة العتیقة كانت دون شك صالحة فک بتضح 
سخ من ماو العقل امسن كاك ينضح صلاح الشريءةمنسطابنتها 


للعقل والشر یعة المتبقة کات مطبقة لمقل لان کات لقمع الشهوة الانية 


کی 


للعق ل کا ناپر من قوا نی شر ۰۷ ۱۰ في جلة الوصایا «لا نشع ما لفريك » 
وکاات تنص ایضاعن جمیم الخطايا النافية امقل ومن ذلك یتضح انها كانت 
صا حة واذا قال الرسول في رو ۷: ۲۲ « ارتضی ناموس الله جب الانسان 
الباطن » وقال ایشا هناك 1١‏ «ارضی بالناموس لکونه ماللا = کن لا بد 
من الانبيه الى ان املاح مرانب متلفة کا قال ديو يوس في الامناه الالمرة 
ب ۽ نة صلامم كامل ومنةٌ ملاح ناقص فسا كان من الاشياء القصود 
ها غايةكفوة! بده لان يودي الى الغاية فبو صالح صلاحاً کاملا وم ا کان 
منہا معاون على الوصول الى اأذاية ولكنة لی سکفوہا ينفسو لان يودي الها 
فهو مال صلاحأناقسا کاادواەفانڈ اذا كان يشي الانسان نہوم ا صلاحاً 
كاملا واذا کان یەاون بل شفائه ولکته لا بستعلیع ان يشفيةُ فہوصا ح 
ملاح اقس- وينبني ان یلم ان غرض الشریسة الانسانیة غير وغرض 
الشريمة الالمیة غير فغرض الشریتة الانانية هو راحة ا جتمع الانساف 
الزمنية وهي تدرك هذا الغرض عظرها الافعال الظاهرة الماملة عنہا تلك 
الشرور التي من اما ان شوش سلام اسم الاسانی؛ وغرض الشريعة 
الالمية سوق الان‌ان الى غایة السعادة الاہذیة وهذا الفرض يحول دونه کل 
خطیئة ولا تول دونة الافعال الظاهرة فقط بل الافعال الباطة ايض فايكني 
اذن تکال الا یعة الانانة القائم بانميی عن ا طایا وبفرضالعقاب لا يكني 
كال الشر یعةالالمبة بل لابدلهذا ان يجمل الانمان يجملته اهلا للشاركة نی 
السعادة الابدية وهذا لا يكن الا بثممة الروح القدس التي بها تفاض في قلوينا 
الجبة ( رو :٦‏ ۰ ) الني أ الشريمة فان نمة الله هي ایا الابديةكا سيف 


رو ۲۴۰٢‏ وهذه النئمة م نستطع الشريعة المتيقة ان لوليا بل كان ذلك 
ااا سے ےکس ج 


حفوظاً یج «لأن ااشرية اعطییت پوسی واما اة وا حق فیسوع الج 
| حصلا »كا في يو1: ۱۷ ۰ والحاصل من ذلك ارت الشر یعة العتيقةكانت 
صا حمة ولکتہاکانت ناقص ةکقولہ في عبر2۱۹:۷ یکی بالناموس كال لشي 2» 

اذا اجيب على الاول بان کلام الرب هناك على الرسوم الطقسیة التي انا 
يقال لها غير صالحة لاما ل تكن تولي النعمة التي بتطبر بها الاس من الخعايئة 
١‏ أذكانوا یعلنون بها انهم خطاۃ وین لهذا قال « واحكاما لا ییون بها » اي 
لا بستطیمون ان يدركوا بها حياة النعمة ٹم قال بعد ذلاك ‏ ونجستہم بعطايام 
۱ ( اي اءانت نجاستهم ) بتقدمتهه كل فاج رحم لاجل اثامهم > 

وعلى الثاني بانة ليس امراد بکون الشر یعة قتلت انها فعلت القتل بل انہا 
صارت سبیلاالیہ جا فيها من النقصان اي من حیث انبا ل تكن ياه ةاي 
بها یستطیم اناس ان يفعلوا ما تأمر به ویترکوا ما تی عنه و ذا الممنى لم ال 
يكن هذا السبيل أعطي اناس بل م اتخذوه من تلقاء انفسهم وعايه قول 
ارول في الموضم اذ كور « ان الخمايكة اتخذت بالوصية سید فاضلعنی وقتلتتي 
| بها » وعلى هذا للەنی ايض حمل قوله »اما دخلت اثر یعة لتكثر الزلة » فان 
| اللام فيه إلتعقيب لا لاتعليل اي من حیث ان الناس يتخذون من الشر یعة 
| سبيلاً فیکٹرون من الط ولا لان الخطيئة بعد نمي الشريدةكانت اثقل عم 
| لازدياد الشهوة لانا انه اشد اشتا ما "نار علینا 
٠‏ وعل اثالث بان نير الشريعة لم يكن حفظة مکنا بدون مدد النعمة التي 
,ل تكن الشربعة توله! فقي رو ٩‏ ۶ ھ لس الامران إشاء ولا لن يسعى 
:اي نی وصایا الله ) بل لله الذي برحم » ومن مه قیل في مز۱۱۸ :۲۲ 
دارع ت في طربق وصاياك حين بسطت قلي » اي پوهبة إلنعمة والحبة 
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الفصل الثاني 

في ان اش ریمة المتيقة هل منزلة من الله ۱ 
ا بتحطی الى الثاني بان يقال : يظهر ان الشر بعة العتيفة لم تكن منزلة من 
ا الله فقي قث ۵:۳۲« اعال الله كاملة »والشر يمةكانت ناقصة کامر في الفصل | 
لاف فالشربعة العتيقة اذن لم تكن منزلة من الله 

1 ۷ وايضا في جا ۱۰:۲« عات ان کل ما يعمل الله یدوم الى الابد » 
ا والشر بعة العتيقة لا تدوم الى الابد فقد قال الرسول في عبر ۱۸:۷« 'ترقض 
| الوصية السابقة لضعفيا وعدم تفميا» فالشر یعة المتيقة اذن لم كن منزلةمن الله 
7ے وايضا من شأن الشارع لک ان لا كتفي بدره الشرور بل انس ۱ 
ا سبل الشرور ايف ٠‏ والشر بعة اليف ةكات سيلا الى این کا نقدم نے ا 
الفصل ال نف ۰ فا یک اذن ال مثل هذه الشر يمة من شأن الله الذسيك 
« لیس من اللہ في الشترعین » کا نی ايوب ۲۲:۳۲ 

+ وايضا قل في ١تم٢‏ :۽ ان الله « بريد ان جسیم الس بنلصون » 
والشرعة التقة | تک کائیة حلاص افاس کا مر في القصل اف 3 
يكن اذنمن شأن‌الله ان ینزل مثل هذه الشر بعة فهي اذن م تكن مازاۃمنالل | 
لکن يعارض ذلك ان الرب قال في متي ۹:۱۰ مخاطاً الييود الذين 
لت الشريعة العتيقة لم « ابطلتم,وصية الله من اجل ليدم » وقال قبیل 
ذلك «]کرم اباك وامك » ولايخنى ان هذا من مندرجات الشر يمةالثبقة - 
| فالشربعة العتیقة اذن منزلة من الله 

والجواب انیقال ان الشريعة العتیقة امزلت من الله الذي هو ابو ربا | 
يسرع امج لانها کات سوق النايى الى ایج على وجمين الا بشهادتي| || 


ل بح وعليه قوله فى لو :۲ : 44+ ينبني أن یت مکل ما ڪب عي ينادوس 
اس ته 


of 


مومی وفي زمر والانیا: وا ي و ۱:۵ + لوکنتم توامنون جومی 
نتم تڑمنون بي لان کتب عني » وان بطريق التأهيب لہ لانها بصرفها 
اذاس عن الوثية كانت لقيدم , ببادة الاه امد الذي کان مزا ناس 
الجنس البشري بالج وله قول السول في غلا ۳ : :۲۳۹ «قبلان یا 
الايا نکناعفوظین تحتالنامونں مغاتًا عابنا الىانيعان الامان. في الستقبل »| 
ولا خی ان واحداً ہعینە يهب للغاية ويوّدي الما اما بنفسه او ہوا۔طة من 
|| يخضع له فان الشیعطان الذي كان ينبني ارده سیخ یکن ليأ تي بالشريمة 
الي تېدي الناس از لی الس کقول في متي ۱۷ ٦:‏ ان کان الشيطان رج 
الشیطان ققد انقحت ملکته »فال ااني خلص الاس بمة الج مواذن 
بعينه اتزل الشر بعة المتةة 
گا اذا اچب‌عا لی الاول بانڈ لا يتنم ان یکون‌شي* ناقا ماما وکام 
باعتہار الزان‌کا يقال املفل ان کا 95 ملق ہل باعلبارحالةالزمان وكذلك 
السو التي 'تفرتض على الاطفال فان كاماة باعتبارحال من "تفر علیہموان 
1 كك نكاملة معلل ٠‏ ومن هذا القبی ل كانت رسوم الم یعة وعليهقول الر.ول 
١‏ في غلا ۲6:۳ ٥‏ کان النامرس مو دبنا في الج » 
وعل الثانی بان اعال الله تدوم الى الابد اذا کان اللہ صنعہا بقصد ال 
تدوم الى الابد وهذه هي الاعمال الكاملة ٠‏ والشر یعة العتيقة 'ترض في زمان 
کال النممة لا لقببحها بل لضعفها وعدم غنائہا في هذا الزمان لا« یکی 
بالناموس کال لني* » کا قبل بعد ذلك ولمذا قال الرسول في غلا ۳ : ۲۶ 
ا جاء الایان لسنا بمد تف مركدب » 1 
وعلى الثالث بان الله یس احیانً قوط البعض في ا حطبئة لیتواضموا 
بذاك کا مر في مب ۷۹ ف + وكذلك اراد ان يسن" لناس شر بعة یجزون 


۱ يا خدامه» وقد ورد ان الشريمة المتیقة سمت من الله ففي خر" ۰۲م 


با درت بح ی انار دالاس التکرونباشمم ا مخطأة تواضعوا 
فلجأوا إلى مدد النعمة 

وعل الرابع بان الشربعة المتيقةوان لم كك نكافية حلاص الانسان الاانة كان 
یوجدمماً لی مدد خر ال يكانوا يستطيعون انيخلصوابه وهوالاي نبالرسيط 
الذي به تبر الا باء الاقدمو نا تبرر به نحن 2 وعل هذا الحو 1 
لله يض على الناس بالمساءدة على الخلاص 

الفصل الثالك 
في ان الشريمة العثيقة هل انزلت بواسلة اللاك" 

پطی الى الثالث بان يقال : یظہر ان الشر بعة المتيقة لم تنل بواسطة 
الاک بل أنؤات من الله باشرة فان معنی اللاك الرسول وهو يدل ل | 
ا حدمة لا عل السیادۃکقولہ في مز ۲۰:۱۰۲ دبا رکوا اب با چی ملاککنے 


ارب میم هذا الكلام » وقیل بعده «انا ارب لاك » وکنا ماتکررت 
هذه الطريقة من‌الکلام فيسفر الخروج وما يليدمن اسفارالشريعة ٠‏ فانشريعة 
اذن أنزلت من الله مباشرة 

۲ وایضاً ورد في یو ١‏ : ۱۷ أن د الشر بعة اعطیت هومى »“ومومى تلقی 
الشر یعة من اللہ مباشرةٗ ذفي خر ۱۱:۳۳ «ركك يكم | ارپ موسی وجها الی | 
وج رکا یک ! ارہ صاحبة » فشر یعة اذن انزلت من الله مباشرة 

۳ وایضا ان سن الشريعة خاص "الاك کا مر في مب ۰ف ٣واللہ‏ وحده 
هو ملك خلاص النفوس واما الملائكة فانہم ارواح ام خادم کا في عبر ۱۶:۱ 
فلم يكن ينبني اذن انزال الشر ية العتيقة بواسطة لملائکة لان الفرض منها 


خلاص النفوس 


لکن يعارض ذلك قول الرسول في غلا" :1 «ان الناموس اعطي 
بالملائكة على يد وسیط » وقول اسطفانوس في اع ۷ ھ كلتم الناموس 
بترتیب الاک 2 3 
وا واب ان يقال ان الشر یعة العتیقة ازلت من اللہ بواسلة الاک ٠‏ 

| وما عدا الوجه العام الذي اورده ديونيسيوس في مراتب السلطة السماوية ب؛ 
| وهو ان الالميات يوب تلینہا الى الناس بواسعاة الاک يوجد وجه خاص. 
اوجو ب کون الشر ية العتيقة أُنزلت بواسطة اللائكة فقد لقدم في النصاین 
الا نين ان الشر ية المتيقة لم تكن كاملة ولکہا كانت موهبة لخلاص الناس 
| الكاملالنيكان مستقیل الحصول بالج «ونحن نجد في جميع الماطات 
والصنائم الممنظمة ان ارس يعمل بنفسے المل الأ والكاملواما مايوتهب 
| کال الاخیر فيفعله بواسطة خدام کا ان باي السينة یرکب اجزاهارنفسه 
١‏ لک يبىء الاد بواسطقالصناعالعاملینتحت بده ولدذ ا کان من الملائم ادن 
| شر یعة العهد الجديد الكاملة من الله المتأس مار وتسم الشریمةالتیقةالی 
| اناس پواسطة خدابه دم للدي :و بهذا الاعتبار ثبت الول ف بد الته 
| الى العبرانبين مزية تا ية الجديدة علىالعتيغةلان اللہ في العبد الجديدمكامنا 
في انه » وني امد المتیق کان الکلام بولسدلة اللاك ة » 

أذ اذ اجب على الاول بقول غر يغور يوس في اول ادبياته « ان الملاك الذي 
ّْ يقال انه تجلى لوسی تارۃ یدعی ملكا وتارة یدیر بايد ملكا لانه کان 
۱ ندم بكلامه في ا ەارج ویدی ربا لان كان يولي قوة الكلام وهو مترس 
٠‏ في اداخل » ومن ذلاك ينتج ایض ان اللاك كان ینک نياية عن ارب 

وعلى الثاني با قاله اوغسطلیلوس في تفسيره سفر 02 10 
في في سفر ارو جكام :ارب‌موسی وجا الى وجه :ثمقيل بمدذلاک :ارني ممدك: 


so 


فهو اذ ن کان يشعر با کان براه ویتوق الى ما یکن يراه نو اف یکن یری 
| ذات الله فم يكن یقن 4-۰ مباشرة ٠‏ واما قول الكتاب کان يكلمة 8 الى 
وجه فافا جری فيه على حسب تصور الشهب الذي کان يعتقد ان موس کان 
ایک الله وج ال وجم مع ان افا كان الله يكلنة و بی لل بوامطة ا ےَِة 
الحاضعة له اي بواسطة 7 والغام »او ان يكون الراد بالواجيسة ماهد 
عقلية سامية مقرونة بالدالة ادون من رواية الذات الا میة 

| وعلى الثااث بان ما يختص بنفس اك هووضع الشریعة بسلطانه الا انه 
| رما عید باذاعتها بعد وشم| غير وکذا الله فائڈ وضع الثم يمة بساطائولکڈ 
١‏ عد باذاءٹہا الى لللاككة 


الفصل الرابع 
١‏ في ان الشر ية المنيقة هل وجب انڑل ھا مب اليوود وحده 
| تخل ال ارام بان يقال :بير انكلم جب ازال الشريمة التبقة مب 
لبود وحده 9 مریعة العتيقة کات موهبة نلاس الذي كان مستقبل 
| ا للصول باسكا ر" في الفصلين ال فين ۰ وذلك ا حلاص لیکن م-تقبل 
| الحصول للیہود فقط بل سیم الا م كقرله في اش > قليل” ان تكونلي 
1 عبداً لتقم ا- سباط ا سرائيل ۰ اني بر ساٹ ور للامم 
أ لتكون خلامي الى اقاصي الارض"فقد وجب اذن أت ” تنزل اثر يمةالمليقة 
| یع الام ولس لشعب واحد قبط 
| ۲ وايضا قیل نی اع ۱۰ د ان الله لا یجاب الوجوہ وک في كل امقرمن 
لقاء وععل ال انا يكون مقبولاً عندہ » فلم يب اذن ان یفتح سیل 
ا لاس لشہ بر واحد دون سائر الشعوب 

۳ وايضا ان الشر يعة ائزات بواسطة الملاككة كاتقدم في الفصل الا نف" 


1 


حتاف فول 


ھ٦‎ 


|| والله لم خصص خدم الملاككة بالود فقط بل بذها دا لجميع الامم نفيمي | 


۷ھ لکل امقر اقام رئيس » وهو ایض ود عل جیع الام بالخيرات , 
الزمنیة التي لا یہتم بها بقدر اهتامه با حیرات الروحیة ٠‏ فاذاً قد وجب ایض ان إ 
“نل الشریعة بیع الشعوب 7 
1 أن يعارض ذلك قوله نی رو ۳ :۱ - ۲ فا فضل اليبودي اذن٠‏ ۰ اه 
جزيل عل كل وجه اول لا نهم انوا على اقوال الله » وني مز ۲۰۰۱۸۷ 
9| ينم مکنا ا من الام ول یریم اه 
والجواب ان يقال ان ايثار شعب اليرود على سائر الشموب بازال الشریمة 
له ونیم فد يكن تعليله بجنوح سائر الشموب الى الوثیة واقامة شعب ۳ 
وحده عل عبادة الال الراحد فلم تكن سائر الشعوب تسقیق ان لتلتى الشريمة ! 
لا بل الندس لکلاب : الا ان هذا اليل لا يلير وجا لإدذلك | 
الشعب ایض قد جنح الى الوثنية بعد ال الشريعة وهذا قبح کترله فيخر ۱ 


1 وعاموش ٥ھ هل قرئبتم لی ذبائح ولقادم | ار عین سنة في البرية يكل اسرائيل‎ ۷ ٣ 


1 
بل جلدم خیة مولك فک وقائیل انا كركب الک م التيصنعوه الم » ۱ 
وقد قیل صرعا في نث ٩‏ ود مہ باس رب زا 
هذه الارض ملكا لانك شع ب“ قا قاسي ارقاب » لکن ورد سبب ذلك في قوله ا 
قبل« لي ینہم ارب اقول اي تسه لا اي واسحق ویمقوب» ۱ 
اسا کاک وسم نا دس ای دز فى غلا۳: ۱۱ «قد _ 
قيلت الواعد لابراهيم ولنسله ولا يقول للا نسان يني كيين بل ولسلك , 
0 و اذنانا جادعل ذلك الشعب بالشريمة وبعوارف | 
اخري خاصة يسبب وعدم لآ بائہم ی 
له في اح ۹ 


مقدساً عل نحو خاص كة 


323 


« كونوا قديسين لاني انا قدوس “ ول يكن ایض هذا الرعد لا رهم بولادة | 
ااسیح من اساه لا عتاِ من قله بل لانتخابودعوتر عا وعليه قوله فياش 
۱١۱ھ‏ من بش الصديق من الشرق ودعاء مد ین اس 
انه یرد اتاب من حصل الوعد للا پا وتلقى نساہم الشريمة كقوله في نث 
٤‏ مد کان من وسط النارلانة احب ب باک واصطفى سايم من بعدم » 
مر ره شب ی سے یج من اجب بقول 
اوضطینوس في کلامه على پو متا ۲۹ « اذا لم شا ان خط فلا بت تم الم 
في بب جذبه هذا دون ذاك » 

اذا اجيب على الاول بان وانکان ا حلاص الستقبل الحصول بالمسيسج مدا 
بیع الام ف ذلك كان لا بد ان یوا۔ اسيج من شعب واحد فضل لذلك 
بزایا علىسواه قوله في رو ؟«الذين (يعنى الیہود) م تبني والہدوالاشتراع 
ولم لا ومنہم السیح يحب الجسد» 

وعل الثالث بان عل الحا في ماق ایا اما بو فلا يفيه 
للحاباة فان من يود بشيه یلکڈ على واحدٍ دون آخر لیس باب الا انڈ لو 
کان مرکا بالناقع ال اءامة ول يعدل في توز يعها عل حسب اسفحقاق الاشخاص 
لكان مایا٠‏ وا شیول الا لاء الملاصية لمعنس اليشري تجرد نسته فاو انر يها 
بعضا عل بعض لم یکن عایاً وعايه قول اوغسطينوس في كتاب غاب 
القديين ب ۸ « كل الذین يملّمهم الله فانہ يملمهم برجتو والذين لا يملمهم 
فان بقضائه لا يعم » فان هذا نتیجة التضاء على ال البشري من اجل 
جریرة الاب الأول 

وعل الثالث با ن الانسان حرم بذنبه آلاء اللممة نالا یرم الا لاء 

الطبيعيةومن جام اد م املائكةالتيبتتضمما نظامالطبائم ای اند رالساقلات | 


oA 


بالتوسطات ومنہا الامدادات الجسمانية اي لا بولہا اللہ ناس فقط بل لبهائم 
ایض کقولہ في مز ۷:۳ «انت تخلص البشر والہائم یا رب » 
الفصل ا انس 
سیف ان الشريعة العتيقة هل كانت مازمة ‏ ميم الناس 1 

تخل الى اس بان يقال : يظهر ان الشريمة التيقة كانت ملزمة میم 
الاس لا كل من يخضم للك يجب ان مخضم لشریعتہ ٠‏ والشریمة العتيقة 
منزلة من الله الذى هو« ملك الار ضكلها “کا في مز +٤‏ :۰۸ فالشريعةاذن 
كانت مازية جلیم سکان الارض 

٢‏ ایا یکن ا حلاص مكنا هرد الا نظ الشريعة العتيقة فى تنث 
۲۷ ۰ ملمون من لان تي كات هذه الشريعة ویسل اکن 
لساثر الاس ان يخلصوا من دون‌ان محفظوا الثم يعة العتیقة لكان الیہود اشتی 

الاس 
|| ۲ وایض ان الرٹیین کان ٹہ باستمالاشغائر البہودیةوحفظ الناموس 
في خر ۱۲ :۰۸ « فا نل يم غریب وارادان بصنم فص ارب فلیختتن 
کل ذکر ر همم يتقدم فيصنمة ويصير كالص ريح في الارض» فاو كارن مكنا 
۱ ابي ی کات يحفظه باس 
الله ناد 
| نک بارش ذلات فول‌دبونیسیوس في مراتب السلطة الماوية ب ۹ ان 

کنر من اد شیین رجموا الى الله بواسطة اللاتكد ٠‏ ومن الثابت انالوثيين 
7 ونوا نون الشر یع٠‏ كان اذن ممکتا لبعض الاس ان مخلصوا من‌دون 
أن بحفظوا الثریمة 


والجواب ان يقال ان الشريعة المتيقة كانت موضعة لرسوم الطبيعة ومشةلة 
سے متنا مسمس جب 


۹ 
| على رسوم اخری خصوصیة زائدة علہا فا كان فيا من شريمة الطیعة کان 
۱ | یلام ابميع حفظه لاالانة من الشریعة العتیقة بل لائەمن الشريعة الطبيعيةوما 
| تان نیا زائداعلی ذلك ا يكن ازم حفظة الا شب الیہود ففظ ٠‏ وتحقيق 
۱ فاك ان الشريمة اليقةأثزات لشب ب هو لیکون لم بها مزية من القداسة 
١‏ ادا لح الذي كان مزمما ان يواد من ذلك اش کا لقدم في الفصل 
| لاف ٠‏ وما رتم لتقدیس بعش الاس على وج خصوص فلا یل 
| سوام کلاکلیریں تین الخدمة الالمية فا ہم نما لیف الملاییون 
| وکالرھبان فان طريقتهم توج عیه‌من الاعال الككاليقما لا يجب علراهل 
| اما وهكذا ذلك الشمب فانة کان يسام تكاييف عتصوصة ل یکن يساما 
| سواه من الشعوب وعليه قوله في تٹ ۱۸ : ۱۲ « كن كاملا وبغير دنس مع 
| ارب ال »ولهذا كانوا ٍسعملونایضا نوا من الاعتراف كقوله في تٹ ۳:٣٣‏ 
اعرف ارب ۱ 
اذا اجيب على الاول بان جہم الخاضمين لك يكلفون حفظ شريعته 
الي یفرغہا على ایم بالاجال واما اذا فرض پعضرسوم على خدامه الاخصاء 
فلا يكلف سوام حنظہا 
یل الثاني بان الانسان كنا ازداد اتصالاً باللہ كان افضل حالاً ولهذا 
كان شعب اليهود یفوق سائر الشعوب قدر على حسب ازدياد تمسكه بعبادة 
| الله وعليه قوله نی نٹ + :۸ «اية امقر اخری بافت من الشرف ان يكون 4ا 
شعائر واحكام عادلةوشر يمةعامة » وبهذا الاعتبار ایض كان الا کایریں افضل 
من الملانیین والرهبان افضل من اهل العام 
دی اثالث بان حصول ا حلاص للوثنبين كان نط احکام الناموس 
اکل وأو ثق من بحذظ الشريمة الطبيعية وحدها ولهذا كان کی برعايتها 


| وذ ك کا يقرقي الیوم اون الى الطريقة الاكليرسية واھل ام الىالطريقة 
الرهبائية وان كان الخلاص مكنا م بدونذلك 
الفصل السادس 
في ان الشر بمة المثيقة هل کان ينبي انزالما في زهان موسی الذيانزلت فيه 
0 السادس بان يقال : یظہرانالشر یعة العتيقة لم يكن ينبني انا 
في زمان موسي الذى أنزلت فبه لانہا كانت موه لخلا الذي کان‌ستقبل 
الحصول باسیح کا مر” في ف ۲ و۳ ٠‏ والانسان غدا على افر الخطيئة عاب 
في خلاصه الى هذا اادواہ ٠‏ فكان ينبني اذن انزال اشر بعة المتيقة على اثر 
الخطيئة 
۲ وايضاً أن الشر هة العيفة أنزات لتفديس الذین کان اليح تا ان 
| يولد منهم ٠‏ والوعد بالنسل الذي هو السیج حصل اولاً لارام كا في تك 
۷ :۷ ۰ فکان يتخي ان انزال الشر یعة حالاً في زءان ابراهيم 
| ۲ وایضاکا انلسم یود ماحد من سال نی الا من نل اراهيانی 
حصل لهالوعد كذلك م یولد من احد من اہناء ابراھی الا من نسل داود ای 
تجدد لهالرص د كقوله في ؟ مارك ۱:۲۲ « قال الرجل الذي ومد ایح اله 
|| يعقوب » كان يتبفي اذن انزال الشريعة المتيقة بعد اودكا نزات دارهم 
لکن یعارض ذلك قول الريسول في غلا ۱۹:۳ « الها واضعت الشر بعة 
ببب المعصية الى ان يأتي النسل الذى جمل له الوعد وثرييت باللامكة على 
| يد وسيط » ای أتزلت تریب رکا قال الشارح ٠‏ فکان اذن من اللائم انزال 
اك ريعة الشقة نی ذلك الزمان الذىاقتضاه الريب 
والمواب ان يال ان ازال الشريمة العتيقة في زمان مومىكان نی غایة 
| لاطابقة للصواب ٠‏ ویکن مت ذلك من وجمین بساعتبار انكل شريمة | 


3 
عرض على فریقین من الاس فانہا تثرض على التصلبین والستكبرين بأنفسوم 
لتروضہم وتکح من أعنتهم وتفرَض عل الاخیار لیتفقروا بها فيستعينوا بذلاك 
على ادراك مقاصدہم فكان ينبني اذنانزال الشریعة في ذلك الزمان خفضاامن 
كرياء الاس فان الانسان كان یستکیر رین بو بو اما لسم فلظنهان 
لمقل الطبيعي يكني لا ولذلاك نفنضا لكبريائه من هذا الوجه رل لادارة 
عقله دون ان اد بالشريعة الدوتة نأ له باتجربة ان يدرك قصور المقل با 
كان أزمان ابراعيم من سقوط الاس فى ماو الوثية وانهما کہم في اقبح 
لرذائل فرزي على اثر ذلك من الشروري انزال الشریەة الدونة علاجا ادا 
الجهل البشري لانة«بالشر يمة مف اللخطيئة “كا قال الرسول في رو ۰:۴ "على 
أن الانسان بعد ندب باكر يمةافخغض استكباره يدوت وظور له شمف مها 
يكن درا ان يسما کان يعرفةُوعليه قول ايسول نی رو۸ :+ هم الم إستطعه 
الناموس وضمف عن ةبسب ا جسد انجزماشماذ ارس ان ٠»‏ تم بر الناموس فیناہ 
واما الاخیار فالشريمة أنزات مددالى وهذا انا کان ضروربا اشب عل وج 
الخص حي نأ خذ القللام ینشی الشريعة الطبيعية بسبب وفرةالخطايا یرنف يكن 
بد من ایام هذا الدد نو منالئرتیب حتى يتأدوا ہغیر الكامل الى کال 
ولهذا وجب انزالالشریفة المتیقة متوسطة بين شريعة الطبيعة وشریعة النعمة 
اذا اجيب على الاول بان لم يكن ملاعا انزال الشريعة العتيقة على اثر 
خطیئة الانسان الاول ٠‏ اولاً لان الانسان لاعتاده على عقلہ لم يكن بری من 
نفسه حاجة لیا فا لاناصول الشريعة الطبيعية لم يكن قد غشيها الظلام 
حیشذ باہتیاد ا حطا 
5 الثاني بانه لا ینہغي ان ٹن الشریية الا جمپور لام فرض"عامکا 


مب +۹ ف ١‏ ولذلك سر الله لنأس في عبد اإراهم بعض رسوم 


1 


اھلیة تشبه ان تکون‌مازلیة ولکن بعد ان تکار سل حتی‌صار شعباً وضلصوامن 
ربقة الرق لاق انس مم شریعة فارن الارقاه لیسوا من الشعب أوالمديئة 
التي تلبق بہا الشريءة كا قال الفيلسوف في السياسة ك ٣‏ 

١‏ وعلى الثالث بان ماکان ينغي انزال الشریعة لشعب ل تحصل الشريمة 
لاولئك الذين ولد المسيج منہم فقط بل ميم الشمب الموسوم إسعة اسان 
|| الذي هو علامةالوعد الذي وعد ابراعب‌وآمن بو کا قال اسول نی رو+:۱۱ 
ولهذا وجب ان تسن الشريعة قبل داود ایض لهذا الشمب الذي کان قد > 
اجتاعه وتایفة 


ال التاسم والتسعون 
في رسو الشريمة المتيقة --وفه سلة فصول 
خم بنبغي النظر في رسوم الشريعة المتیقة واولاً فی ایزها وان تيكل جنس منها على 
حياله- اما الاول فاليم فيه يدور على ست سائل س ١‏ في أن الشريهة العتيقة حل 
تق لعل رسوم متعددة أو على رمم واحتر فقط -- 7 هل تق لعل رسوم ادیقس۳ مل 
|| نشول ما عدا الرسوم الادبية على رسوم طقسية -- ٤‏ هل شتمل ما عدا .ذلك على رسوم 
فضائية -- ٥‏ هل تشتمل علي رسرم اخری غير هذه الانواع الثلائة 1 في ما کان من 
طريقة سوقہا الناس الى رعاية اروم اللقدمة 
الفصل الاول 
في ان الشريعة العتيقة هل تشتمل على رس واحدر فقط 
١‏ 
بخ الي الاول بان يقال :يظهر ان الشريعة المليقة لا تنس ل الا على دم 
واحدر لان الشریعة ليست الا رسهاً کا مر في مب ۹۰ ف ۲ ٠‏ والشريسة 
العثيقة واحدة ٠ف‏ 'ذن لا تشتمل الاعلى رسم واحدر 
٢‏ وايضا قال ارسول في رو ۹:۱۳« اذا كان مُه وصية اخری فخي مصعوزة 


1۳ 


| في هذه الكلمة أن احبب قر يک كنفسك » وهذه وصية واحدة ٠‏ فااشريمة 


العتيقة اذن لا ثشعمل الا عل وصية واحدة 

٣‏ وایضا قبل في متی ۷: ۱۲ « كل ما تریدورن ان یل الناس كم 
فافعلوه ہ تم بی فانهذا هوالاموس والائیاه ٤‏ فاد لیس فا شريمة المتيقة 
الارسم “اخ 

لکن يعارض ذلك قول الرسول في افننس ۰۲ ٠١‏ « أبطل ناموس الوصایا 
باحکامه » وكلامه على ااشریمة العتيقة كا يظبر من من قول اناج هناك ٠‏ 
فالشريعة العتيقة اذن تشعمل على وصايا متعددة 

والجواب ان يقال ان ری شنز کین پیب 2 ۱ 
ووجوب فعل شيء انا ينأ عن ضرورةغايق ما فيبين من ذلك ال من حقيقة 
للدم أن ! ن له نسبة الى الفاية اي من حیث انه افا ي, برسم ماهو ضروري او 
مفيد للغاية ٠‏ وقد برض ات تکوناشیا؛ متعددة ضرورية وی لغاية 
واحدة وہذا الاعتبار يجوز ان ب يسم لامور مختلفة رسوم متعددة من حیث 
ان لها غاية واحدة ٠‏ فيذبغي اذن ان يقال انج رسوم الشريعة المثیقة واخدة 
باعتبار وحدةالغاية ومتعددة باعتبار تعدد الاشياء الموقة الى الناية 

اذا اجيب على الاول بان الشريمة العترقة يقال ها واحدة باعبار سا 
الى غاية واحدة ولكنها تشتمل على رسوم عختلفة باعتبار ایز الاشياء المسوقة 
الى الغاية کا ان‌صناعة البناء واحدة باعتبار وحدة الفایة لان الغرض ما بناہ 
الييت ولكنها تشقل على رسوم مختلفة باختلاف الافعال الموقة الى ذلك 

وعل الثاني بان غاية الوصية ا بة کا قال ارسول في الو ١‏ :۰ اذ القصود 
ع نكل شريعة ة القاه الودة بین الناس‌او بین‌لانسان والله ولهذاكانتالشريمة 

با تم بوصية سب قر يك كنفسك ت باعتبا رکوتماغایة جميع الرصايا ق فان 


٦٤ 


ا عبة القربب تتدرج فيهاعبة الله می اب القریب لاچل الله ولذا جمل ! 
| ارسول هذه الوصية ہقام الومیتین التملنتین بجبة الله وعرة التر یب التينقال . 
[ فیہما ارب في متى ۱۲ : 6 بهاتين الرصيثين يتعلق ااناموس کل والانياء» | 
وعل الثالث بان ما يبه الانسان لاجل غيره متفرع علیما مب لاجل 4 | 
| کاقال انبل وف في کتاب الاخلاق ۱۰ ب۸ اي متی كانت نسبة الانسان | 
: الى غیرہ كلسبته الى نفسه ومذ ا كان قوله « کل ما تريدون ان يفعل الناس : 
١‏ بك فانعاوہ! تم بہم؛ تصہ رمحا بضابط حبة القریب الندرحضجنا في قوله«احبب ۱ 
| قريك كنفسك » فيكون ذلك تفسيرً لحذه الرصية ۱ 
الفصل الثاني ۱ 
في ان الشريعة العتیقة هل شل ى رسوم ادیة ۱ 
بل الى الثاني بان يقال : يظهر أن الشریعة المتيقة لا تم لعل رسوم 
| ادبية لان الشر یعة العتيقة مايزة للشريمة الطببعية کا م في مب 11 ف٤‏ | 
| ومب ۹۸ ف ٠ ٠‏ ومرجم الرسوم الادیة الى الشريمة الطريعية ٠‏ فهر فى اندلا | 
|| ترج الى الشریمة المتيقة 
٢‏ وا فا وجبت مساعدة اش ریعة الالمیة للانسان حیث رال 
ر الانساني کا في امور الامان ا جاوزۃ حد العقل ٠‏ وعقل الانسان کنا الس ' 
الادية في ما يظبر ٠‏ فعى أذن ليست الىالشريعة العتيقة التي الشريعة ید 
| ۳رایضا ان الشریعة العتيقة يقال ما حرف “قات كافي ۲ کور ۲ :۹ 
والرسوم الادیة لا لقتل بل تبي كقوله في مز ۱۱۸ ۰ لال الى الايد , 
عدالاتك لائك بها احبيدني » فلیست الرسوم الادبية اذن الى الشريمة التة أ 
۱ لکن يعارض ذلك قوله في مي ۱۷ :4 زادم الل وأورئهوشريعة ایا 4 
| والملوالتهذيب برجم الى الاخلاق فق دكتب ب الشارح عل‌قولهني عبر ۱۱:۱۲ : 
لال رورت سس سس شش شش باس | 


ناج 
]| کل ذیب 2 ما نصهٌ » التہا یب هو ترويض الاخلاق بالامور الصعاب » 
فقد کات اذن الشريعة النزلة من اللہ سمل على رضوم ادیة 
والإواب ان يقال ان الشريمة المتيقة كانت مشقلۃ على رسوم ادبية کا 
يظبر من قولهفي خر ۲« لا لقتل : لا تسرق » وهذا ما يقتضيه الصواب کا 
انالقصود الاول منالشریعةالانسانیة ایقاعالصداقة بين الا سكذلكالمقصود 
الاول‌من الشر یعقالال میة جعل الانسان صدیقاللہ٠‏ ولان‌الشاپةفي الب اعث 
عل ا بة کقواه في سي۱۲ ۰ کل حیوارنر يحب نظيره » قنع صذاقة 
الانسان شّااذيهو نی غاية الصلاحما لم صر الناس صلهاء وعل‌فوله في احبار 
٩‏ کونوا قديسين لافيانا قدوس » وصلاح الانمان_فام بالفضيلة 
نی« تجمل‌صاحببا صالخا »كا قال ارسطو نی كتاب الاخلاق ٢‏ ب ٦‏ ولهذا 
وجبان جمل فيالشريمة العتيقةرسوم تتعلق بافمال الفضائل وهذه مج رسوم 
ناموس الادية 
اذا اجيب على الاول بان الشريعة المتيقة ليست مايزة لاشريعة الطبيعية 
معني انها اجنبية عنہا بالاطلاق بل ہعنی انبا مضمنة زيادة طہا فا ارت 
لنعمة لقنضي لقدم وجود الطابيمة كذلك الشريعة الالمية لقتضي لقدم وجود 
لشريعة الطبيعية 
ول الثاني باه قد كان لام بالشريعة الالحية ان تسعف الانسان ليس في 
ما يتعذر على العقل فقط بل في ما قد يعرض أن مخت فيه ايضا ٠‏ و يكن 
مکنا ان خط عقل اناف أن بالإجمال في رسوم الناموس الطبيعي الاديية العامة 
|| جدا ولکنه ببب اعتياده ارتکاب الخطاي كان يغشىعقله طلام في الافعال 
الجرئية واما سائر الرسوم الادبية التي مي بنزلة لوازم لبادىء الناموس الطبيعي: 
ادامة فقد كانت مه لمقول كثير من الاس حتى كانت تعتقد جواز ما هو 


٦٦ 


7 ي تقو قي فوجب من ه ان تد الشريعة الامية الانسان ہا يدفم هذين 
الوجمین من النقصان کا انا في المقائد الامانية ایض لستا تكلف ان نعتقد سا 
يتعذر ادراکہ بالمقل فقط اکتلیت اللہ بل ما یکی ادراکہ بالعقل الستقيايضاً 

کتوحید الله دف لطا المقل الانسانی الذيكان محدث لكثير من الناس 
۱ وعل الثالث بان 71 فالشريعة في الر#.وءالادبية يقال اله یل اييجعل 
سيلا الى ال من حيث انها تأمر با هو خی دون ان تسعف بأيلاء ال مة 
على فعلہ کا رر ذلك اوغسطینوس في کتاب الروح وارف‌ب: ۱ 

الفصل' الثالث 
ر في ان الشريعة المتيقة هل تشتمل ما عدا الرسوم الادبية على رسوم طقسية 

۳1 ى الى الثالث بان يقال : يظهر ان الشريعة المتيقة لا تشتمل ماعدا 
الرسوم الادیة عل رسوم لقسیة فان کل شریعقر تن ؟ لاس من شأ نہا ان 
تسوس الافعال الانسانية ۰ والافعال الانسانة يقال ما ادبية كا مر في سب 
١‏ ف ۳ ۰ فبظبر من تمہ انالشر یعة السنونة لاداس را تشتمل الاعل 
رسوم ادية 
| ۲ وایض انالرسوم التي يقال ها طقسية یظہر انها ترج الى العبادة الالمية ٠‏ 
|| والعبادة الالمية ہي فعل فضي الديانة التي « تدعو الى عبادة الطبع الاي 
وتکریه بالشعائر الظاهرة »كا قال تولپوس في خطابته ك ۲ في الاستنباط ۰ 
ولان الرسوم الادیة تعلق بافصال الفضائل كا مر في الفصل الا ف یظہر 

أنه لا ينبني جعل الرسوم الطقسیة مايزة لارسوم الادیة 
أ *وايضا یظهر انالرسوم الطقسية هي التي تدل على شيء بطر يق الرمن ٠‏ 
|| روا تکون الدلالة عند انلس بالالفاظ کا قال اوغسطينوس في التعليم 
المسيي ك ٢ب‏ ٣و٤ ١‏ فم يكن اذن حاجه إلى ان يمل ف‌الشر بریعة رسوم 


1Y 

طقسية تعلق بیعض الافعال الرمزية 

لکن یمارش ذلك قوله في تٹ > : ٠۴‏ «كتب الکلات المشر على لوحين 
من جر وامرني في ذلك الرقت بان اتک عنم ولحكاما ماوت بها » 
ووصايا الناموس المشر ادبية ٠‏ هنك اذن مسا عدا ارسوم الادبية رسوم 
أخر طفسية 

والجوابان يقال ان القصود بالذات من الشربمة الالحية سوق الناس الى 
الله ومن الشريعة الانسانية سوق الاس بعضہم الى بعض كا مر في الفصل 
|| انف ومن م لم تمن الشرائع الانسانية بسن شيء تعلق بالبادۃالامیة 
الا بالذبة الى مصلية الناس العامة ولهذا اختلقت‌ایضیا کثیرا مما بتعلقبالامور 
الالمية على حسب ماکان بظہر لها ملا لتهذيب اخلاق انا کا هو واضم” 
في شعائر الوٹیین ۰ واما الشريمة الالمية مکی ذلك قد عدي يشوق الناس 
بمضہمالی بعضِ على حسب مأكان ملا اسوقهم الى الله الذي هو المقصود 
|| منها بالنات ٠‏ ولیس يساق الانيا الى اللہ بافعال المقل الباطة التي فى 
]| الامان والرجاء والحبة فقط بل بافعال خارجة ایض یمان بها الانسان عبوديته 
لله وي ترج الى عبادة الله وهذه المبادة يقال ما (في اللاتينية)هنممسمميم0 
(اي شعائر او طقوس) وهر لفظم ركب من Munia‏ ايعطايا ومن 000۲6718 
|| وهي المة الحنطة وذلك أن التقادم لله كانت لقدم له اول من المنطسة او ان 
هذا اللفظ جعل عند اللاتين دالا عل العبادة الالمية احا له من امم قر يقر 
قریقر مرت رومية يقال ها 0:۳0 لانة لما استولى الجلالقة على رومية حمل 
]|| الرومانیون الى هناك اقداسهم وحفظرها بغاية الاجلال هذا يقال بالخصوض 
لك ارسوم التي ترجم في الشريعة الى عبادة الله طفسية 

اذا اجيب عل الاول بان الافعال الانسانية تتناول المبادة الالمية ایض 


۳ 


1۸ 


ولذا كانت الشرية العتيقة السنوة للناس تشتمل ايف عل رسوم تلف أ 


بهذ الافمال 


وعل الثاني بان رسوم الشریعة الطبيمية عاب تاج الى تخصيص کا مر ۱ 


فيمب > #ف؛ وهنا التقصيص محصل بالشر ینة الانسانية والشريعةالالمية : 


وكاات اتقصيضات التي تحصل بالشريمة الانسانية لا نجل الى الشریعة | 
الطبيعية بل الى الشريعة دوه كذلك التخصیصات التي تحصل بسالشریعة | 


الالمية تجمل مايزة لاروم الادبية التي ترجم الالشريعة الطبیعیة٠‏ اذا تقرر 
ذاث كانت عبادة اللہ اي ي فعل فضيلة من قبيل الرسوم الادبية واماتخصيص 
هنا الیم أي ان عبد اله بقرايين خصوصة ولقادم مبنة فهو من قبيل الیسوم 


الملقسیة فتكون الرسوم الطقسية مايزة للرسوم الادبية 

وعل الثالث بان الالمیات لا يكن اعلانها ناس الا تحت ابا وه | 
۱ کا قال ديونيسيوسفي م راتب السلطة السهاوية ب ۱ ۰ والائباء تی مر 
|| على التعبیرعثہا باللفط فقط بل مثلت لس ايضا كانت اشد تأثيرا في الس 


ولمذا لا نورد الالميات في الکتاب تحت الاشباہ امبر عنما بالافط فقط كا في 


]| الكلام الجازي بل تحت اشباہ الامور التى تبدو للنظرايضا وهذا برجم الى 
|| اارسوم الطفسية 


النصل الراب 


هل يوجد ایض ما عدا ایر ایی والطقسية رسوم قضائية 
تمل الى الام بان يقال : یظہر أن ایس في الشریعة المتيقة ما عدا الرسوم 


(لادیة وب رسوم قضائية نقد قال وغسطينوس في ود ص فوس علوس 

|| 2+ ب ۲و۰ اب" وك ١١ب‏ ۱۸ ان في الشريمة العتيقة « رسو لاسيرة 
زرسوب للتعبير» ورسوم السيرة هي الرسوم الادية ورسوم التعبير ي ارسوم 

اس لا 


54 
العاقسية ٠‏ فلا لیس يحب ان يمل في ار ية ماعدا هذين انين من | 
الرسوم رسوماخری قضائية 
٢‏ وایضا کتب الشارح على قوله نی مز ۲۰۱۱۸ ۰ امن احكامك ل 
اعدل ما نصه « اي عن تلك الاحكام التي جملا نظام للسيرة» ونظام السيرة 
7 الى الرسوم الادية ٠‏ فاذًا لیس ينبني التثرقة بين الرسوم القضائية 
وازسوم الادیة 
۲ وایضً يبر ان القضاء موفمل المدالة كتوله نی مز ٠١ : ٩۳‏ الى ان 
يعود المدل الى الفضاء» وفمل المدالة برجم الى ارسوم الادبية کافعال سائر 
النضائل ٠‏ فالرسوم الادية اذن من في نفسها ازسوم القضائية فلا بني 
التفرقة بینہما 
۱ لکن بغارض ذلك قوله في تث ٠: ٩‏ هذه هي الرسوم والطفوس والاحكام» 
وازسوم تطلق بالغلية على ار سوم الادية ٠فهناك‏ اذن ما عدا السوم الادیة 
والطفسية رسوم ”تضائة ا 
والجواب أن يقال قد مر في النصلینالا تفينان من شأن الشريعة الالحية 
ان تسوقالناس بعضہما ی بعضوان إن تسوقهم اه وکلا هذين يرجع بالاجال 
الى مبادىء الشريعة الطبيعية التي ترج الها ازوم الادية لک لابدمن 
تعبین كا ا بالشریعة الالية او الانسانية لان اأبادىء العلومة بالفطرة e‏ 
نی النظریات وني السلیات .فاد اک انتمبينارسم العام المتعلق بالمبادة الاطية 
مصل‌بارسوم الطقسية كذلك تعبین ارنم المام 0 بالمدالة الواجبة رعايتها 
بين اناس صل بالرسوم القضائیة: وی هذا مب ان نجل في الشر يمة المتيقة 
| ثلاثة انواع من ارسوم ای ي رسوم ادیة حاصلة عن مبادىئه الشربعة الطبيعية 
۱ ا وط ية فامة 0 5 90 20 ورسوم قضائية فائة ین 


۷۰ 
| 


۱ ان « الشريعة مقدسة » قال ان « ال ارصية عادلة ومقدسة وصالة » في عادلة 


باعتبار ارسوم القضا؟ یة ومقدسة باعتبار ارسوم الطقسية اذ اما يقال مقدس 
لا ہو مخصص بالله وصالة باعتبار ارسوم الادیة 


اذا اجيب عل الاول بانالرسوم الادية وارسوم القضائية ترج الى سياسة | 
السيرةالافإليةفكل مهما يدخل تحت احد الاوعین اللذبن دکرھااوغسطای:وس | 


اي عت رسوم السيرة 
وعلی الثاني بان اراد بالفضاہ امضاء الما الذي بحص ل بتوجیہ الەقل الى 

بعض الجزئيات علوم ممینفتکون الرسوم القضائية مشاركة من وجه لاروم 
الادبية اي من حیث تنبعث عن العقل ومن وجه للرسوم الطقسية اي من 
حيث ف نعيين فا العامة ولذللك قد يراد بالاحكام ارسوم القضائية 
والادبية كفراه في تث ٥‏ :امم يا اسرائیل الطقوس والاحكام » وقد 

رات الرسوم القضائية والطقسية کقولہ في احبار ۱۸ : + «تصنءون كاي 
وتحفظون رسوي »حي ث ارادبال وءالرسوم الادبية وبالاحكامالرسوم القضائية 
والطقسية 

مت الالث بان‌فعل المدالةبرجع بالججلة لياسو م الاديية,اماتميينهبالخصوص 
فا ی الرسوم القضائية والطشیة 

الفصل ال اس 


في ان الشريمة الدتیقة هل تشقل ما عدا الرسوم الادیة 
والقضائية والطقسیة على رسوم اخری 


حفط ال الخامس ای ہی حم سو 
لادیة والقضائية والطقسيية على .وم اخری فان ١‏ لسم التضائية ة ترجع ال 


ح 
]| طرق العدالة الواجبة رعایتہا بینالناس ۰ ومن مه فارسول‌بعد ان قال ني رو۱۲:۷ , 


لف 


نله التي تکون بین انسانوانان وال سوم اللقسیة ترجع الى نمل الیاة 
ی بہا يسدالله “عل اله يوجد من دورنهاتن فضائل اخر ىكثيرة كلمفة 

1 والسفاموخبرها علدا رب ۰ ف٥‏ فا ما عدا الرسومالمتقدمة 
| لا بد من وجود رسوم اخرىكثيرة في الشر یعة المتيقة 
al ۲ |‏ في تث ۱:۱۱« حب ارب المك واحفظ ودومہ وطقرسه 
واحكامة ووصایاه » وقد مر في الفصل الا نف ان یراد بارسوم عند اطلانیا 
| الرسوم الادبية ٠‏ فاد ما عدا الرسوم الادية والقضائية والطقسية لا تال 
ااشریمة العليقة مت مى رسوم اخری يقال لها وصایا 

* وایض) في تث :٦‏ ۱۷ « احفظرسوم الرب المبك والشهاداثوالطقوس 
التي رسعتها لك » فاذًا ماعدا جیع الرسوم التقدمة لا تزال الشريمة تشم لعلى 
النمادات 
+ وايضا نی مز ۱۱۸: 18 «لا انسی الى الابد عدالاتك » اي شریتك 
كا قال الشارح ٠‏ فا ليست رسوم الشریعة المتیقتة محصرة في اسوم 
الادیة رالطفسية والقضائية بل اتتارل العدالاث ايف 

لکن یعارض ذلك قوله في تث ٩‏ : ۱« هذه مار سواطتلا ام 
الي ادرک يها لیب ام » وقد وردت‌هنه فده الشریمة:فرسوعاناموس 
اذن منحصرۃ 2 کلران‌هنه 

والمواب ان يقال ان الشريعة برد فیہا أمور ہي سض ” وأمون” یقصد 

پہسا انفاذ سوم ۰ فارسوم تعلق با يجب فعلہ وانفاڈھا سل علو الانسان 
بامرين ساطة الا مر ومفعة الانغاذ القامة بادراك خير نافع او لنیذ أو مود 
او با مرب ما بضاد ذلك من الشرور ۰ اذا نفرر ذلك کان من الضرورة أن | 
۱ برد في الشر یعة المتیققامور“ تدل على سلطة الله الا مر كقوله في تٹ ۰۷ 


۷ 


1 اسم یا اسرائیل ان الرب المك ال“ واحد” » ونی تك ۱ :۱ « في البدء خلق 
|| الله الماء والارض » وهذة يقال لها شہادات وامور شي ثواب .اب بری 
الشریەة وعقاب" ن یتسداها کقوله في ت ۲۸ « اذا معت صوت ارب 
ارب الك يجملك فوق جيم الام اعم » وهذه يقال ها عدالات باعتبار ان 
الله يعاقب بعضاًاو يثيب بعضا على مقتضی العدالة: ثم ما يجب فملة لا يقسع 
تحت الرس الا باعتبا ر کونه واجی بوجه من الوجوه والراجب على ضربین 
واجب عقلاً وواجب شرعا عل حد ماقم الفيلسوف العدل الى مين ادبي 
وشرع کا فيكتاب الاخلاق ٥‏ ب ۰۷ فالواجب الادبي ضربان فان‌المقل 
يوجب فع لشي * اما لکونەضروریاً يتعذر من دونه ترتيب الفضياة أو لكونه 
مفيدًا لرعایة ترتيب الفضإة من وجه افضل واه ذلك فالشر يعة قدتأس 
ببعض الامور الادبية أو تھی عنها عل انها واجية بالحصر نح ولا ثقتل لا نرق 
وهذهيقالها على وجه الخصوص رسوم" وقد تأمر باشیاء اوتنه عنها لا عل انہا 
]| واجبة بالحصر بل على انها افضل وهذه يجوز ان يقال لا وصايا ما فيها مزا جل 
والاقناع كقوله فى خر ۲۲: ۲۹ اذا استرهنت ثوب قر پك فقبل غروب 
۱ الشمس رده اله » واشباه ذلك وعليه قول ابروئیس في شرح انجیل مرفس 
«انني الرسوم العدل وفي الوصايا الحبة » واما الراجب الشرعي فرجمه في 
الامور البشرية الى الرسوم القضائیة وني الامور الا میة الى الرسوم الطفسية 
عب ان ما كان من قبيل العقاب او الثواب وز ان يقال له ايض شہادات 
|| من حیث يمان بهالمدل ألا لبي على نحوماء ومع رسوم الشر يعة يجوز ان 
یقال لها عدالات من حیث یراد بها انفاذ العدل الشرعي ۰ ثم يجوز ان بجع 
بين الرسوم والوصایا تذرقة ڈلخری بان یکون الراد بالرسوم ما امر يه اللہ يتسه 
دون اط ولا ما اوعی بو بوااةآخرین کا يبر من دلاة لظ | 


1 
ای 


ْ ا الوضعیة+ ومن ذل کہ م يظبران جیع رسوم الاموس لا تمدو أن تكون ادیة 
۱1 و طقسیة او قضائیة وما سری ذلك فلس رسوما بل کیت به رعابة ارسوم 
ا 
| اذ اجيب على الاول بان لیس من الفضائل ما يضمن حقيقةالواجب سوى 
۱ ادل وحده ولهذا فارسوم الادیة انا یقم علہا اچاب الشریعةمن خیث 
جع الى المدل الذي من لدیانة ايت کا قال توليوس في استباط الخطابة 

2 ۲ب ۲ وم بل هذا فلمدل الشري یتلم ان يكون خارجا عن الوم 
الطفسية والقضائية 

اما سائر الاعتراضات فا واب عليها یظہر عا نقدم 

الفصل السادس 

هل كان من الفسرورة ان تبعث الشسريعة المتيقة على رعایة اسوم یاعد اعد الزنیین 
]| بت الى السادس بان يقال: یظہر انة لم يكنمنالضرورةان تبث الشريفة 
| العتيةة على رعاية اليسوم بالرعد والوعيد الزمنيين فان غرض الشریعة الالمية 
| أن ضہع الناس لله بالحوف وا بةکقولەتی ت۱۲:۱۰2 «والان یا اسرائیل 
| ما الذي يتطلة منك الرب المكالا ان تيارب المك وتسلك فيطرقهوحبه» 
| وشہوۃ الزمنیات تصرف عن الله فقدقال اوضطینوش في کناب ۸۳ مب ٣٣‏ 
۱ ان الشہوۃ یسم الب ة٠‏ فیظہراذن ان الوعد والوعيد الزمنیین منافيان لفرض 
| الشارع ٠‏ وهذا يجمل الشريمة مرذولة كايظبر من کلام الفیلسوف في السياسة 
اكوب 7 م0 
أ * وین فالشريعة الللیة في اعل من الشرية الانسانة ٠‏ وقد نهد في 
١ 1‏ للم ا کا کان الما | ال ی کات الیسائل التي سشخدمها ‏ على ٠‏ ولا كانت 
1 ا الشری یعة الأانسازة 52 م الوعد والوعيد الزمدين خا جل الاس على رعايها | 


Yé 


ینغ ران تستخدمهما الشريعة الالمیة بل وجب ان نستخدم اعظم مہما 

۳ وایضا ما يحدث للاخیار والاشرار على السواء يتنم یشنم ان يكون توا لبت 
او عتا لام رن اہ تاب ات یر 
السواء لصدیق والنافق لصا و والشريرللطاهر وانجس لذابج الضمایا ولحتقر 
انبا »لیس يليق ارت تبعل الات او الشرور ازمتية عقا او ٹوب 
لوصایا اثر یعة الالمية 

كن يعارض ذلك قول في اش۱ «ان شم وسمعتموني ناکم تا كلون 

طياث الارض وان ابيتم تم وامضطتمونی فالسيفياً 

والجواب ان يقال 8 أن الناس انا يتا دون کک ية الى الثم 
باوساط قباسي ةكذلك انا يتأدون نی جيع اشرائم الى رعاية اوم بالمقاب 
والثواب* ف د في ال الط ری ان الب ت اليه 4 لاوساطعل 
یسب حالته ولهذا یبغي ان ندرج في العلوم تدرجا مترتاً فيبدأ ماهو 
ابین' للطالب کنا ایض ينبني ان شا ان يحم الانسان على رعایة الیسومان 
|| ببدأفيذلك ا وتر فيه علیحد ما يفرتى الأحداث بفمل شيء ببداياصيانية 
يسيرة ٠‏ وقد اسلفنا في مب ٩۳‏ ف ٥‏ ومب ۹۸ ف ١‏ و٢‏ و ۲ ان الشريعة 
المتيقة كانت توئهب للمسيع تأهيب الناقص الکامل وطمنا أنزلت على الشعب 
الذي كان لا يزال تاق بالنسبة الى الکال الذي كان مستقبل الحصول باح 
ومن مه شب ذلك الشعب بالحدث الذي لا يزال تحت يد الود ب کیا سیف 
غلا ۳ :+۲ ”وکال الانسان ام ان پستهین بالزمنيات ويتعلق بالروحيات 
کا يظهر من قول سول في فيل ۳ « انسی ما ورائی وامند ال, ما اماي ۰ 
فلکن اذن جیعا تحن الكاملين على هذا .الرأي » على ان من شأن الناقصين 


ان يتوقوا الى رات الزمنية ككن بالنسبة الى اللہ واما اضالون من شا نيم ان 


Ye 


ماو ایهم في یات الزمنية ٠‏ فقد کان ادن لائ بالشر بعة المتیقة ان / 
تسوق ا ناس ال اللہ بواسطة الزمنیات التي نور في الناس الغبر الکاملین 

اذ اجيب على الاول بان الشهوةالي بها يجمل الانسان غایتہ في اطیرات 
الزمنية هي سم الحبة واما اصابة اخيرات الزمنیة اي يتوق الها الانسان بالنسبة 
ال الله نمی طریق يودي بيد اکا لین ای حب ا کته في مزه :14 
« يعترف لك حین سن اه ». 
وعلی الثاني بان الشریعة الانسائیة تحمل الناس على رعايتها بالثواب او 
المقاب الزمني الذي يُمزي به الاس واما الشريمة الال میة فلم على رعایعا 
بالثواب او العقاب الذي يجزي به الله فجي تستخدم في ذلك وسائل اعلى 

وعلی الثالٹ بان من تصفح تاريخ المد المتبق وجد ان حالة شب العامة 
]| كانت داتائي عبد الناموس حالة رخاه واقبال حين کانوا برعون الناموس ولا 
کانوا يتعدون رسومة كانوا یقعون في بلاياكثيرة على ات بعش الافراد مم 
حة هم الدامو ںکانوا یقوت في بعض البلايا 9 لانم كانوا قد صاروا 
روحانيين فيزدادون بذلك تنزها عن الزمنیات وامتوانا 3 فشيلتهم اولانہم 
کانوا برعون الناموس فی ي الخارج ولكن قلبہ م كان متملقًا بالزمنيات وبمدًا 
عن ان هکقوله في اش ۲۹ : 9۱۳ هذا الشمب يكرمني نيه داي > 

الغ الهم 7 
5 رسوم النا.وس العتيق الادبية -وقبه انا عشر فصلا 
يتخي النظر فيكل_مناجناس رسوم الناموس الحتیق ٠‏ واولا في اسوم الادبية ٠‏ 

وا فی الرسوم الطقسية ول في الرسوم القضائية ٠‏ اما الاول فالعث فيه يدور علی 
اثنني عشرة مسئلة ١‏ في ان رسوم الناموس العتيق الاديبة هل ترجع كلها الىالشريعة 


الطبيعية -- ۲ هل تتعلق بافعال جيع الفضائل--۲ هل ترج كلها الىالرصايا العش 
في تفصيل الوصايا العشره في عدرها  ٦‏ في ترتیها ل في کنب ابرادھا- ۸ 


۷ 


| فل يز الا هاه فيان كني رعاية ای هل تلم تحت رمم الشزيمة ‏ | 
۰ في ان كفية إعبة هل : نقع تجت وسم الشريعة -- ۱۱ في بات ا 
"الرسوم الادبیة--۱۲ في اٹ رسوم التاموس اامتیق الادییة هل تنعل التبزير 
الفصل الاول 
في ان الرسوم الادبية هل ترجم که الى الشریمة الطبيعية 
ی الى الاول بان يمال : یہر ان سوم الادية لاخرجم کبس الا 
الشریعة الطبيعية فنی مي ۱۷ 1 سم سرو اس 
قسم لشريعة الطبيعة لان الشریمة الطبيمية لا توصل الا العم بل بالئریزۃ 
الطبیعیة فاا لست جيم الرسوم الادیة من قبیل الشريمة الطبيعية 
: ۲ وايضا انار يعة الالحية اكل منالشريمة الانساية “وار ية الانسایة 
تزید عل مأهومن قبیل اشر ية الطبيعية امور | لتعلقبالاخلاق ايل وهذا ! 
شاه" من ان الششريعة. الطبيميسة واحدة میم اناس » وشل هذه الاصول | 
الادیة تختلف باخلافہم فلا نككون الشريمة الامیة قد زادت على الشريمة 
الطبيعية امور ترجع الى الاخلاق ابيلة أول 
* وایضا کا ار المقل الطبيعى برشد الى بعض الاخلاق اليا کذالت 
الايان ایض وله قوله في لاه ٦٦‏ « أن « الايان يعمل بالحبة >والایانلیس 
مندرجا تحت الشريعة الطبيعية لان الا مور الایایة هي فرق المقل اي ١‏ 
فرسوم الناموس الاي الادينة لا ترجم حم اذن كلها الى الشریعة الطبيعية 
ك قول ازسول نو ۷ : 4 ادالام الین ليس ۽ عند #التاموس 
ہملون بالطبیعة با هو في الامیس» وهذا یہ 7 0 بل 
الاخلاق الجيلة فا | رسوم الناموس الادیة ترجع كلها الى الشریعة الطبيعية ' 
وا واب ان يقال ان ارس الادیقلازۃللیموم القسيةوا النغائية تعلق 
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با برجم ؛ تسه :ال الاخلاق ال ؛ ولان الاخلاق" اش ية تعتبر بالنسبة 
| الى اي هو الا الخاص الافعال‌اليشرية شا كان منہا موافتا لامق ل یتال 
| 4 یل وما کان مارا يقال له قبيح” ٠‏ وکا ان چیم احكام المقل انظري 
| تصدرعن ن ال النطري‌بالیادیء الاو کنات جب بيع احکام العقل اي بل تصدر 
عن مبادیء معلومة کر ی جوز أن منعلف 
صدور الک عنها باختلاف الحکوم عليه فان من الافعال البشرية ما هو من 
الوضوح يث يكن بنظر يسيرا ان نك بداهة بمسنه او قبحه من‌تات الباديیه 
العامة والاولى ٠‏ ومنها ما يقلفي ي اک فيه طول نظر نی الاحوال الختلفةالتي 
س اتدقيق فیا من شا نکل انسان بل من شأن aç‏ ان النظر في ما 
ہوم رو المیم بل من شأن الفلاسفة ففط ۰ 
ومنہا ما تاج الانسان في ي السك فيه الى تعليم تعلیم المي کا في العتائد الاهانية ٠‏ 
اذا ثقرر ذلك وتان اسوم الادية لا کات علق با برجم الى لاخلاق 
ا اذ وكانت الاخلاق الیل هي الاخلاق الموافقة لامقل وکانت جیع احکام 
المقل البشري تصدر نحي ماعن المقل الطبيعي کان من الضرور: ان ترجع || . 
كلا الى الشر یعة الطبيعية ولکن على انجاء مختلفة نها ما 2 العقل الطبيعي في 
كل انسان بداهة بنفسه بوجوب فعلواو ترک كقوله فی خر ۰ 7:9 سم ۱س 
٠‏ «أكرم اباك وامك ٠ ١‏ لا لقتل ٠‏ ٠لا‏ تسرق »وهنا يرجم بالاطلاق الى 
| الشريعة الطيعة <ومنہا ما قتضي ا مک بوجوب رعايته نظرا علا ادق 
. أ من جبة الحكاء ٠‏ وهنا برجم الى الشر بای رلک یٹ مناج الى تعليم 
یتقف به که من ثم ادفى منهم كقولهني احبار ۳۲:۱۹ « 2 قدامالاشيب 
وكرم شخص الشییخ »واشباء ذلك ۰ ومنہا ما يمتاج لمقل الاناني في لک 
| فيه الى تلم المي تتشقف به في الافیات کقوله في خر ۷۰ :۷-۵ فلا تصنع | 
تا ار 
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|| لك وت ولا صورة شي ٠لا‏ تحلف باسم ازب الك باطلا» 

۲ وبذلك یتضح المواب على الاعتراضات 

الفصل الثاني 
في أن رسوم الناموس الادبية ہل لتعلق يجميع فعل الفضائل 

بتخطى الى الثاني بان يقال : يظهر ان رسوم الناموس الادية ليست تتعلق 
يجميع افمال الفضائل ٠‏ فان حفظ رسوم الناموس العتيق يقال لة عدالة كقوله 
في مز۱۸:۱۱۸ « ساحفظ عدالاتك » والعدالة هي اقامة العدل ٠‏ فالرسوم 
الادیة اذز لا تعلق الا بافمال السدل 

۲ وايضا ما یتعلق به الرمتم یلضمن حقيقة اواجب ٠‏ وحقيقة ااواجب لا 
ترجممن الفضائل الا الى المدل النيانا فملہ الخاصاعطاء کل حقه ٠‏ فرسوم 
الناموس الادية اذن لا تعلق من افعال الفضائل الا بافعال المدل 

٣‏ وايضا کل شر بعة انش لاجل الصلفة العامة کیا قال اییدوروس 
ف الاشتقاق ك؟ ب۱۰ ولس من الفضائل ما ينظر الى الصلمة العامة سوى 
المدل کا قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق ه ب ١‏ ٠فالرسوم‏ الادیة اذن 
لا تعلق الا بافعال المدل قط 

لکن يعارض ذلك قولامبروسيوس في الفردوس ب۸ « الخطيئة ي تمدي 
]| الناموس الاي والقود على الوصايا السماو ية » والخطايا مضادة لمي افمال 
الفضائل ٠‏ فالناموس الاي اذن من شأنه ان يرتب افعال جميع الفضائل 
والجواب ان يقال لا كانت رسوم اتاموس موضوعة لاجل المصلة العامة 

کا مر في مب ٩۰‏ ف؟ وجب ان تکون رسوم الناموس عتلفة باختلاف 
هيئة الاجناع ولذ قال الفيلسوف فيكتاب السياسة + ب١‏ ان المديئة التي 
یسوسہا ملك يخي انيس فبباشرائممغايرة لشرائع المدبنة لني يسوسها الشعب 
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او بعض المفتدرين من اھلہا٠‏ وهيئة الاجتاع الموضوعة له الشريعة الانسایة 
مغايرة ية الاجتاع الوضوعة له الشر یغة الامیة فا الشريمة الانسانية 
موضوعة للاجتاع الدنی الذي هومئالفة اتاس بلضہم لبعض - والنا 
| انا یأطنون بینہم بافعال ظاهرة يتواصلون بها وهذا التواصل برجم لي حقیقة 
لانیمرت سياسة الاجتاع البشري ونا فالشريعة 6ن ہرس 
من ارسوم الا ما 2 تى بافعال العدل واذا آمرت بافعال الفضائل الآخر فا 
ذاك الا من حیث تدخل تحت حقيقة العدل کا يظهر من کلام الفيل.وف في 
کتاب الا خلاق هب۱ ۰ وام الاجتاع الذي توالیه الشريعة الالميةفهر الذي 
حصل بدالائتلا ف بناغوالاسامانيا مياةا ماضرتاز في الستقيلةولهذا كانت 
اشر بمةالا لمي ةتفرض روما تتعلقيجميع ما يفضي بالناس الىالائتلاف مع الله ٠‏ 
والانسان بتصل باللہ بالعقل الفائة فيه صورة اللہ فالشريعة الالمية ا 
رسوما تعلق بجميع ما م به ترب عقل‌الانسان وهذا يحصل بافعالجميع 
الفضائل فان الفضائل العقلیة ترتب افعال المقل في انفسها والفضائل الادبية 
ترتهها بالنسة الى ال لام اه والافعال الظاهرة وبذلك بتضح أن الشريمة 
الالمية تصیب بفرضہا رسوما تتعلق بافعال جميع الفضائل غيران بعض هذه 
الافعال »هو ما لا يستطاع بدونه رعاية نظام الفضيلة الذي هو نظام العمل يقم 
تحت تكليف الشر يعة وبفضما وهو ما يرجم الى حسن کال الفضيلة بقع تت 
ندب الشر یعة 
| اذا اجیب على الاو لبان اقام وصايا الناموس من حقیقة المدالة ولوکانت 
متعلقة بافعال الفضائل ال خرمن حیث أن من العدل ان يذعن الانسان الاو 
ان يذعن لاق لكل" مهومن شأن الانسان 
وعلی الثاني بان المدل المقیتی بنظر الى ما يجب على انسان لآ خر واماسائر 
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الفضائل فنظ فیہا الى ما يجب عل القوی السافلة للمقل وباعتبار هذا الواجب 
جعل الفیسوف بعض المدل زی کا في كتاب الاخلاق ٥‏ ب ۱۱ 
وعل اثالث يتضح الراب ما نقدم من اختلاف هيئة الاجتاع 
الفصل اثثالث 
فی ان رسوم الناموس العتیق الاديية هل ترجع كلها الى الوصايا لمشر 
بتخلى الى الثالث بان يقال : يظهر ان رسوم النأموس العتيق الادية لا ترجم | 
كلها الى الوصایا العشر فان اول وصایا الناموس واہمہا : احب ارب المك 
واحب قريك :کا في متى؟؟: ۳۷ و۲۹ وهذان ليشا مندرجين في الوصايا 
العشر 
۲ وايضاً ان ارسوم الادية لا تجح إلى الرسوم الطقسية بل کی ٠‏ ومن 
جلة الوصايا اضر وصیة طفسیة وهي :اذکران لقدس يوم السبت : فاسوم | 
لادية اذن لا ترجم الى جميع الرصایا الدشر ۱ 
۳ وایفا ان الرسوم الادبية تتعلق يجبي اقعال الفضائل ۰ وانوصايا ,المشر | 
لا نجسل فيها الا الريسوم امتعلفة بافعال المد ل کا يظهر من يتقبعبا ٠‏ في اذن لا 
تشهل ص يم الرسوم الادية 
لکن يمارض ذلك ما كتبة الشارح على قول في متى © ١١:‏ طوبى لك اذا 


|| عیروم الآية ونصہ ہ ان موسی وضع اول الوصايا اشر ثم فصلہا الى فروع » 


فاذًا جميع رسوم الاموس فروع للوصايا المشر 
والمواب ان یقال ان الفرق بين الوصايا المشر وسائر ر۔وم الناموس هو ان 
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| الأولى العامة وان تلك الر۔وم التی 7 حالاً من الایان للم من الله ٠‏ فاذًا ' 
ا | جنسان من الرسوم صملان ني عداد الوصايا المشر اولما تلاك الرسوم التي هي | 
أولى وعامة وهذه لا اج ای ان تدون فيسوى العقل الطبيعي من حي ث هي | 
ية بانفسها كن ن لا بنہنی للانسان ان يوأذي احد! وضوذلك والنانی تلك 
ارسوم التي وجدت باجا اکا موافقة" لعفل فان هذه یلاها الشعب | 
| من اللہ بواسطة تلا کا 2 ان کلا هذين الجنسينمندرج عمتا في الوصايا ۱ 

| اشر کی لا لی نو واحدر فان الم الاولى العامة مندرجة فیہا اندراج | 
| البادىء فی الاج القرية والرسوم التي رف بواسطة المكياء مندرجة فيا | 
| بعكى ذلك اندراج النتائ في البادی: 
اذا لیب على الاول بان ذينك الرمعين ن ها أول رسوم الناموس الطيي 
١ ۱‏ واعبا وها بينان بانفسہما لامقل الانساني اما بالفطرة او بالایان وطذا لجميع 
| اوسا | اشر ترجم الیہما رجوع التائ الى البادئ العامة 

| وعل الثاني بان وصیة حفظ السبت ادبیة من وجه ر اي من حيث يور پا 
| أن يتفرغ الانسانحيتا ما للامور الالمية كقوله فيمز ٥ء‏ :۱۱*تفرضر وانظروا 
| افي انا ازب »بهذا الاعتبار جملت في مداد الوصایا المشر لا باعتبار تخصيص 
' الزمان فانہا بهذا الاعتبار وصية طفسية 

وعلى الثالث بان حقیقة الواجب هي ي في سائر الفضائل اخفی منہا في فضيلة 
| العدل غ تکنالرسوم التعاقة بافعال ۔ائر الفضائل ينة للشعب كالرسومالمتعلقة 
۱ | باعل العدل هذا كانت افمال العدل لقم بوجه مخصوص تحت الوصايا المشر 
8 7 ي الارکان ال ول اناوس 
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الفصل رایع 
في ان التفصيل الذي یجمل الرمایا المشرھل هر عي 

یقن الى اراہم بان يقال : يظهر ان تفصیل الذي سل اما العشر 
غير صحیج فان 1 الله فضيلة منا 2 للایان* ٠‏ والوصایا' عل متعلقة بافعال 
الفضائل ٠‏ وقوله في بده الوصايا المشر: لا یکن لك آلمة اخری تجائي : برجع 
الى الایان وقوله بعد ذلك لا تصنع لك منوت اٹم برجم الى عبادة الله ٠‏ 
فہما لذن وصيتان لا وصیة واحدة کا قال اوضظینوس في تفسير خر مب ۷۱ 

۲ ايف انالوصايا الايحابية مغايرة في الناموس للوصايا ال لبي ةكقوله اکرم 
اباك وامك وقوله لا قتل - وقوله انا هو ارب المك ايجالي وقوله بعد ذلك لا 
يكن لك آل اخری تجالیسلبی“ فہما اذنوصيتانوليسا مندرجین تحت وصية 
واحدق کار اوغسطينوس في الوضع التقدم 

۳ وايضاً قال الرسول فيرو“ ۷۰ اکن اعرف الشهوة لو لوم يقل الناموس 
لا تشته »فیظهر اذن ان قوله : لا تشته : وصبة 4 واحدة ة فلا ينبغي ان يقسم الى 
وصتین 

لکن سارض ذل کلام آوفسطینوس فينفسير خر ب۲۰ حیث جمل ثلاث 
وصایا متعلقة باللہ وسبعا متعلقة بالقر يب 

والجواب ان يقال قد اختلف فی تفصیل الوصایا العشر فذھب ایزیککوس في 
تفسیرہ قولهني اح ٦‏ خبزعشر ساه ا مبز فی تور واحدر » الى ان 
وصية حفط السبت ليست من الوصايا العشررآمدم وجوب ايها سب | 
|| مبناها دام ولكنة جعل ارب مها متعلقة بال الأأولى « انا هو ارب المك» | 
|| والثانية « لا یکن ال اخري تباي » (وقد واققة في هاتين ايرونهوس سيف | 
تفسيره قول هوشع «٠١ : ٠١‏ لاجل ایك » ) واثالنةہ لا تصنع لنوت 


Ar 
لا تتطق بلس الك باعلا » وجملست منہا تعلتةباتریب لاول‎ ٥ وارابمة‎ | 
«اکرم اباك وامك » والنانية « لا لقتل » والالنة «لا مز » والرابمة‎ 
» لا تسرق» والخاسسة ہلا شہد شهادة زور» والسادسة «لا تن‎ « 
لکن يظبر ان هذا غبر فیح اولا" لانة وكانت وصية حفط السبت‎ 
وت لان اذا عبر‎ ٠ ليست من الوصایا المشرالبتة ل یکن وجه که ینہا‎ 
لا يستطيع اعد ان یبد ربين » ظہر ان وله « اناهو‎ « ٢: ٦ قوله في متى‎ 
ارب المك » وقوله « لا يكن لك آل 1 أخرى» في کک واحد وبرجعان الى‎ 
وصية. واحد:- ولٰذا ما اراد اور انوس تفصبل الوصايأ الاريع التعلقة ال‎ 
» جعل هذين في حك وصيقر واحدة وجعل الوصية الثاية دلا تصنع وتا‎ 
» والالثة« لا تطق اي لقدس يوم البت‎ 
اما الوصایا الست ال خر فقد وافق فیا ایزیکیوس‎ 
غيدائة لكان صع نوت الب الام حبث لا یب‎ : 
ان یمد کار ( والا فان الل | سس ان يصتع في السکن صورة سروفیی ن کا في‎ 
کان الاسخ ما ذهب اه لوغسطبنوس اه جمل قول دلا کناٹ‎ ) ۷٥ خر‎ 
ری لسع را » وصية واحدة ۰ وایضاً فان اش اء‎ 1 
اا ة لیر لواقعٹہا برجم الى شهوة المسد واشتہاء ایا الغير لافتنائها برجم‎ 
الى شهوة المین ولحذا جعل اوغسطينوس الي عن اشتهاه اشیاء الغير والنجي‎ 
عن اششاء امرأة انير وصیتین متغايرتين وهكذا جعل ثلاث وصایا بالشية‎ 
الى الله وسبعا بالنسبة الى الآريب وهذا هو الامٹل‎ 
اذا اجيب على الاول بان عبادة الله ليست الا نوع من اظہار الایان فلا‎ 
ينبن أن يجمل لعب ادة الله وصايا مغايرة للوصايا للتعلقة بایان بل عيادة الله‎ 
من الاهان بان يحمل ما وصايا لان الوصاي| المشر لقتضي لقدم وصية‎ 7 
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الايا ن كوصية الحبةفکیا ان وصایا امرس البيي الاولى والعامة بینة بافسبا 
لذي المتلالطيي ولا تحتاجالى اذا کذلك وصية الایان باللہ ثيمن الوصايا 
الاول وينة بنفسہا وان « لان الذي يدنو الى الله جب عليه ان يوأمنبانة 

كان کا في عبرا ٦٦‏ فعى اذن لا تحتاج الى اذاعقر سوي ا ام الایان 
٠‏ وعلی الثاني بان انرصايا الايجاية والوصايا السلبية افا تتغاير متی لم تكن 
متداغلة كأكرام ام لابو ین وق اسان لمدمتداخلمما واما م ىكانتالوصية 
الاحابیة والسلبية متداخلتین فلا پل 1 وصبتان متنا یرتا کا لا يعمل 
للنهيعن السرقة وللامر بالحافظة عم مقتنی الغبراو باعادته وصيتان متغایرتان 
وع هذا لعو لا ممل للایان الله ولمدمالايان بالق اخری وصیتان متغایرتان 
رعل الثالث بان جع الشہوات تشتركنی حققة واحدةٍ عامة وبهذا 
الاعتبار تک الرسول بالافراد علی وصیة الاشثهاء ٠‏ غير انه لمأ كان للشهوة انواع 
متغايرة جعل اوغسطينوس لمدم الاشتاء وصيتين متفايرنين فان 
الشہواتتغایر نوعاً بتغابر الافعال اوالمشئبيات کا قال الفيلسوف نی كتاب 

الاخلاق ۱ب ه 
الفضل ال امس 
في ان ما ورد من تعداد الوصايا المشر هل ہو فیح" 

تخل ال ا امس بان یقال:یظہران ما ورد من تعداد الوصایا العشر غير 
7 فان الخطيئة هي تعدي الشريمة الاهية والقرد على الاواس السماوية 
کا قال امبروسيوس فی کتاب الفردوس ب ۸ والخطايا تختلف من حیث 
ان الانسان يي اما الى الله واما الى ؛لقریب او الى نفسه ٠‏ والرصايا العشر 
ليس جل فيها للانسان وصايا بالثنبة الىتفسه بل بالفسبة الى اللہ وال ریب 
فقط ۰ فیظہر اذن ان تعدادها قاص“ 


1 
۲ ۱ واض کا أن حفظ الب تكان برجم الى عبادة اه کذاك ايضا حنظ 
| سا الشمائر وتقدمة الترابين ٠‏ والوصايا المشر 1 يل في عدادھا الا وصية 
واحدة تعلق يحفظ البت٠‏ فن الواجب اذن ان مل في عدادها وصايا 
اخری تلق بسائر الشعائر این 
٣ |‏ وایضاکا طلست كذلك يط اليه دیف وبلافتراء 
على التعليم الالمي ٠‏ وم يمل في الوصایا المشرالا وصية واعدة تھی عن 

رت حيث قبلا تتطق باس لك باطلا فن الواجب اذن ان تمل بينها 
| وصية ة ییا عن ام التهديف والعلیم الفاسد 

+ وايضا کیا ان الانسان يحب طبع ابويهكذلك يحب طب ابناءء ایض 
وفضلا عن ذلك فان وصية الحبة تتناول جميع الاقارب ٠‏ والمقصود سل 
الوصايا المشر ہو الحبة كقوله في ١‏ نهو ١‏ : ه «غاية الوصية الحبة» فااًاکا 
ضعت وصية” متلقة بالاآء كارت من الواجب ایض وضم' وصابا اخری 
متملقة بلاہناء وسائر الاقارب 

٥‏ وايضا ان كل جنی من اجساس الخطيئة یکن ان ناه بقلي 
وبالفعل ٠‏ وفي بعض اجناس الخطايا وهو السرقة والزف يمل وصايا خاصة 
١‏ للنجي ء عن خطيئة الفغل حي ث يقال : لا تزك + لا شرق : ووصايأ اخری 
۱ خاصة الي عن خطبئة الفلب حیث يقال :لا تشته شيعا ما لقر یك : ولا 
شه ام را قريك: فكان اذن من الواجب ان عم كذلك فيخطيئة الئل 

|| وَشہادۃ الزور 
۳ > واک قد تحدث الخطيئة عن فتاد رز راکنا قد تحدث 
عن قاری الغضبية وض ن الوصايا يح به عن الشهوة الناسدة حي ثيقال: 
| لا تشته : فكان من الواجب اذن ان بجع في عداد الوصايا المشر وصايا یی 


A1 
فيظبر اذ ان ما ورد منتعداد الوصايا المشر غي رصعيج‎ ٠ بها عن نساد الفضبية‎ ||| 
لکن يعارض ذلك قوله في تٿ ۱۳:۶ «ابأم بعبده الذى امرك ان‎ 

تسوا به والمشر الکلات ال یی کتبا على لوحين من حمر » 
| والجواب ان یقا ل كا ان رسوم الشريمة الانسانية تنظرفينسية الانسان الى 
الاجتاع الانساني کذلك رسوم الشريمة الالمية تنظر فی نسبة الانسان الى 
اجتاع إنساني خاضم لرئاسة لعل ما مر فيف ۰۲ وکل فرد لابد لصلاححالہ 
|| فيالاجتاع انتغل ہو فيه منامرین احدهاحسن علاقته مع رئيس ذلك الاجتاع 
وال خر حسزعلافته مع سائر رفقائہ ومشا رکب فيه ككان اذن من الضرورة 
ان یس اولاً في الشريعة الا مية رسوم تنظ في نسبة الانسان الى اله مس 
فها رسوم اخری تنظر في نسبة الانسان الى سائر الاس الشا رکه في المييشة 
تحت رئاسة الله ٠‏ 

اما رئيس الاجتاع فب له على الانسان ثلاثة الامانة والاكرام والطاعة 
فالامانة قائة بعدم ايلاء كرامة الرئاسة اغيرالسيد وهذا ما اريد من الوصية 
ال ول بقل لايكولك آل اخری: والاكرام يقتضي عدم اهانة السيد بشيه 
وعذاما ارید من الوص ةالنانية بقوله:لاتتطق باسم الب الك باطلا :والطاعة 
تیب للسيد في مقابلة النعم لني يتما عبیدہ والى هذا ثرجم الوصية اثالنة 
التاق دی المبت كرا لق کات ۰ 

واما حسن علاقة الانسان مع سائر الناس فيكون على وجه ا حصوص وعل 
وجه المموم اما على وجه ا حصوص فبالذببة الى من يجب لحم عليه شي حتى 
یفیہمایاء وهذا هو المراد يوصية اكرام الا بوین٠‏ واما على وجه الموم قبالاسبة 
الى جيم الاس حتی لا ينال احد! مضرة لا بالفعل ولا باللسان ولا بالقاب ٠‏ 


اما الضرر الذي ينال الانسان بالفعل فقد یکون في شخصہ باعتبا ر کیان وهذا 


AY 


7 لقتل : وقد ایکون في افص لقترن به ١‏ باسبار ال 
وی :لا تزنِ : وقد یکول في الال الذي يتملق بای 
وباعتبار هذا يقال :لا نسرق : اما ضرر اللسان فين عنڈ بو :لا تشهد ! 
على قريك شوادة زور : »واما ضرر القلب ينه عله بقوله : لا تشته : 
ويجوزات قصل على هذا الوجہ ايف الوصايا اخلاث السلقة باللہ فان | 
الاولى ترجع الى الفمل ومن لہ قيل هناك : لاتصنع مخخوتا : والتانية ترجع 
ا یاللسان ومن مه قیل: لاتطق اس باطلا: والالنة ترجم الىالقاب لان | 
۱ لقديس السبت منحيث هوومية ادیة یم يه بطائینة القاب فی الله او | 
بقال ما قالاوغ-طینو‌من‌انا تکمباوصیةالاول‌وحدة البدإ الاول وبالنایة 
الحق الالمي وبلثالثة جودة الله التي بها نتقدس واليها نطمئن علىانها غیت 
| اما الاعتراض الاول ٹیکن الجواب عليه رین الاول ان الرصايالشر | 

ترجع الى وصايا ا خبة وقد كان من الضرورة ان 5 للانان وصايا تماق أ 

۱ مبة الله وعبة القریب لان الثمريمة الطبيعية تولاھا الابهام من هذا ايل | 
بسب الخطيئة خلاف محبة النفس فان الشريمة الطبيعية تزل حیة بالفبة | 
اليما او لان محبة النفس تدخلٍ في مبة الله والفريب فانممية الانسان بلبیه | 
لتفسدقائة يلها الله وا !یذ في الوصایاالمشر الا الوصايا المتعلقة بالقريب ۱ 

]| وباللہ سوالشانی ان الوصايا المشر هي الي تلفاھا الشمبمن ! ال مباشرة كتواو 
في قث ٠١‏ : + « كتب عل الاوحين كالكتاةالاولى المشر الکلات التي ما 
ارب بها » فوجب اذن ان تكون الوصایا لعشم میٹ يكن ان لقم | 
|| تصرر الب ٠‏ والوصية لعن حقیقة الواجب ٠‏ وکون الانسان يحب عليه ا 
ا 


1 


بالفرورة شي* لله او للقریب یسہل وقوعهني تصور الانسان ولا سيا اد داکان 
مومت ما کرت چب عليه بالضرورۃ شی ما يتملق بننسو لا بغيره فہذا لیس 


۸۸ 

یاقا يي لاول وهل ان کل اسان حرفي ما تمق به ولا 
!: كانت الوصايا التي ینعی بها عن اخلال الانسان بحت تفه تبلغ الى الشعب 
1 بواسطة تعلیم اکا ف يكن ماعل في الوصايا المشر 

وجيب على الثاني بان شعائر الناموس العتيق انا فضت تکار لاحسان المي 
١‏ تعلق يحادث ماش مذکور او مستقبل مرموزر اليه ولاجل هذا ایض كانت 
دم جیم القرابين ٠‏ واول الاحسانات الا ية التي تست الذكر وخسبا هو 
۱ 


احسان للق الذي جيل لقدیں السبت کاله وفنا عال في خر N.‏ 
| هذه الوصية بو في ستة ایام خلق الله السماء والارض ان واول الاحسانات 
| ال تقلة انی کان رمالا واخضہا ونجہا ا کان اطا ان العقل في اللاما با مة 
| في دلال او با بد ي الستقبل وهذ ایض کان يرم اليه بحفظ السبت کنولہ 
نی اش 5۸ :۰ « ان كففت عن السبت رجلك عن قضاء مرامك نی يوي 
| ااقدس ودعوت السبت نعباً ومقدًس الرب مكرما » فان هذه الاجسانات 
| توجد اولاً وخصوصا في تصور الاس ولا سیا اذا کانوا موذمنین واما سائر 
| الشعائر انا نقام لاجل احسانات‌جزئية عابرة كاقامة الفصیح تذکارا لاحسان 
اجاۃالاشیة من مصر ووم للم امسج الستقبلة التي مضت وأدت بنا الى 
| راحة السبت الروسي ولهذا 7 ي الرصايا العشر الى السبت دون التفات 
۰ الى سائر الشعائر والقرایین 

وع لى اثالث بان« الناس یقسمون با عواعظم منهم وتقفي کل مشاجرة 
باقسم ایت » م قال ازسول نی عبر ۱٦:٦‏ ولهذا ما كان القسم فائيا عند 
١‏ الميع نيهي عن الحدث بوصية مخصوصة في الوصايا مشر * واما الع دو 
: حاص بقليل من الا س فل يكن واا ذكره في الوصایا المشر على انه يجوز ان 
اضف :لا تنطق با | یم يقوله :لا تعلق باس لله باطلاً «النعي عن تعلم الضلال ققد فس || 


۸۹ 


ذلك احد الشرا ام بذوله د لا نقل ان المي عخاوق » 

وعلى الرابع بانالذطرۃ الطبيميةتتهى الانان بداهة عن الاضرار بالنیر ولنا 
را نم ن الضرر تتاول یع الاس غير ان النطرة الطبيعية لا تأمر 
|بالبداهة ان يفعل ئی لا خرالا لمن وجب له شی عل الانسان :وما يجب 
عل الابن لاه بين لا یکن آکاره ہوجو من ان الاب هرما الولادة 
١ ١‏ والوجود وهو ایض مبدأ الثرية والعلم وفنا" يجمل من اوسا الشرات 
یر بابر او الا کرام لغير الا باه ٠‏ واما ال باه فیس یظہر ان ی شي 
لاہناثہم ببب افضال ابنائہم عليهم بل بالمکس - وايضا فالابن جز ممن 
الاب پا يحبون انام على الهم جزة منم نمي » کا قال الفیلسوف نے 
| کتاب الاخلاق ۸ ب ۱۲ وهذا فک يجمل في الوصابا الشر وصایا لتعلق 

بنسبة الانسان الى نس عمل فيها ايض وصایا علق مبة الابنا: 
]| وعلی الخامس بان لذة الزنى ومنفعة الي من‌الامور الششباۃ لائنسہالخمنہىا 
حقیقة لیذ او النافع فوجب‌ان ینمی فيهما عن الفمل وعن الاشتهاء واما 
القتل وشهادة الزور رفک ومان في اسما( لان الريب وا مق مبوبانظم) 
ولا یشتیان الا ليه 7 يحب ان ین في خطیئة القلل وشهادة الزور 
أعن خطيئة القلب پل عن خطیئة الفعل فقط 

وعلى السادس بان الام الفضبية منبعثة عن لام الشبواية کا اساەنا يب 
۰ فا فل يكن واج ان بذک في الوصايا الشر الني ہي ثابة اركان الناموس 
الأولى الام الفضية بل الام الشهوانية نقط 

النصل السادس 
في ان الترتيب الذي جمل للوصایا المشر هل هو صواب” 
ينص الى السادس بان یقال: يظبران الترتيب الذي جمل اوصایا العشر غير 


۹ 


أصواہو فاعبة القريب متقدمة في ما يظور عل عة اللہ لان القریب هوایین 
نا من الله كقوله في ایو : ۲۰ «من لا عب اخاہ الذي يراه یف يستطيع 
أن يحب الله الذي لا يراه » والوصای اثلاث الاولى تعلق بعبة الله والسبع 
الباقية تلعلق محبة القريب ٠‏ فاد لبس ترتيب الرصايا المشر صواباً ٠‏ 
؟ وایضاً ان الوصایا الايجاية تأمر بافعال الفضائل والوصایا السلبية تھی 

عن افعال الزذائل- وقد قال بويشيوض في شرح القولات انڈ يجب قلم الرذائل 
قبل غرس الفضائل ‏ فكان ينبني اذنان یذکر في الوصايا التعلقةبايريبالوصايا 
السلبية قبل الايجاية 

۳ وايضاً ان وصايا الناموس اما تلعلق بافعال الاس ٠‏ وفعل القلب متقدم على 
فمل الم اوغيره من الافمال الظاهرة ٠‏ فاذ؛ ليس من الف واب ايراد الوصايا 
الناهية عن الاشتهاء والراجعة ای القلب في اخر الوصايا المشر 

لکن يمارض ذلك قوله نی رو 1 :۱ « التي من الله ي مرتبة » والوصايا 

المشر انزلت من الله مباشرة کا مر في ف ۰۳ فترتيبها أذن ضواب 

والجواب ان يقال قد مر" في ف ” و ٥‏ ان الوضايا المشر تنعلق بجأ يقم حال 
في تصور الانسان ولا وان كلا كان ضد شيء اعظم واشد مافرۃ شل 
كان المقل اعظم تصورً لذلك الي“ ٠‏ ومن الواضم انه للا كان ترتيب العقل 
أستدي من الغايةكان اختلال نسبة الانسان ال یالایة في منتھی المنافرة للعقل ٠‏ 
أوغاية الميوة الانسانیة والاجتاع البشري هو الل فكان اذن من الواجب قبل 
|| کل شيء ان يساق الانسان بالوصايا المشرالى اللہ لان ضد ذلك في منتهى 
االقباحة کا يجري في السکر الذي يمتبرقائدء باز الغاية له فان اول واج فيه 
ان خف المندي للقائد وضد ذلك في منتعی القباحة والواجب الثاني ان يكون 

موالا لسائر ا نود -- واول ما یب على الانسان في في اسبته الى الله ان یکون 


ا ديه مث لکیہ سرت مکی سی شض سن لسانت 


| للاشناس انلم عله واج اعفا م كان ذلك اشد منافرة امقل وخطیئۃٗ 


]امن السرقة التي تاملق با خیرات ا حارجة 


| اله الان عبة الله هي اليب في عبة القریب کا سيأتي يانه ولهذا وجب 


یی لاضالان كلقي هذا يشلا بزال غیرواردکلالورودلانەواا‌کان و جوب 


جاب الشرواصنم نم اخبر» وفي اش ۱ : 15 و ۱۷ «کنوا عن الاساءة ٠‏ 


5چ 

امي فيتابيته لہ غیر مشار ك لاعدائه سيف شي والثاني انيز دي له 9اکرام | 

والثالث ان يودي له الطاعة ۰ وخطیئة ال جندی يات وموالانه للمدو و[ 

من خطکته بعدم آکراه القائد وهذه ایا اعظم من خطیئله بعدم طاعته له أ 
في بغض الامور 

واما الوصایا التعلقة باهر يب فراع فيها أنه اذالم بیع الانسان النبة الواجبة 


انح وفنا جملت الوصیة التعلقة الا في مقدمة الوصایا العلقةبالئر یب :ولا 
نی ماني فى شائر الوصايا ایض مر الترتیب العتبر سب جسامة الخطايا فان 
۳ اف اعظم واشد منافرۃِ 2 لعفل من الخطا | با وهذا اعظممن اخطار 
رقاب ثم ان القئل الذي به تدم حيوة الانسان بعد وجودھا هو بین خطایا" 
الفغل اعظم من الفسق الذي يودي الى الريب في صغة النسل والفسق اعنم 


اذا اجيب على الاول بان وان كان القريب أبن لا باعتبارالحس من 


القدیم الوصایا التعلقَة اللہ 

وعل اي بانه کا ان اللہ هو ال أ امام وجود اہلیمکذلک لابو بدا ا 
لوجود الابن ولمذاکان من الصواب ايراد الوصية المتعلقة بالابأء بعد الوصایاللت فة 
اللہ وا برد برد هذا الاعتراض متي كانت الو صایا الاجابية والسلبية متعلقة بجنس 


قلم الإذائل ملقدعا فيالدَرك على وجوبغرس الفضائل کتوه في مز ۳۴ :۱0 
نلم ار 3 پل وجوب غرس 


لیوا الاحسان » 2 2 ذلك منقدمة في التصور على ار ذبلاناموح | 
۵۵00(۱ 00 :ت07 ۳ جج 


۹۲ 


غرف بااسق کا في كتاب الفس ١‏ ب ه وبالناموس عرفت الجليئة کان | 
رو ۲۰:۳ وبهذا الاعتبا ركان يجب تقد الوصیة الاجاية - على انه لبس 
هذا وجه ترتيب الوصايا بل ما لقدم نا فان الوصية الايحاية تجمل ة آخر 
وصايا الوم الاول ااتعلقة بللہلان تعديها اقل جرم 

وعل اثالث بان خطيئة القاب وان كانت ملقدمة يف الدرك لكن الي 
عنها متأخر في اثصور 

الفصل الام 
في ان كيفية ایراد ا ي صواب 

لی الى الساہم بان یقال: یظہر أنكيفية اراد الوسايا المشر ليست وا 
فان الوصایا الاتجابية تأمى بافعال الفضائل واوصایا السابية تھی 2 افعال 
الرذائل ٠‏ وکل موضوع یتعلق به فضائل ورذائل غاب کان ينبغي ان يمل 
الكل موضوع علق به احدى الوصايا الشروصية” اجاية وسلية ۰ فلس 
آذن من الصواب ان‌تجمل بعض الوصایا یجایة وبمضهاسلية 

۲ وایضاً قال ایسیدوروس في کتاب الاشتقاق ۲ ب ۱۰ «لکل شريمق 

اسب تقوم به » وجمرع الوصايا العشر ترجع الى الشریعة الاطية نان مر 
الراجب تملیلپا كلها لا تعليل الاولی والثالثة منبافقط 

۴ وای ان حفظ الوصايا تح په الانسان الثواب مرن الل ۰ وااواعد 
الامية تنعلق بالثواب 7 الوصایا ٠‏ قکان ينبني اذن ان ۳1 الوعد سیےچیع 
ارس لا ني الوصیة الأول والرابمة ففظ 
ا + وایضا ان الشريعة المتيمة يقال لها شريعة الخوف من حیث كانت تبعث 
0 حفظ الوصايابالانذار بامقاب ٠‏ وجيع الوصايا المشر ترم الى اشر 27 
الام كان یی اذ اذ ان بذك الاب في جيم لا نے الا الأرل 


۳ 


أوالتانية فقط 
0 وايضاً ان میم وصايا الہ يجب حفظها في الذأكرة ققد وردفي ام ۳: ۳ 
« اكتيها على الاح قلبك » فليس اذن من الصواب ان تحص الوضية النالفة 


|لبذكر الذاكرة ٠‏ فیظہر اذن ان كينية ايراد الوصايا المشر ليست سول 


لکن يعارض ذلك قوله في حك 1١‏ ۰ ۲۱ ان الله صن ع كل شيه بسددر 
ووزن ومقدار ×فلاارل يكون قد راعى في ايراد وصايا شر يعته الطريقة 
الا أول 
والجواب ان يقال ان وصایا الناموس الالي تشقل عل منتهی الکة وعلیه 
فوله في نث + ۱٦٦‏ هذه هي کتک وفہمکم تجاه الامم » ومن شأن الحكيم 
ان يرتبكل شی کا ينبفي فلا مره اذن في کون وصایا الشریفة أوردت مل 
الوجه اللائم 
اجيب اذن عل الاول بان اثبات شيء يازم من دام نی مقابله ولیس بام 
دام م‌نيشي ء ابات مقابلة فقوانا:ان كان ابرض : یلزم من :فهو ليس اسود: 
لکنلیں یلزم من قولنانان ل يكن اسود : قولنا : فہواذن أبيض: لأ نالنفي اعم 
من الائبات ۰ ومن هكان اهي عن الاهانة الذی هو من قبیل الوصایا السلبیة 
هوني حكم الحقل الاول اع من اچاب الطاعة اوالاحسان لبعض اناس ٠‏ 


آاوامتل مک اولاً ان الانسان جب عليه ان يحسن اويطيع لن احسن اليه اذا 


کان لم يكافئه ۰ وتان لا یکن لاحدر ان يني بتكاف ا تهما على احسانہما وها الله 
ولاب 3 في كتاب الاخلاڑے ۸ ب١١‏ ولمذا ار على وضع وصیتین 
ایچابیتین احداها تنعاق باکرام الا باء والثانية تتعلق باقديى النبت تذكارا 
للاحسان الاي : 
وعلى الثاني بان تلك الوصاياالتي ي ادبية عضة سيا ینا فل يكن من حاجة 


۹ 


ال یل ببب آخر لکن بعض الرصايا افیف الها رس طقسي أو خصص 
ليسم الادلي المام كول في الوصية الاول: لا تصنع وت : وکتقصیص يوم 
ابت في الوصية الثلثة فوجب من ثم التعلیل في كاتا 

وعل الذاث بان الناس یقصدون فال باقمالم نف ما ولمذا وجب ذكر الوعد 
بال واب ني تلك الوصایا لكان يفن انه لايازمعنها نفماو يفوت بها بعض انام : 
ولان حال الا باه حال لقہتر فلا یوقم مم نع افین الوعد على کرام باء 
اوکذا یا يقال فيالوصية الناهية عن عبادة الاصنام ما کان بظبر بها من فوات النفم 
الظاهري الذي يقدرر اناس حصوله لحم بماعدتہم لاشياطين 

وعل الاب بان الەقاب نما هوضروری ترجه لحصوص لاوائك الجانحين الى 
الث رکا في اج الاخلاق١٠‏ ب ٩‏ وهذا م ینف الانذار بالمتاب الا إلى 
| تلك الوصايا التضمنة ميلا الى الشر- وقد كان الاس مجنحون الى عبادة | 
:| الاصنام جريا على العادة الى كانت فاشية عند الامم كأ يجنحون ایض الى 
]تب بكثة الم ولهذا افیف الانذار بالقاب الى الوصيتين الاولبين ۱ 

ف لحاس بان الوصية الدعلقة بالسبت افا وضعت لتذكار احسان مار 
ولهذا خصث دون سواها بذكر الذاكرة - او يقال ان فیها تخصیصاً لیس من 
مقتضى الشريمة الطبيعية فاحتاجت الى تبيه خاص, 

الفصل الثامن 
في ان الوصايا المشر هل يجوز الاعفا* نما 
يتخط الى الثامن بان يقال : یظہر ان الوصايا المشمر يجوز الاعناه منها , 

تون من الناموس الطبيعي ٠‏ والناموس الطبيمي قد یمرو الخال والتبدل في 
ہمضالاشیاکا یمرو ذلك الطبيعة الانسانية على ما قال الفبلسوف في یکتاب 
الاخلاق ٥‏ ب ۰۷ وغلل الناموس في بعض الواطا ال رة سیب" | 


| الوصية فنی ١‏ مك ۱۰۲+ ہ وائتمروا في ذلك الیو قائلی ن کل رجل اتنا 
ألوصية في : ر 
١‏ مقاتلا یرم السبت ثقاتله » نيجوز اذن الاعفاہ من الوصايا المشر 


| اذن في ! بظهر أن يمني اللہ من ا ما شراک سدق مته ۳ 


| ايض ان فا من اوصايا العثبر 


بکونم«نقضوا الحق وتکنوا عہد الابد» ۰ ویظرارادهبذاك ظا هصوص 
١‏ الوصایا اثر ٠‏ فلا مجوزاذن نقض الوصایا الءشر بالاعفاء منہا 
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للاعناء منه کا مر في مب ۹1 ف ٦‏ فيخوز اذن الاعفاد من !اوسایا المشم 
؟ وایضا ان نبة الله الى الشريمة الالمیة کنسة الانان الى الشریمة 
الانسانة ٠‏ والانسان يستطيع أن يعني من رسوم الشريعة الشروعة منه » یٹوز 


م توٗاب الله فيالارض فد قال الول في ۷ کور ۲ : 5 «لاني ان كنت 
ماع )بش فاا انا مسا بومن اجلک في شخص السج » جوز اذن اون 


۳ وايضا من جلة الوصايا المشر الدھی عن القتل ۰ ویظہر ان النأس يمفون) 
من هذه الوصبة فان الشریعة الانانية سوغ ثسوغ احيانا قتل افاس الاشرار 
والاعداء - فیجوز اذن الاعفاة من الوصایا العشر 

+ وايش من جملة الوصایسا المشر حفظ السبت ٠‏ وقد أعني من هذه 


لک يعارض ذلك ما ورد في اش ۲۶ + من موتاخذة بعض الناس) 


والجواب ان يقال اها يجب الاعفاه من سوم الشرعیة في بعض الوم 


الأول والام الذي يقصده الشارع هو المصلمة العاءة والثاني هو نظام المدل 
' والفضيلة الذي يودي الي للصلدة العامة ویتکنل بصیانتہا ٠‏ م1 كان اذن‌من 
ارسوم الشرعية مقصودا به شی صيانة الصلية العامة او نفس نظام المدل 
رای كان قا ع لى غرض الشارع فلا عبوز الاعناہ من كا لو جمل فيا 


۹۹ 


اجتاعر ما رسوم تنص عن لقویض المكومة اوعن نايم الدية للاعداء او | 
عن ارئكاب الجور اواتیان الشر فان هاءه ارسوم لا يوز الاعفاہ منهاءاما لو 
وأضعت هناك رسوعآخری + يقصد بها حفظ تل كالرسوم وتبين طرقِ خصوصة | 
اذاك فيجوز الاعذاه من هذه الرسوم الثنية من حیث ان عدم رعابتهاني بعض | 
المواطن لا یضربازەوع الاو المشفلة على غرض الشارع کیا لواقتضت صیانة 0 
ا ان فرش على اهل مدینقر عصورة ان يتناو بوا حراستہا فیعوزان | 
مت يمضهم من ذلك لاجل نع 
اذا نقرر ذلك فال اوصایا المشر شُقل على نفس غرض اش شارع الذي هو | 1 
اللہ لان مدار وصايا الوح الاول المتعلقة بالله علىالنسبة الى الخير الام واانائی ' 
الذي هو الله ومدار وصايا اللو بح الثاني على نظام العدل الواجبة رعايتة بين | 
الئاس حتى لا ينال الجور اعدا ويوادى لکل حقه اذ بہذا الاعتبار يجب فم 
الوصايا المشر*وعلل هذا فالوصایا امش لا يجوز الاعفاء منبا بوج ۱ 
اذا اجيب على الاول بان کلام الفيلسوف هناك لیس على ا لق الطبيعي 
الذي يتضمن نظام المد لفان البداً الموجب رعاية المدل لا يمروه اصلا خال“ ' 
اوانتقاص بل انا كلامه على الطرق المتصوصة لرعاية المدل وهذه قد يعروه! ' 
لحلل في بش الواطن ۱ 
ول الشانی بان« الله لا ہزال امیت لاه لا کن ان يككر ذاتة » کا قال ' 
ارسول في ٢‏ تجو ۱۳:۲ ۰ وهو او تّض نظام عدلہ لانکر ذاته لكونة نفس 
المدل٠‏ ولذلك فبولا ي تطيع ان يبح للانسان الخالغة لله ا ولنظام مداه حتى | 
في ما يتعلق به تعامل الناس 
وعلى اثالث بان قتل الانسان ينع عنة نی الوصایاالمشر باعتبار کونہ | 
غلا والشريعة الانسانية لا يكن ان تييع قتل الانسان ظلاً ام قتل الاشرار ' 


۹۷ 

| وا کی ذل ذليش غلا فا نی الوصية ویس هو باقتل النعي عنه با 
11 قال اوقسطينوس لتیار ١‏ ب + وکنا لوتزع من انان ا کان" 
ید وکا جب نزعه منةلم یکن ذلك من قبیل السرقة والسلب اانعي | 
عنني الوصية. ٠‏ و مذاما سلب بنواسرائیل متعة الصر پین بامرالل يكن | 
ذلك سفق لانة کان مقضيا لم به من الله وكذلك ار اھ يم ما رضی بقل ابنه | 
ر بالقتل العی عن فان قتله كان واج با له 
والوت لان ههو الذى قضی بعتاب الوت على جيم اناس ارارم واشرارث بب 
جريرة الاب الاول فاذا انفذ الانسان هنا القضاه بامرالل لم يكن قاتلا | 
کا ان اللہ لا یبر قاتلا ٠‏ رکذاك هوشم ما ضاجع امرأة زایة لم بزن لانه 
ضاجم تلك التي صارت له بابر الله الذي هو واضع نظام الزواج 

اذا لقرر ذلاك فالوصایا العشر لا پمروها تغيير باعتبار ما لضمنهُ من حتيئة 
المدل وام ما باعتبار تخصيص ا مك على بعض الافعال الإرئية یی اليااي 
من حیث يم کون هذا واه قبلا أ وسرقة اوزف اولا فيجوز ان | 
يعروها التبدیل تارة ماه وا في مسا هو مرسوم” من الله فقط کازواج | 
ونحوه وترة بامر الانسان وذلك في ما هو موکول الى ساطان الاس لانہم | 
يذوبون عن الله ني ذلك لا في جيم الاشياء 

وع ارام بان ذلك الائتار كا نتفسيرًا للوصية لا اعفاة منہا لان من یفعل | 
يوم السبت ما هو ضروري” لجاۃالانسائلا تبر فمل هذا تقض لوصية الست 


کیا بت ارب نی متى ۱۲ 


1 


الفصل ا 
في ان كينية اففیلة ہل لقع بجت رمم الشر بعة 
لی الى اناسع بان يقال : يظبر ان کیِفبة الفضياة تقم تحت تم 


۹۸ 


الشريعة فان كيفية النضياة هي ان يفعل الانسان بالمدل ماهو عدل و بالتجامة 
ماهو من قيل الجاعة وقس عل ذلاك سائر لفضائل وقد أمر في تث 11 : | 
٠‏ أن <افعل بالعدل ما هو عدل » ككيفية الفضیلة اذن تقم تحت رسم || 
الشريعة 
۲ وایضا انا یقم بالخصوص تحت رسم الشريعة ماکان من فرش الشارع | 
وغرض‌الشارع يوبا موس ال Ca‏ في کتاب الاخلاق 
۲ ب٠‏ ۰ ومن شأن الفاضل ان يفعل على مقتضی الفضيلة ۰ ككيفية الفضيلة 
اذن لهم تحت رمم الشريعة 
۳ وابضاً يظبر ان كيفية الفضلمةقائة حقيقة بان يذهل الفاعل طوعاو بالتذاذ ۰ 
وهنا یقم تحت سم الشريمة الالحية فقد قبل نی مز ۹٩‏ :۲ « اعبدوا ارب 
بالفرخ »وف ٢‏ کور ٩‏ : ۷ « لا عن ابتثاس او اضطرار فان الله يحب ب المعطي | 
الال « وكتب الشارح على ذلك « مهما تنعل من الخير فافملهأبفرح تحسن 
عملا فان مل با کتثابو فاس‌انتتفل بلا ع يك» یاف 
اذن لقع تحت رمم الشريعة ٠‏ 
لکن يعارض ذلك ان ليس لاحد ان يفعل کا یفمل الفاضل ما لم يكن له 
ملک الفضيلة کا قال الفيا.وف في كتاب الاخلاق "ب وك هب ۰۸ وكل | 
من نعدى رمم الشريعة فانه يستوجب العقاب؛ فیازم اذن أن من ليس له 0 
ملکة النشيلة مهما فمل فان يستوجب المقاب ٠‏ وهذا منافر لفرض الشارع | 
الذي یقصد الاقبال بالانسان ال الفضيلة بسویده‌الاعال الصا له فکنية ۳ 
الفضيلة اذن لا لقم تحت رمم اشر ینة ۱ 
واطواب ان ال سم ربتک مر فی مب ۹° ١‏ 


لا یقم تحت رسمالشر یعة مافرة ما يتناولهالزام الشريمة *وانامالشريمة 


۰۹ 


|| جصل خرف اک کتاپ الاخلاق ۰ ۰ب كاذ اناي E‏ 


تحت رمم الشريعة ما لا جله رض عقاب اش ومة٠‏ وفرض العقاب تختلف 
ا ن الشر یعة البشرية فان الشر یع لا تعاقب الا على مسا 
يتناوله > الشارع اذالتاب فہا یی عَلّ لک ۰ والانسان الذي هو 
٠‏ الشر يمة ی لس له ان یم کم الا على الاففالالخارجة «لان الناس 

ينظرون الى ما ی في الظاهر “کا في | ملوك 1١‏ :۷ واما لمك على ا مركات 
الارادية الباطنة فانا م و الا واضم الشريمة الالمية كتا لهفي مز ٠١:97‏ «الله 
فاحص القاوپ والكلى » 

اذا اقرر ذلك ووجبان یقال ان کیِفیةالنشیلة ابر في الشريمة الانسانية 
والالمية و باعتبارآخر في ااشريعة الالمية دونالانسانية وباعبارآٹر ایض لا 
تلحظ لاني الشريمة الانسائیة ولا في الشريعة الالمية ٠‏ وقي لقوم بثلثة امور 
کا قال الفياسوف فيكتاب الاخلاق ۲ ب ٤‏ ساولها ان یفعل القاصل عا 
وهذا یتناوله عم الشرية الالمية وحك الشريمة الانسالية لا لان ما يفمله فاعل“ 
وهو جاهل” لدفانا يذملةالعرض واذاك تسب اعتبارالجهل لمکم بالعقاب على 
بعض الافعال او باغتفارها في كاتا الشريمتين الالمية الانسانية - والثاني 1 
يفعل ااناءلمر بداو منوتب لسببرمعين وهذا یتناول حركتين باطتین 
وها حركة الارادة وحركة القصد كا مر في مب۸ و۱۲ وهذان الامراںت 
لاعلا الشر بمالانسان تب الشريمةالامية فقط فان الشر ية الانساية 
لا تماقب من بريد ان يقدل وهو لا يقتل ولكنالشر بعة الألية تعافبة كقوله 
في متى ۰ ۲۷۱ دمن یعضب على اخيه یستوجب الككم»- والثالث ان يقتني 
الانسان الفضيلة ويعمل بها على وجار ثابت وغير متغير وهذا ابات برجم 
EE‏ ا أي ان يفعل الانسان بقوة ملک راسخة وبهذا الاعتبار لا 


oe 


القع كنية یل تت رب سم الشر بعة االيةارالاناية لان من يودي | 

ر الواجب لابویه 2 1 یکی الک ال“ بالا ب بتبربذاك 0)2( 
الشريمة فلا ناف ب على ذلك لامن الله ولا من الانسان 

اچیب اذن على الاول ان کينيةفل المدل التي : لقع تحت رم الشریەة | 
هي ان ەل الثي؛ سب نظام الشرع لاان ينمل ملک المدل 

وعلی الثاني بان قصد الشارع يتعلق بامرین احدما ما یقصد سوق ا ناس 
اليه ,سوم الشريعة وهو التغيلة والثاني ما یقصدہ به الشريمة وعذا سا | 
يودي الى الضبلة او يئ ها وهو فمل الغضيلة اذ ليس الفرضمن رس الشر يمة ' 
وما پتعلق به رسم الشربعة وحد مین کا ان الاية ما بودي الها يسائر | 
الاشیاه ليسا واحدا بنینه 

وعلى الثالث بان فمل الفضیلة دون ) کتابیقم تحت رنم الشر یعةالالبة ]. 
لان من یفعل مکتث لا نمل مختارا واما فلا بلتم اي بفرح او تبلل فا | 
يقم تحت رسمالشریعة من‌وجه اي‌من حیث ان اللذة تلزمعنحبة الله وائٹر یپ ۱ 
الي تقم تحت رمم الشر یعة لان الحبة ي عل اد ولا بقع من وجار اي من 
حیث ان اللدة تارم عن اللكة لان لذة الفمل دليل” على لللكة الماصنة کیا فی 
کتاب الاخلاق ٢ب٢‏ فان لذة الفعل مجوز ان تحصل عن الفأية او عن 
ملاءمةاللكة 


الفصل العاشر 
في أن كيفية الحیة هل نقم تحت رمم الشر بعة الالمية 
تمل الى العاشر بان يقال : یظہر ان كبفية لقع تحت رمم الشريعة 
الالمية بة في متی ۱۹ : ۱۷ ہان ترد ان تدخ ایا فاحفظالوصایا یہ يبل ١‏ 
على ان حفظ الوصایا يكن اد ولبات والاعال انا لاتكفي لد خول 1 


۰ المياةما) شل بجر فد تین كور؟! :۳« لو بذلت جيم اموالی لاطمام 


الساکین و لت حسدي لأحرق ول تكن ف المبة فليس ينفه‌ي شي » 
نکنة الحبة اذن داخلة في رمم الشريعة ٠‏ 

۲ وایضا ان فل شيھ لاج اه برجم حقیقة الى کیفیة الحبة ٠‏ وهذا 
يقع تحت رسم الشريمة فقد قالالیسول في ١‏ کور ۳۱:۱۰ أفملراكل شي ء 
لحد اللہ » فکیفیة الحبة اذن اع تحت رمم الشريعة 

رت از ات ممم مالشر یعة لاستطاع الانسان 
ان يحفظ روم الشريمة بدون الحبة “وما امکن فعله بدون الحبة یکن فعله 
بدون الاسمة الي شي ملازمة للمحبة فیلزم جواز حفظ الرسوم الشرعيةبدون 
النعمة وحذا هو بدعة بيلاجيوس کا یظہر من كلام اوغسطینوس في كتاب 
البدع دع ٠‏ فكيفية الحبة اذن دا نی رسم الشريعة 

5 ن یعارض ذلك ان من لا يحفظ رمم الشربعة برتکب ممیت ة فا كانت 
كينية الحبة لقع تحت وم الدريعة لكان كلمن يذعل شین نرب برتكب 
یت ٠‏ وكل من لیس فيه محبة فانة یفعل بغیر محیة فيازم ان كل من خلا عن 
الحبة برتکب ميت فی كل فدل يفعله ول وكان من الافعال الما مة ٠‏ وهذا 
باطل" 

والمواب ان يقال ان في هذه السكلة قولين متضاربین فذهب فريق ال 
ان كينية الحبة او و خلا من 
اة غاا ا اي لايك أن يذهب ہس ری 
اللہ ولا کل من يفل شين سن اسلا وهو خا من الج کک بت لان 
الفملعن عبةر. 2 ایا لاب دامکبل۔ متیکان نی لانسان" مجبة -- وذعب 


غير الى ان کنة الحبة لام اسلا تحت‌رسم الشر یعة وکا الفولین‌حق 
إا ا ا 


من وج فان فمل الحبة ة يجوز اعتباره من وجھین = او من حيث ھوفعلٌ 


| فی نفسه وبهذا الاعتبار يدل تحت الزام الوصية الوضوعة لذلك على وجه 


| وس وتي : اح ارب المك ٠‏ ۰واحب" قربيك: ومن هذا اوجه یکون 


إ القول الاول حا اذ لا نیل حنظ هذه الوصية امتعاقة يفمل ا حبة فان 
الانسان يستطيع ان يتأهب لحصول على الحبة ومتی حصل عليها بستطیم ان 
| یسمل - وا من حبث ه وکیبة لال الفضائل ال خر اي من حي 
٠‏ ان الحبة الي في غايةالوصية كا في ا تيو ١‏ :ه غیت" او ادا خر 
| فقد م في مب ۱۲ ف او؛ ان قصد الفاية كيفية صورية للفمل الوجه الى 
| الفابة+ وہذا الاعتبار یصج القول الثاني بعدم دخول كيفية الحبة تحت الزام 
, الشريمة اي بان الوصية ال مر با کرام الاب لا تضهن وجوب أكرامهعن عبت 
" بل وجوب اکرامه فقط وع هذا فن یکم اباه ولو خلا من الحبة لا يصير 


۱ بذلك متعديا لمذه الوصبة وان تمدى إلوصية التعلقة بفمل ا بة وامتوجب 
0 : العقاب على ذلك 


اجیب اذن مل الاول بان ارب ب لم يفل ان ترد ان ندخل الحياة فاحفظ 


' وصبة واحدة بل قال فاحفظ الوصايا کاپا ومن جاتا ایض الوصية التملقة 


۱ | تجیة الله والتر يب 


وعل الثاني بان وصیة الحبةيدخل فيها وجوب مبة 2 الله بكل القلب رال وال 


| هذا برجم توجیه كل شبيء الى الله هذا لا يستطيع الانسان ان يحفط وصية 


الحبة مالم يوجه ایض کل شی الى لفن یکرم اذن :ابوه چب عليه ان يكريب | 
عن محبقر لا بقوة الوصية الآمرة با کرام الابوين بل بقوة الوصية القائلة: لحب 
ارب الك بکل لبك :ولان هاتينالوصيتين ايجابيتانغير ملزمتین دام یکن 


. ان تما في ازمنة عختلفة وهعنا قد يحدث ان من يحنظ وصيةأكرام الابوين 


۱۰۳ 

لا یلعدی حيشفر الوصبة بترکه كيفية ا حبة 

ول اثالث بان الانسان لايستطيع ان نظ جيم وسایا اموس ما ) يحفظ 
وصية الحبة وهذا لا یت يدون اللعرة ولهذا یستحیل ان حفظ الانسان الشريعة 
بدون التعمة خلافا لا زعم يلاوس 

النصل الحادي عشر 
هل من الصواب اثبات رسوم اديية في الناموس غير الوصايا اشر 

بل الى الحادي عشربان يقال : يظهر ان لیس من الصواب اثبات رسوم 
| ادية نی الناموس غير الوصايا المشر فقد قال الرب في متی ۲۲ :2۰ « بوصيتي 
۱ 7 هاتين پتعلق الناموس کل والانياه » وهاتان الوصیتان‌قد لوا 

شر ٠‏ فلا يتبغي اذن ان یکون هناك رسوم اخرى ادیة 

٢‏ وأيضا ان الرسوم الادبیة مغايرةللريسوم القضائیة وا اطقسية کا مر'في مب 
۱ ۹ف ۲ وما یله ۰ وتصسين ارسوم الادببة العامة هو ال اروم الفضائية 
| والطةسية ٠‏ -والرسوم الادبية العامة مندرجة في الوصایا المي او مستازمة لما 
| کا مر فف ٠#‏ فاذً! يس من الصواب اثبات ره مادية ير لوصا الشر 

۲ وابضاً ان الرسوم الادبية ثتملق بافعال جميع افضائل کا مر" في ف ۲ 

فکاأیت في التاموس من دونالوسايا لش رسوم” ادية اخرى تماق ببادۃ 
اللہ والحفاہ والرحمة والمئ ة کان يجب ان یت فيه ایض رسوم” لتعلق بساثر 
! البائ لکاشجاعة والتناعة ونجوها- فاد لیس من الضواب اثبات رسومادية 
في الناموس غير الوصايا المشر 

لکن يمارض ذلك قوله في مز ۱۸ ۸۰ شر يعة الرب نقية تبدي النفوس» 
والرموم الادية التي تضاف الى الوصايا المشر ہا ايض يصان الانسان من 
دنی ن الطيئة ةو ثوب نفسة سأ الی! الله فقدکان اذن من شان الشريمة ان آثبت 


۱ 


| ايشا رسوما اخری ادیة 
| والجواب ان يقال انالرسوم القضائية والطقسية الهأ تسلفيد قوتها منوضعها 
ئن ط کا يظهر مما مر في مب ۹۹ ف ۲ وما يليه لانها قبل ان ضعت | يكن 
, في ما لتعلق به فرق” بين ان فمل على هذا الوجه او ذاك ۰ واما لرسومالادیة 
| فتستفيد قوتها من ارشاد الفطرة ولو لم یفرضہا الناموس بوجه ولها ثلاث 
' مرائب ١‏ فنا ما عي من نهاية اليقين وشدة الوضوج بجیث لا تحتاج الى اذاعة 
| كالوصايا التعلقة ة الله والقريب وتمو ذلك ماهو جازاة غاية یسوم الشريعة 
| کا مر في ف "وه وهذه لا يكن لاحدان يخطى» حكةٌ العقليفيها٠‏ ومنهاما 
| ي كثرتعيا ويسهل ككل انسان ولو کان من العامة ان يدرك حال حقيقتها 
۱ الا انه ما کان قد يحدث في النادر ان يخظىء فا للع الانساني كانت تاج 
| الاذاعة وهذه هي الوصایا العشر- ومنہا ما ليست حقیقثا واضحة لکل‌انسان 
بل لاهل الکمة قفط وہذہ هي الرسوم الادبية المضافة الى الوصایا المشروالتي 
ان الله على الشمب بواسطة موسی وهرون غيرانة ما كانت الاشياء الييئة 
]| مبادىء لادراك الاشیاء الغيرالييئة كانت الرسوم الادبیة المضافة الى الوصايا 
مر رجح الى الوصايا المشر باعتبا بار كونباعل نحو ما من ملوقاتها فالوضية 
الأول E‏ اخری ويلحق 5 رسوم 7 اخرى اهية عا 
برجم الى عبادة الاصدام كقوله في نث ۱۸ :۱۱-۱۰ «لايوجد فیک من 
يميزابنة او بت في انار ولا ساحر ولا راق ولا من يسأل جانا او تابمة ولا 
من ی-تشیر لوق »۰ والوصية اثایة تن عن المنث ویلحق بها الام عن 
دی ف کا في ۲۵ ٥٠١‏ وعن تعلیم الضلا لکا في تٹ ۱۳و الوصية الثالشة 
یلق بها جیع آرسوم الطفنية ٠‏ «وامية لاه ارام الاہوین یی 
ا 1 رام الشبیغ کنوله فياج ۹ 1 ۱ھ ققدام الاشب وک وج | 


وجه ان » وبالاجالجیم الرسوم الباعلة على اجلال الأعلين والاحسان الى 
ال کفاء اوالادنین ٠‏ والوصية الخامسة الناهية عن القتل يلحق بها الى عن 
بغض القریب وع کل اعتداه علی وکتولہ في اح ۹ «لالقف ضددم 
صاحبك » واي عن بغض الاخ ایتا كقوله هناك ع۱۷ «لا ینش اخاك 
]نی قلبك» ٠‏ والوصية السادسة الناهية عن الزف یلحق بها النهي عن البناء 
| كقوله في نٹ ۱۳: ۱۷ ہ لاکن من بنات اسرائیل بيولا من بی اسرائیل 
فاجر”» والنعي عن انجور نان لقتضی الطليمة كقوله في لح ٣۴-۷۴:۱۸‏ 
« الذكر لا تف اجعة ولا تجامم شیامن البہائم » والوصیة السابمة الناهية عن 
السرقة یلحق با هي عن المراباة كتوله قي لٹ ۱۹۰۲۷ «لا تقرض اخاك 
بره والنهي عن افش كتوله في ث ۱۳:۲۰ «لا یکن في كسك معياران » 
|| وبالاجا لکل ما يرجم الى اي عن الاقتراء والاختلاس ٠‏ والوصية الامنة 
الناهية عنشهادة ازور یلع با الاھی عن الدینونة الال کقواہ فی خر ۲:۲۳ 
| لا ل الى رأي الكنيرين ني الك فقید عن الحن» واي عن اڪ ذب 
كتوله هناك ع ۷ «اهرب من الكذب» والنجي عن القيمة كقوله في إح۱۹: 
١‏ «لا تم بت بين شبك» ٠‏ واماالوصيتان الیل یلحق بها 
شی اذ ھی بها بالاججال عن كل شبوة قبيعة 
|| ادا اجيب لول بان الرصايا اشر ترجع ای حبة الله والقريب من جهة 
| ما هوظاهر فيها من حقرقة الواجب واما سائر الوصایا فرع یبا من تلك الجهة 
| اتی ي ال ظھرر ہا 
| ول الاي بان اليموم اللقسية والفضائيسة مميّة للیصایاالشر بقوة 
وضعبا لابقوة الغريزة لنطرية کارسوم الادیة الحقة بہذہ الوصايا 

ول اثاث بان الفرض من رسوم الشريمة ہو المصلحة العامة کا مر 


1-1 


في مب۹۰ف٢‏ ولا كانت الفضائل التي یقصد بها شي* آخر ترجم بلا توسط 
الى الصلحة العامة لا فضیا المفة من حیث أن فمل الابلاد یمود بلنفععلى أ 
مصلیز النوع العامة خا یقتم انال بلا توسطر ااوصایا المشر ا ۲ 
امه بها کور ور ۳ ققد جما ات له وصية تذاع بواسطة القواد الحرضین 
]انی المرب الي 2 لقم لاجل إلصلوة ایکا ورد في تث ۳:۲۰ حیث بوصی 
ا الكبنة بتوله «لا تخافوا لا تفشلوا » وكذلك اد في عن فمل الشرادة فقد عبد ا 
به الى الا باه منافاته المصلرة المنزلية کقوله في تث ۲۰:۲۱ بلسان الاب 
« يستبين بنصائحنا لاهیا بكثرة ال کل والدعارة والادب » ْ 
ألفصل؛ الثاني عشر 
في ان رس وم الناءوس الءتيق الادية مل کانت مب رة 
"بقل الي الثاني عشربان يقال : ,غار ان رسوم ااناموس ا"منيقالادية | 
كانت مب رة فقد قال الریسول سے رو؟ : ۱۳ « ليس السامعون للناموس | 
بار عند الله بل العاملون بالناموسثم مر رون » والراد بالعاملين بالناموس 
مكاو رسوم الناموس ٠‏ فا رسوم الناموس لک كانت مب رة 
۲ وایضا قيل ف ۸,۳٦‏ : ۰ احفظوا رسوي ولحاي ٹن حفظابا. 
جیا بها » ٠‏ وحيوة الانسان الروحية تقوم بالہر ٠‏ فاذًا رسوم الناموس | 
الكلة کات مس رة 
از راضا أن الناءوس الالمي اعظم قوة من الناموس الانساني ٠‏ والناءوس| 
الانساليبيزر فانفي اتام رسومالناموس نوعا من البر- فرسوم الناموس اذن کانت | 


مبررهة 


لکن يعارض ذلك قول الرسول في *كور ۳ : ٩‏ ھا رف يقل » وهذا: 
ای اس لادية اقل ينوس في كاب الروع رطف 


1۰۷ 


اب :۱ - فالرسوم الاديية اذن لم تكن مبررة ۱ 

والجواب ان یقا لكا ان الصحیح يقال بالقول الحقيتي والاول على ما هوا 
حاصل على الصحمة وبالقول الثاني على ما يدل على الصفة او على ما یقیہاکذلاٹ ۱ 
التہرپر يقال بالقول الاول والمتبقي على احداث ابر وبالقول الثاني والشبيه 
بالجازي على الدلالة على البراو على التاهیب له ٠‏ ولا مراء ان رسوم الناموس | 
|| كانتمئردة بهذينالعنيين يمن حي ث کات توعهبالنسلنع :لل ابر رة 
|أوعن حي کات تدل عليها ایض لان حيوة ذلك الشمب کات تنبىة با 


:سس یت 


|أوترمز اله كا قال اوغ اینوس في ردم على فوسعاوس 2 ٢٢‏ ب +۲ - واما 
|| اذا اردتا ابر قيقي فب ان يعم ان البريجوز اعتباره اما من حيث دو 
الک او من یٿ ہو بالفمل وعل هذا فالتبرير يقال على نحوين اولاً بھنی ان 
الانسان يصير بارا بمصول ملکه البرله ولان نی انه یفعل افعال البرفیکون ` 
الراد بالتبرير على هذا انم الاخير انفاذ البر ٠‏ والب ركنيره من الفضائل في انه 
یکن اعتباره کنیا او فیضیا کا یقاہر ما مر" في مب 8 ف؟ فلكي حل أ 
عن الاعمال والفيفي محصل عن اللہ بن متہ وهذا هو ارال متيقي الذي عليه 
| کلامنا ہنا ویحسبے يقال لواحدرانة بار عند الله کنوله في رو ؛ ۰ دلركان | 
ایرام دب ر باعل الناموس لكان له تف ولکن لا عند الله » فر يكن ان 
مکا حصول هذا البر بالرسوم الادبية التي تعلق بالافعال الانسانية فم 58 
مکنا لرسوم الادیة ان تبرر باحداتہا الرس واما اذا ارید بالتبرير انفاذ لب 
نمیم رسوم النامو ںکاقت مبررة لکن عل انحاہ مختلضة فان اليسوم الطقسية , 
كانت ممل في تفسها على الربالەوم اليه من حي ث كانت تام ۳٦‏ 
|| اله وككبا م تكن مشقاۃ عليه بالخصوص نی نفسها بلبقوة تعیین الناموس الا می | 
| فقط ولمذا بال ان هذه انوم | تكن مبررة لا بقوة تقوى “ھا طاعتيم | 


واما الرسوم الادیة والفضائية فکات مشقلة عل ما هو فينفسه بر اما بالعموم 
١او‏ بالخصوص لکن الرسوم ایب كانت مشقلاعلی ما ہو في نفسه بار بالبر 
العام الذي ه وکل فضيلة كا فيكتاب الاخلاق ٥ب ١‏ والرسوم القضائية 
كانت ترجم الى البرالخاص الم في ما عجري بین الناس من الماملات 
اذا اجيب عل الاول بان مراد الرسول باب بر انفاذ البى 
وعلى الثاني بان الانسان العامل برسوم الناموس كان يقال انه يميا بها 
زلاتة لم يكن بنالہ عقاب الموت الذي كان الناموس يفرضة على من يتعداه 
أويهذا ااعنی اورد الرسول ذلك في غلا ۳ : ۱۲ 
وع الثالث بان سوم الناموس الانساني تبرر بالبر الكتدب الذي لیس 
الكلام عليه هنا بل اما هو على البرالذي عند الله 
انح الاول بعد امائة 
في ارسوم الطقسية في نفسپا س وفیه ار يعة فصول 
ثم ينبني النظر في ارسوم الطقسية ۰ واولا فيه! في نفسها ٠‏ وان في عانہا ۰ ثا 
في مدة بقائہا ٠‏ اما الاول فاليمت فيه يدور علي ارم سائل -- ١‏ في ان حقیقة الرسوم 


الطقسية ما ي - ۲ فی ان الرسوم الطقسیة هل هي رمزية س © هل وجب ان "کون 
متعددة ‏ ) سیف قسمتہا 


النصل الاول 
في ان حقیقة الرسوم الطقسية هل تقوم باختصامہا بميادة الله 
پتخطی الى الاول بان يقال + یظہران حتيقة اسوم الطضیة لا نوم 
بالختصاصها بعبادۃ الله فقد” 0 رض فی الشريعة المتيقة على اليهود رسوم” ہی 
. عن بعض الاطعمة كا في اح ١‏ وعن بعش یی ای كقرل نی اح 4 
e ۹‏ ورسوم ار بيعض اللابس کتولہ 
في عد ۱0 ۰ فلیصنعوا لم اهداب على اذیال اردع م» «وهذه لست رسوما 


]ادية لانهالم تب في الشريعة الجديدة ولا ي رسوم قضائية لاا لا مرجم | 
الى القضاء بین الناس ٠‏ في اذن طفسیة* ولكنها ليت فشي د منالاختصاص 
بعبادۃ الله ٠‏ حقیقة الرسوم الطقسية اذن ليست قائة باختصاصها بعبادة الله 
واب ذهپ مش ال سم سوم الفسية اغا تطلقعى تلك الرسومالختصة 
بالاعياد لكوم جملونہا مش مشتقةً (اي ف اللاتبیة) من دام اليه الڈموع 
التي توقد في الاعياد ٠‏ وهناك رسرم اك : نقتص بعبادة الله خارجا 
ع نالاعياد فتطبر اذن انحفيقة الرسوم الطفسیة لانمتہر من حيث اختصاصها 
بسادة الله 

۴ وايضا ذهب آخرون الىان امراد بالرسوم الطفسي2 قوائین او قواعد 
للفلا اذ يمعلونها (اي فياللاتينية) مشتقة من امنا في اليوناية الذي معناه 
السلام والجاة ٠‏ وجميع الرسوم الناموسية قوانین لاص ولیس ذلك خاصا با 
اختص مہا بعبادة ة اللہ ٠‏ فالرسوءالطقسيةاذن لاطا اق على الرسوم لختصة پادء 
الل فط 

3 5 قال ااربانی موسی نی کتاب مرشد النائہین يقال رسوم طفسية | 
ما لاست حقیقتة ببنة٠ ٠‏ وحقیقة کنب من الرسوم الختصة ببادڈلڈ بن كنا 
السبت واقامة عید افص وعید الال وکٹیر غير ذلك ما ورد يان حقیقتونی 
الناموس ٠‏ فلیست اذن اارسوم الطقسية ماکانت مختصة بعبادة الله / 

لکن يعارض ذلك قوله في خر ۱۸ کن انت لاشہ ب في ما تاق ۲ 
واوضح لممطفوس العبادة وشعائرها» ۱ 
۶ 


5 اب أن يقال ان الرسوم الطقسية تعن الرسوم الادية السلقة بالل || 


كا أن الرسوم القضائية تین الرسوم الادبیة التعلقة بالقريب على على مام رخ 
أمب ۹ف + ٠‏ وا تمحصل نسبة الانسان الى الله بالعبادة الواجة ولهذا اخ ص | 


۱1۰ 


7 رسوم الطقسية ا يختص بعيادة اله وقد مر وجه نیا بالماقسية سیف 
اب 4 ف٣‏ حيث جمات ت مايزة لساثر || رسم 

ا اا اجيب عل الأول انلس بخص ببانة الله ااترابین وتحوها ما 
7 انے یتعلق باه مباشرة فقط بل ما نی ایض من تاهب من يعبد الله 


تور 


ا بادتھکا ا نکل ما هب لغاية. نی غير ذلك اه یتناولہ الم الذي یتملق 


1 
1 


إز بتلك الناية ٠‏ وما ف رش ق اون من الرسوم المتعلقة بلاس من هون 
1 عبادة اللہ واطمتمم ونو ذلك يرجم الى تأهيب الك ليكرنرا اهلا لبادة 
اک ان این يتولون خدمة املك ایض يلون شهار وطرائق مخصوصة| 
ولمذاكانت هذه الرسوم ایض داخلة سیف الرسوم الطقسية 
وعلى الاني بان ذلك النغسیر لام الطنسيات لا يظهر وج ولا سیا 
لاه د كثيرًا في الناموس سے توقد في الاعياد بل ان انارة 
ا تا ترج يزيت ار یتو نکانی اع + ۰ء وذ مع 
ذلاك ان يقال انكل ماکان مختصا بعبادة الہ کان برعى في الاعباد بافضل 
عنایق ويبذا الاعتبار تکون جیع الطلقسبات مندرجة في حفظ الاعیاد 
دی الثالث بان ذلك النفسير ایض سم الطفسيات لا ینابر وجيب لان 
لفظ الطفس في اللاتينية وهوها2»70:00» ليس يونا بل لاتينبا .غير انه لا 
ات ان يقال انه ا کان خلاص الانسان يحصل له من الله هرن تلاك الرسوم 
الي تسون الانسان الى الله في على ا خصوص قوانین لاص الانسان ۰ وعلى 
| هذا تطلق الطقسيات على ما ختص بعبادة اللہ 
وعل ارام بان هذا التعریف!لطقسیات تيف ها بامر ظني وا من 
الظن لیس لاما نا يقال لا طفسيات اناه حقیقتہا بل لان ذلك من لوازمها 
اذ لا وجب ان تکون الرسرم التعلقة بعبادة اله رمزية كا سيائي قري ام ان 
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| لاتكون حقیقه شديدة البيان 

۱ ألفصل” الثاني 

۱ ني أن الرسوم الطقسية هل هي رءزية 

| يتخ الى الثاني بان يقال : یظپر ارت ارس الطقسية ليست رمزية 

لان من شا کلم ان يكو ن کلام بحیث يسبل فهمهكا قال اوغسطينوس 
الما حي ا ٠‏ وهذا یظہر ضرورياً با صوص في سن الشريعة 

: لان رسوم الشريعة ورد لاشعپ فوجب من م م ان تکون الشريمة واضحة کا 

قال دورس في کتاب الاشتغاق ۲ ب ۰ فا رکانت الرسوم الطقسية 

عت ر 0 لازم في ما يظبر ان موسی لم يمسن ايرادها لمد مم کشنه 
اعاکات ترمز اليه 

٢ |‏ وایض]ما ينمل فيسبيلعبادة الله بان یکون عل غابة الجلالةوالأدب ٠‏ 
أ وفعل شيء ٹیلا لآخر من شأن اهل اللاعب او الشعراء فان ما كانوا يفعلونة 

5 أن الا کر يخلون به اقعال الغیر فیظہر اذن ان مثل هذا لا ينبني فملة 

| في سبيل عبادة الله والرسوم الطسیة موضونة لادة الله كار" في الفصل 
ا الآتف» “فلا ينبني ان ن تكون رمزیة 

۱ ۳ وایف قال اوغطینوس في ألكير يدون ب ۲« اعظم ما تکون عبادة 
اله بالايان والرجاء والحبة» ۰ والرسوم التعلقة بالايان والرجاه والحبة ليست 

"رمزية ۰ فلا ينبني اذن ان تكون الرسوم الطفسية رمزية 

3 وايضا قال الرب في پو ٤‏ :۲۵ « الله روح والذين دون لہ فبالروج 

| والح ينبني ان سجدوا » ٠‏ ویس الرمز نفس ال مق بل هو بالاحرى قم 


له ٠‏ فلرسوم الطأقسية الختصة بعبادة اله لا ينبني اذن ان ككرن رمزية 


لکن یمارش دلك قول الرسول في کولوسي٢‏ تا دلا پمک علي 


۱ 
سس سپ تسس سس و <ژيژ جج ۔سجے'ڑککے 


احد” 3 ال کول اوا روب او من قبيل عیدر اورأس شهر او سہوتر ما | 
هوظل الستتبلات» 
والجواب ان يقال ان الرسوم الطفسية يراد بها الرسسوم الموضوعة لعبادة 
الله کا مر فيالفصل الائف٠‏ وعبادة الله عل‌ضربین باطنة وظاهرة فانالانسان 
ماکان مرکا من نفس_ورجسد ركان ينبني ان يمل الى عبادة اللہ بكلييها 
يحيث ان النفس تمده بالعبادة الباطنة والجسد يعبده بالعبادة الظاهرة وعایه ‏ 
قوله في مز ۸۳ :۲« قلبي وجسهي تهللا بالاله الجي» وکا ان ا مسد يتوجه الى 
اله بواشطة اتف سکذلگ العبادة الظاهرة ترجم الى العبادة الباطنة ٠‏ والمبادة 
الباطنة لقوم باتصال النغس بالل بالعقل والحبة كان توجيه افعال الانسات 
الظاهرة الى عبادة الله يختلف باختلافحسن اتصال!مقل والحبة بالله عند من 
-- فني حال السعادة المتقبلة يماين المقل الانسائی الق الا لی في نفسه 
5 فالعبادة الظاهرة لالقوم حيقثر 7 اوشبه ما بل انما تقوميكبيح الله 
۱ الصادر عن معرفة وعبة باطنة کقوا له ني اش ۳:۰۱« سیل فيا ارح | 
والسرور وا مد وصوت التسبيح» - واما في حال الحياة الحاضرة فلا ستطیع 
ان لعاین الحق الالمي في نفسه بل يجب ان يطلع علا نورہ من وراه رموز 
|| واشيام محسومة کا قال دیویسیوس في عراتب السلطة السماوية ب ١‏ 7 
يختلف باختلاف حال العرفة البشرية ٠‏ فنی الشریعة العتيقة لم يكن 
لامر بي ظا ر اني ننسه ول يكنايضا الما یق الموكدي اليه مت ور 
في عبر ۸:۹ فوجب اذن ان تکون المبادة الظاهرة اارسومة سے الشريعة 
العتيقة رمزا لبس الى ما يظبر سیف الوطن من الق الم تقبل فقط بل الى 
الج الذي هو الطريق ادي الى ذاك الاق این - وامانی حال الشريعة 
ديد فنا ری قد كين باس فل ی حاجة الى ان یرم اليه على 


۳ 
اله مستقبل بل ينبني تذکارہ على انه اس ماضر اوحاضر واغا تي ان یرمز 
الى ما ہو ستتبل من حق المد الذي الى الآن لم انل ب4 وج وھذا ما راد 
ارسول بقوله نی عبر ۱۰ ١‏ « الناموس له ظل ا یرات المستقبلة لا صورة, 
الاشياء بعينها » فان الظل اقل من الصورة ككثفا خص الصورة بالتاموس | 
| ا یدید والظل بالناموس العتیق 
اذا اجب على الاول بان الالیات لا ينبني ان توس الى الناس الا على / 
حسب قابليهم وال کان ذلك مدع الى سقوطهم اذ يضم لاس بل 
يطيقون ادراكة ولهذاكان ايراد الاسرار الالمية لشەب امتسكم سيف الحمجية : 
|| تحت بابر من الاشباء ام له فان هذه الطريقة ید رکہا في الاقل علی وجه ' 
غير صريج اذ تقدم تلك الرموز والاشباء لاکرام الله ۱ 
وعل الثاني بان کا ان العقل الاناني لا يدرك الامور الشعریة بسيب ما 
افا من نقصان الق كذلك لا يستطيع ان يدرك الامور الالمية ادرا 
كاملا سیب ما فييسامن زيادة ال فاحتع فيكليهما الیل پل 
| حسوسه 
وعلى الثالث با کلام اوغسعاینوس هناك على العبادة الباطنة التي مم / 
ذلك مب ان ترجم اليما البادة الظاعرة کا لقدم ۱ 
وجثل هذا يجاب على الرايع لانة بل افضی الناس على أكل وجه الى . 
إعبادة الله الروحية | 


لفصل النالث 
ہلکان واج تکثز الرسوم الطقسية 
پنخطی الى النالٹ بان يقال : یظبر انه لم یکن واجاً تکثر الرسوم أ 
الطلقسية لان الرسائط يجب ان تكن ممادلة للغابة وا سوم الطفسية يفص ييا 
سے تس سج اه اسه 


١ 


(یسس+سسسسیسممسسسیہسسج سے 


آما دة الله والرز لی الج كا لدم في النصلين الا ننین ۰ ويوجد «اه ”وید 
من كل شيد ورب" واحد یدوع الج الذي ب کل ثيه »كا قال 
| الرسول فی اکور 1:۸ یکی اذن واجبا تکار الرسوم الملقسية 

۲ وايضما ان كثرة ا یسوم العاقصة كانت مدعاة الىتعديالناموس کقول 
بطرس في اع :1١‏ مم [ تجربورت الله لتضعوا على رقاب التلامیذ نب / 
الستطم نحن ولا اڈنا ان نحمل“ وتعدي الرسوم الا میة »ناف لاص النأس ٠‏ 
ابا ماکان من مقتض ىكل شريعة انك تکون موافقة ة خلاص الاس کا قال 
ایمیدوروس نی کتاب الاشتقاق؟ ب۱۰ لم یکن واجبًا سیف ما بظہر فرض 
رسوم طأفسية ٠‏ کان 

۳ وات ان الرسوم الطفي ة كانت لتعلق بعبادة الله الظاهرة والمئانية 
كا لقدم في الفصل الا تف درقدکان ينبني للشريمة ان تقال من هذه البادة 
ا لغ ایة لاما كا ناسود الج انیل انا سان يمبدوا الله باررح وا مق 
کان یو ۲٣:‏ “فل يكن اذن واجبا فرض رسوم طفسية «تعددة 
۱ 5 ن يعارض ذلك قوله في ہوشم ۱۷:۸ «فأ كنب لمم شرائي الکثیرۃ 
ر في ایرب 1 11 « رهب اسر سکن وان شرائعهكثرة » 


والجواب ان يقال انا ل شریعتر ان شع ام رفي مب ٩5‏ ف ١‏ 
ق شمان ن ی مه ال الشر وهوالاء جب ڈمہمیرسوم 
تیه کا نب ۰ ف١‏ وال خر جاغ الى ا یراما بالفطرة او بالمادة 
اوبامة وهولاء بنش تثقیفہم برسرم الشريعة وجاہم ماعل الاستزادة من 
الصلاح: وتكارالرسوم الطفسية سيف الشريمة المتيقة كان ملام کا 
افق د كان في ذلك الشب مض پلزعون الى عبادة الاصنام فکان لا بد من 


عمرفہم عنہا الى عبادة الله بالرسوم الطقسیة ولا كان الناس يمبدون الاصنام 


۱1۰ 


على انا عل آفاہ عتلنة ڪان ينبني وضع رسوم متعددة لنکنل بنقض کل مب 
ا وفرض اعکام كثيرة لوم حول رت ينيس 
عبانة اللہ لم يبق م وقت" یدفرخون فيه لمبادة الاصنام» ٠‏ ام این "كاتا 
| جانین الى الخير فق د کارت تكثر الرسوم الطةسية ضروريا لمم ایض 7 
۱ الان عفرلم كانت تتوجه ہذلك الى الله توجیا تلا وع وجه أب ون 
لاٹ سر اج الذي كان مرموً اليه هذه الرسوم ١‏ لنسية قد ول 
الم فوائد متعددة وکان ی ان پنتبرفیہ امور كثيرة نقتفي ان برمز ابا 
برسومر عة مختلفة 
| اذا اجيب على الاول باه مت ىكات انواسملةكافية لاتأدية الى الغاية 
| کی للفاية الواحدة واسطة واحدة كا ان دواء واحدا انا کان فلا یکی | 
| احا لص ول الشفاء فلأيمتاج حيتنراى دون ية متعددة واما اذا كاز تالواسطة 
ضعیفة وقاصرۃ فب تمد الوسائط كا يمال الریض بادويةكثيرة مت ی کان 
ا واحد الا يکي اشفائه ٠‏ وطقوس ااشریعة لت ةة کانت عاجزة وقاصرة 
او عن یل سر الج الذي ہو سيف منتعی الجر ايا عن اخضاع عقول 
اناس کتول ارسول سیف عبر ۷ ۱۹-۸۹۰ « ترفض ض الوصية السابفة 
نیا وعدم ناذا یکن امس لشيء » ونا وجب تكثر 
١‏ الرسوم الطقسیة 
وعل الثاني بان من شان الشارع اکم ان يسع بوقوع تعدیاتو صغيرة 
١‏ اجتنابا للنعدیات الکبیرۃ وطذا فاجتنابا لمبادة الاصنام واستكبار لبود نے 
| قلوبہم أو اموا جميع الرسوم لناموسية ل عرض لله عن تکثیر الرسوم الطفسية 
| يسبب ان ذلك كان مدع الى سہوأة تعديهم الناموس 
وعلى الرابع بان الشریمة العتبقة لت كغيرًا من المبادةبلسمية فهي| 
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قد رمت ان نم رنف كل کان ولان اي ركان وافسا رعت 
امور كثيرة مثل ذلك تقایل من العبادة الظاهرة كا قال ایض الربالي موسی 
| المصري في کتاب مرشد ان ق ٣ب٠‏ ۰ عل أنه لم يكن ينبني ال کثار من | 
کیا الله ابلسمية يحيث ينزع الناس رال ماد الشاطین 

۱ آلنسل ارام 
| في ان قسمة لوس الثريعة العتيقة الى قرابین واقداس واسرار وعبادات هل هي صواب 

پتخطی الى الرابع بان یقال : یظپر ان قعة طقوس الشريعة العتيقة الى 
وت 3 دات لت صوابا لان طفوس الشريعة التيقة ' 

كانت تريزالى السج. وهذا انا کان يحصل بالقرابين الرموز بها الى التربان 
الذي به بذل الج نفسة تقد وذیعة لله کا فيافس ه ۰ ٠‏ فاذالم يكن من 
ارسومالطسية الا قر ابين نقط 

۲وایضا ان غاية الشریمة المليقة كانت الشريمة الجديدة ٠‏ والقربان في | 
الشريعة الجديدة هونفس سر الج “فلم ہکن اذن واج ان" تجمل الاسرار في 
الشريمة المتيقة یڈ للقرايين 
۱ وی براد بالقدس ما كان مكرسا لله وبہذا المن یکان يقال اکن ' 
وا انا دس وجيع الرسوم العاقسیة كانت موضومة لعبادة الله کا ما 
١‏ في ف ۱ ۰ ققد كانت اذن كلها اقداساً ٠‏ فلا ينبتي اذن اطلاق الاقداس على | 
| موادم فقط ا 
| > وایشاان المادات فة (قي اللاتينية) من معنىالحدظ والرعاية وقد ! 
| کان يجب حفظ وسو میس باسرها فنی تن ۸ ٠‏ «احفظ واحذران ‏ 
| تی الرب المك وتعرض عن وصایاء واحکامه وطقوسه » فلا ينبني اذنجمل | 
| البادات قفا من اليسو الطنسية 


۱ 


HY 


٥‏ وايضاً ان الاعياد” تمل في عداد لیات کنا ظلاللستب لکاني أ 
كراسي ۱۱: ۰ ومثلها اتا التقادم وا مدایاً کا في عبر ۹:۹ ۰ رق لست فأ 
اما يظبرداخلة” في شيە من هذه الاقسام ٠‏ فلیست اذن قسمة الرسوم الطقسية | 
,على ما نقدم صواب ۱ 
لکن يمارض ذلك ان کل من الاقسام ا الحقدمة يدعى في ااشریمة المتيقة : 
۱ طقوساً فان القرابين تدع طة طقوساً في عد ۸٥‏ حيث يقال « فلتقدم الجاعة | 
مجلا قربانه وسكيبه سب العلقوش» وقد قبل عن سر الدرجة في اح : 5" , 
| تا سمة هرون وبنيه على ما ضيه العاقوس » وقیل ایضاعن الاقداس | 
أفى خر ۳۸: ۲۱ د هذه هي ادوات سکن الشبادة لانامة طقوس اللاويين ». 
وقيل ايشا عن العبادات في ۴ ملوك ٦:٦‏ «ان حلتم زائنین عن افتفايي 7 
تحفظوا الملڈوس التي رسنها کم » 

والجواب ان يقال ان الوم اه یقصدہہا عبادة اللہ اس ية 
ف١‏ و۲ وهذه العبادة يجوز ان یتب رنیہا العبادة تفسها سهاو يدوت ادرت 
| العبادة ٠‏ فالعبادة تما لقوم عل وجه الخصوص بالقرابين التي لقم تظیاً 7 
| وادوات المبادة کالسکن ولا ية ونحوما هي الاقداس ٠‏ والعابدون يجوز | 
ات بر فیہم وروی و الامیة ویتم بنوعر من ككر بس 
شب او كبنة وهذا هو الاسرار والا خر طریقتہم الخاصة التي ماجازين ا 
عن لایبدون اللہ وهنا هو المبادا تکشأنہم سیف ال کل واللابی ونوا 

ادا اجب عل الاول بان ااقرابین كان ينبني ان لقم في بعض الامکت, 
| ومن بعض التاس وكل ذلك برجم الى عبادة اللہ فاذًا كا ' پرمز بالقرايين الى | 
لے ایغ نذا کان یرم باسرارها واقداسہسا الى اسرار الناموس بیدید! 
آواتدننه وبالمبادات الى طريقة شعب الناموس ا دید وكل ذلك برجم الى : 


A 


الس 


وعل الثاني باس قربان الشريمة الجديدة اي الاوخارستیا يشقل على 
نفس ال الذي هو صانم القدیس فان قدكس الشمب ہدم وکا في ۱۲:۱6 ] 
ولهذ كان هذا القربا ن سرا ایض وام قرابین الشریعة المتيقة فل تكن سل 
على نفس المج ب لكات ترمز ال فقط ومذا لا تعی اسرارا ال انا لا 
على ذلك بوجه ا حصوص کان في الشريعة المترقة بعض اسرار ”يرمز يها الى ! 
القدیس الستقبل على ان بض اللقدیسات كات يصاحا ايض بعض | 
القرايين ۱ 

وعلى الثالث بان الترابین والاسرار ایض كانت اقداسا الا ان بعض أ 
الاشياء كانت اقداسا اي مكرسة لعبادة الله ول تكن 95 ذلك قرابین اواسرارا 
ولهذا خمت باسم الاقداس الشتراد 

وعل ازج بان الاشياه البي كانت خاصة بطريقة الشعب المابد الله 
كانت تفن باسم العبادات المشترك لخلوها عن الاشہاء اللقدمة فعي م تكن 
بی اقدا لاال تكن لتعلق بعبادة الله مباشرة کالسکن واه بل سار 
كانت طفسیة بنوع من الژوم من حي تکانت ترجم ال نوع من اهلية | 
الشعب لعيادة الله 

وعلى الخامس بانڈ کا كانت القرايين لقدكم سیف مكان سين كذلك أ 
کات اقدام في ازمنة ية ومن ذلك یظہر ان الاعياد تدخل سیف غاد 
الاقداس واما التقادم والمدایا فتمسب من القرايين لانها كانت لقدم لله وعليه 
قول الرسول في عبره : ۱ «كل حبر تخفر من الناس يقام لاجل الاس فی ما 
اموللہ ليقرب لادم وذبائٌ » 
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یم سس ا و ی 
ا الث الثاني بد ال 
۱ فی عال الرسوم الطقسية -- وفبه سئة فصول 
|! نم تبني النظر فی علل الررم الطقسیة واليمث فیہا يدور دلی ست سائل ‏ ۱ في أن 
۱ ايدو شی عل تعلل بل ۲ هل تعمل بل حرفية او رمزية فقط --- ۲ سیف عال 
| راجت ن - ٤‏ في علل الاسرار س ٥‏ في عل الاقداس - ٦‏ في ءال العبادات 
۱ ۲ أفصل الأول 
فيان الرسوم الطقسية مل تعلل یم 
0 ينمل الى الاو ل بان يقال مت وت یه 
کر تد قوله في افس ۱۵:۲ : أبطل ناموس الوصایا بالاحكام : ما 
7 اي ابطل اللامیس ۱ العبادات البدنية بالاحکام اي 
۳ سوم الانميلية الصواية » وإ ركان لمبادات ااناموس المتیق عل صوایة 
لكان ابطالها باحکام الناموس ا دید الصوابية عثَاًء فعبادات اتاموس التق 
١‏ الطقسية لا تمال اذن بملتر صوابية 
۲ وای ان الناموس امتیق حل عل ااموس الطبیعي ٠‏ و بعض الرسوم 
| يكن ما في النامو سالطبيعيءاةسوى اتحانطاعة الانسان کت ل اوغسطینوس | 
وو پوس ر0 مجرة الحيوة ۰ فكان 
بني اذنان يوضم في الناموسالمتيق رسوم تن بها طاعة الانسان دونان 
ایکون یا في نفسها علة صوایة 
۳ وایضا ان افعال الانسان يقال لھا ادبية من حيث ہي صادرة عنالمقل 

والصواب ۰ فلوكان للرسوم العلقسیة علة صوابیة سا افترقت عن الرسوم 
الاب ٠‏ فیاہر اذن ان الرسوم الطقسیة لا تعلل بعل لان الیم ایکون 
صواباً متى کان مسا بعل 
لکن يعارض ذلك قولہ في مز۹۰۱۸ «وصية الرب مضیئة تنير المیون » 


{Ye 


والرسوم الطقسية وصايا المية ف ياذن مضیئة وي لا تکون كذلك اذام يكن 
| ماءة صواية ٠‏ اروم الطقسية اذن تلل بت صوایة 
وال ماب ان يقال اکان من شان اک ان بر کا في الالميات ك ۱ 
٢ :‏ وجب ان یکون ما يصدر عن الحكة الالية مرا کیا قال الرسول في 
رو ۱۳ ٠١‏ وترتیب الاشیاء يقتضي امرین الاول سوق الاشياه الى الفاية 
اامتضا: النی في ما کل راب في الاعمال لان ما يحدث اتفاقاً دونقصد 
غاية او ما ينمل بالمول لا بالجد نصفة بعدم انیب والثاني ان تکون الوا 
مناسبة للغاية وهذا يازم عن ارك الوسائط تملل بالفاية کا يملل یر انشا 
اطع الذي هو غات هكا في الطبيعيات ك "ب؟ ومن البين ان الرسوم الطفسية 
وسائر الرسوم الناموسية موضوعة” من الحكة الالمية وعلید قوله في تث + ٦٦‏ 


| « هذه کک فك ادى عيون الام » فقد وجب اذن القول بان الرسوم 

الطقسية سوفة ما لی غایقر تملل منها بعلل صوابية 
اذا اجيب على الاول بانة يجوز ان يقال ان عبادات الناموس التیق لا 

تعلل بملر من حيث ان الاعمال لم يكن لها علة في طبعها كأن لایکون الثوب 
مثلا منسرجا من صوف اوکتان الا انه كان مک ان تلل بالاضافةالى شيع 
آخراي من حیث کار نم بذلك الى شيه اوینتی بو نيا “واما احکام| 

| الناموسالجديد الفائة على وجہ ا حصوص بالايان وعبة الله فلا من نفس طیعة 
الفعل علل صوايية 

۱ وعلى الثاني بان النعي عن شم رة معرفة لير وش يكن لال تلك 
الشججرة کات قبیحة سیف طبمہا ولكنة يعلل بالاضافة الى شيء آخر اي من 
حی ثکان برمز به الى شيء ۰ وهكذا رسوم الناموس العتیق ال سية ایض 
فانہا تعلل بالاضافة الى شيء خر 


aT 


۱۳۱ 


أعلل صوايية واما الرسوم الطقسية فلها علل” صوايية من اضافتها الى آخ رکا 
7 ۱ 
۱ ألنصل الثاني 
فيان الرسوم الطقسية حل تلل بملترحرفية او رمزية فط 

يتخطى الى الثاني بان يقال : یظہر ات الرسوم الطقسية لا تعلل بعلة 
حرفية بل بلتم رمزية فقط ققد كان اخص هذه الرسوم ا ان وذیج 
ا مل الفعمبي ركلا هذينل يكن لما الا علة رمزية لان كليهما مم علامةً 
لشي آخرفنی تك ۱۱:۱۸ «تختنون مق نتك فیکون ذلك علامة عهلر يني 
ويتك » وني خر ۹:۱۳ قبل عن اقامة الفصم « يكرن بثابة علامقر في يدك 
وجنزلة کر امام عيذيك » فلأن لا يكون لائر الرسوم المافسية سوى عل 
رمزية أولى 

؟ ویب من شأن للملول ان يكون ماب لته وجميع الرسوم اللقسية 
رمزية کا مر في البعث الا نف ف ۲ ۰ فليس لها اذن سوى علقر رمزية 

۳وایضا مالس في نفس فرق بين ان يشل على حال اوأخری فلیس 
ا يمأل بر حرفية في ما یظہر: ومن ارسوم الطفسية ما لیس في نف فرق" بين 


أ ان يفعل على حال او أخریکمقدار ما يجب لقدیا من البہائم ونحو ذلك من 


الاحوال الجزئية ٠‏ فرسوم الشربمة العتيقة اذن لا تعلل بعلتر حرفية 

لکن يعارض ذلك انها ان الرسوم الطفسية كانت ترمز الى اسیمکذلاث 
كانت ترمز اليه حوادث المہد المتیق ایض فد قیل فيا كور١٠‏ :۱۱ مجیع 
ذل کان یمرض لم رموزا » ولوادث العبد المتيق ما عدا المبى السري او 
۱ ارمزي معنى” حرفي" ای ٠‏ فاد کذاك الیرم الطقسية كان لا ما عدا العلل 


۱ 
سس سس سس سس س سس سح ] 


الرمزية علل” حرفية ایض 

والجواب ان يقال ان الرسائط يجب ان تعلل بالغاية کا مر" سيف الفصل 
لاف ولارسوم العافسية غایتان فقد کان يقصّد يها عبادة الله لذلك المد 
والرمز الى ال یکا ان اقوال الانیاه کانت تنظر الى الزمان الحاضر وترمز ایض 
الى الزمان الستقبل على ما قال ایرونیوس في لفسير بواة هوشم ۳۰۱ 
ککذا‌اذن يكن تعایل رسوم الناموس العتيق التاقسية من وجرین اولاً من 
جية البادة الالمبة الى كان ينبنى رعابتہسا أذلك الہد وهذه العلل حرفية 
سوال اريد يها اجتاب عيادة الاصنام او تذکار صنيعة المية او الدلالة على 
المثلمة الالمية او يان ما كان يطلب حیکفر في عباد الله من تأهب العقل ٠‏ 
وثاي) من جیة الرمز الى الچ فتكون عالبا من هذه الحية رمزية وسرية سوا 
اعتبرت بالنظر الى اسيج ولکسة وهذا برجم الى المعني الرمزي او بالنفار الى 
اخلاق الشعب الي وهذا مرجع الى المعنى الادبی او بالنظر الى حال ا جد 
الستقبل الذي تتأدي اليه باج وهذا برجم الى التي الماري 

اا جيب عل‌الاول بانڈ كا ان معنی الکلام ا ازي في الکتابحرفی“ 
اذ اراد بے الدلالةعلى الشيه القصود به كذلك ساني الطقوس الناموسية 
الرسومة كرا لصنائع لله او نغیر ذلك ما كان متملمًا يمال ذلك العبد لا 
تتجاوز حد الملل ا رفیة وعايه فتعليل عبد الفصم بالدلالة على الجاة من مصر 
وتعليل الان بالدلالة على المد الذي بتة اللہ مع ابردم برجم الى العلة المرفية 

وعلى الثاني بانذلك الاعتراضینہض لوکانت ازسوم الطقسية واضعت 
رمرًا الى المستقبل فقط لا لمبادة الله في ا اضر ايتا 

وعلى الا با کا ان الشرائم الانسائیة تعلل بل باعتبارها الکلی لا 
باعتبار الاحوال الجرئية ای نتر کم الشارعين على ما مر في مب 13 ف١‏ 


5 
سەد 


و كذاك كتير من التعيينات المزئية في طفوس الشریعة التيقة ليس له علة | 
حرقية بل علة رمزية فقط وان كان له بالاججال علة حرفیة ايتا 
لفصل الال 
في ان الطقوس التعلنة بالقرابين هل يكن ان تعلل بعلة صوایز 

يتخط الى الثالث بان يقال : يظبر ان الطقوس التعلفة بالثرابين لایکن 
انتمل بہاترصوابیة لان ما كان یقدُم قرب هوالشية انضروري لقوام يوق 
الانسانية كانواع عنصوصة من لبم والخيز ٠‏ وائه ليس يمتاج الى هذا الآوام ! 
كقوله في مز ۹؛ : 1١‏ « ألملي؟ کل ل الثيران او اشرب دم ایوس ٠»‏ ا 
يكن اذن وجه صوالي” لتقدمة هذه القرابین لله 

٢‏ وليضالم یکن دام قربا له من الہائم ذوات القوائم الاريع الاثلاثة 
اجناس اي البقر والتم والءز ول يكن يقدم من الطير بالاجال الا الم 
والمام واما بالخصوص فُکان بقدم من المصافیر انطہیر الابرص ٠‏ وهناك 
]ا اجناس اخریکثیرۃ منالہائم اشرف من هذه ٠‏ ادا کان بنبغي ان يقدم 
له ما هر الافضل/ یکن ينبني فيما بظبر ان نقدم لەالقرابین منهذه الاجناس 
قط 

+ وایضا كا ان الانسان أوتي من اللہ سلطانا على الطيور واليهائم لك 
وت مه سلطانا على الاسماك ٠‏ فلم يكن ان وچ" لنفي الاسماك من القرابین 
أ[ الالة 


+ وایضا قد أمر بتقدمة اليام والجام على السواء ۰ فاد اكا أمر بتقدمة 
فراخ الام كان يجب ان بر بتقدمة فراخ الم ایض ۱ 
٥‏ وایضا ان الله هو صانع اليوة لس اناس فقط بل هم ایض کا فی 
تك ٠‏ والوت مقابل للميوة٠‏ یب آذن‌ن‌نقدم لله بهائم مذبوحۃبل بالا حری 
اس نیسحلا 


TE 


ام حية ولا سجا لان ارسول حث على ذلك 2 بقواء فی رو ۱۲ دان 


» نقرب اجسادنا ذيعة حية مقدسة مرضية عند الله‎ ١ 

٦‏ وایاً اذالم تكن الام لقدم لله الا مذبوحة فليس یاہر ان في كيفية 
ها نرق فلا وجه اذن اتميين كيفية الذيم رلا سا في الطيوركا في اح ١‏ 
| فا کل تة ص في الميوان فان يودي الىالفساد وااوت فاذ كانت 
أ الحيوانات المذبوحة تقدم لله © يكن وج لی عن تقدمة ا روان الناقص 
۱ کالاعرج اوالامی او البتلی بعیب ۹7 
| ۸ وايضا ان الذين يقربون القرابین لله ينبغى ان یشترکوا فیها كقول 


ا 
| 
ا 
1 
| اسول في ١‏ ور ۱۰ :۱۸ « ليس انين يأ كلون النیائم م م شرکاہ ااذ » 
! 


فلا وجه اذن لنهي القربین عن | کل بعض اجزاء من القرايين اي الم وام 


'والقص والکتف الهنى 

۹ وایضا کیا ان الحرقات کات تقرٗب تکر اللہ كناك باع السلامة 
وذبائح الاثم ایض ول تكن انٹی من الببائم ثور ب عرقة 7 کل وکاات ا لحرقات 
| تقدم من ذوات الوا الاریم ومن الطيور ٠‏ فل يڪن اذن وجه لتقربب 


ا الاناث فخا اسلامة و 7 اع الاو عدم تقر ہب العلیورفی ني دبع السلامة 


۰ وایضا به بظہر ان دباع ا ملامة كلها من جنس و واحدرفم يكن نی 
| اذن الغرقة بينها في ان بعضها لم يكن يجوز اکل هفي الد وبعضها كان يجوز 


أن يقدم جنى واحد من القرابین عن جیع الا نام ارصاء لله 
۱ 2 ان جيع الیرانات کات تقدم قربانا ا کازت 5 تفر قراب على 


طریقتر واحدۃ اي مدير قل کات لان و نا لا 


7 
١ ۱‏ أوايضا ان جيع الم مشتركة” في ام ا تصرف عن اللہ كان بيب لذن 


على طرائق مختلفة فق دکان یفرب تار سنب" وتار یذ" واخري خبز موز 
يتا ني تور وطورا عل طا جن وتارة عل سفودر 
۳ وايضا کل ما نسمله فهو معط ی لنا من الله ٠‏ فلا وجه اذن لان لا 
يقرب لہ ما عدا ا حرونات سوى الخيز واظمر والزیت واللبان والح 
۶ وایضاً ان الم این الجسمانية تدل عل قربان القلب الباطن 
به یقرب الانسان روحه لله * وی فى القربان الباطن من الحلاوة امبر عا 0 
اکثر من لاذع الممبرعنة باج فنی مي ۶ روجي احلی من المسل» فلم 
يكن اذن وجه من الصواب انھی عن ان مل نی ار بان المسل رانیر نان 
يصير بہماالهبز ای ایض ولا مر بان بل فی الم الذي هو لاذع واللبان 
الذي هومر" ٠‏ فيظبر اذن ان ما یتعلق بأقوس القرابین لا یعلل بعلة صوابية 
لکن يعارض ذلك قوله نی اح ۱ :۱۳ « يقرب الكاهن جميم الترابین 
ویقترھاعلی الذيج ذيعة ورائحة” طيبة لارب » ۰ والله « لیس بب احد الا 
من يسأكن الحكة »كا في حك ۲۸:۷ ومن ذلك بت ان کل ما هو مقبول 
عند الله مقرون“ با كة ٠‏ فاذً! تلاك الطقوس الختصة بالقرايين كانت مقرونة 
با که اي من حي کان لماعلل" صوابية 
وا واب ان يقال ان طقوس الشريعة المتيق ة كان لها ءاتان کا عرسي 
الفصل الا نف احداها - من حی ث کان بی یقصد بها عبادة الله والاخری 
رمز زی من حی ث کان ن يبد و الرمز الى الج ٠‏ بكلا الامر بن بحم تليل! 
الطقوس التي كانت مختصة 0 فان من حي کان یقصد بالقرايين عبادة 
الله جوز اعتبارعلة القرابین من وجهين اول من حيث كان القرايينكانت تدل 
على توجہالمقل ال اللا نمق رمم کان برك ا لنوجيه عقله اللہ ' ومن مقتضى 


حن تومه القل الله ان ل الانان. ان کل موی ن الله على انا 


تھی 

1 مبدوه الاول وان يوجهه اليه على انه تعالى غیت القصوي ٠‏ وهذا کان حصل 
| في التقادم والقرايين من حیثان الانسان کان یقدمہا تعظبأٴلل ما پلکه اقرارًا 
بان ها أوتي ذلك من الله علیحسب قوله فيا ایام ۹+ دیع لك وانا 
| اعطيناك ما اخذناء من يدك» وطذا كان الانسان بتقدمة القرابین يعلن ان الله 
هو امبدأ الاول لاق الاشياء وهو الناية القصرى التي يجب ترجبه كل شيء 
اليها- ولا کان حسن توجه المقل‌!الی الله يقتضي ان لا يعرف المتل اسان 
صانم اول للاشیاہ غير الله وحده وان لا مجمل غايته في سوا امكان لذاك ی نھ 
| في الشريعة عن لقدم ذيعة انی راه كقوله في خر۳۷: ۰« من دیع لا لت الا 
: للرب وحده فابعل» وإذلك يكن تعلیل العاقوس المتعاقة بالقرايين بعل 
اخری من حیث أن الانسانكان ينصرف بها عن ذبائح الاوثان ولهذا لم تن" 
| رسوم القرايين لشم ب اليهود الا بعد ان جج الى عبادة الاوٹارے فبد العبل 
السبوك تکفا رت هذه القرايين للشب ال انج الى تقدم القرابين كي یتر ہا 
۱ لله لا للاصنام وعايه قوله فی ار ۷ ۰ ماک اک ول آرم وم ارجم 
,من ارض مصرمن جوة الحرقات والذہائح »-- واخص السم التي اولاها الله 
ا نی الإشري الساقط في الخايئة بذاہ ابه كقوله في بو ۱5۰۳ «عکنا 
| احب اللہ الم حتىانة بذل ابنة الوحید کی لا ہا کل من یامن به بل‌تکون 
+ اد الابدية»ومذا فاخ ص (ایحقر ہی التي«قرب بها اة س لله رائحة علیقہ 
| انس 5 ۰ ومن شه لیم ابا الأخركات قرب في الشريسة 

ٌٛ المتيقة رم زا الى هذه النبصة الفردة وا حاصة كاي یرمز بالاشیاء اثائمة الى 
۱ لشيء الكامل وعليه قول اارسول في عبر ۱۱:۱۰ و ۱۲ أن کاهرالشريمة 
1 


0 
۱ 
0 
ا 
۱ 
| 


ملتسم سم سے 


العتمة کان یقرب مرار ! تلك اللذجائسم بعینہا التي لا یکن اب دا ان تو ا طایا 
اوہ و کی الخطايا ذبیعةً واحدة الى الابد » ولا كان الرمز بعلل 


۷ 

١‏ الرموز اليوكان یتبغي تمليل ذبائح الناموس العتيق الرمزية بذبعة اليج 
اذا اجیب على الاول بان الله لم يكن يشاه ان لقرٗب له هذه القرابین 
لاجل نفس الاشیاہ الت يكانت ثق ركب كما كان في خاجقر اليها كقوله في اش 
0 ۱ أن «عرقات الكاش وشحم اسنات ودم الجول والتيوس رالملان 
ال ارض بہاہ بل انما كان یشاہ ان رب له اولاً اسنثصالاً لمبادة الاوثان 
| ون دلا عل وجوب توجه العقل البشري الى اللہ واا رما الى سرالفداء 

١‏ البشري الذي حصل بال کا قدم 
وعل الثاني بان اعتبار كل ما تقدمکان يقتصي ان۔لقرب هذه الميوانات 
دون سواها ذبائح لله اما اولاً فلاستئصال عبادة الاوثان لان الرثثيين 
| کانا يذ ربون لا تمم جيع الميوانات الأ خر او يستخدمونها خر واما هذه 
الحیوانات فقدکان الصربون الین عاشرمم بنو اسرائیل بتعرجون من ذيجها 
فلم يكونوايقربونها ذبائج له مک يبر من قوله في خر ۸ : ۲۹« فا نذیح 
أ لارب ا نا ما هورجس" عند العمربین » فانہمکانوا یبدونالفنم ریکرمون 
۱ النیوس لان الشياطينكاات نظبر في صورتها و تخدمون البقر لمرائة التي كانوا 
| یعتبرونہا من الامور القدسة -- واما ثانا فلا تقدم من توجیه العقل الى الله 
۱ 


| أ وهذا اوجھین اولاً لان هذه ا لیوانات اخص قوام. لمياة الانسایےة وي 
ا وغذاذها مم ذلاث سيف غایة الطبارة واما سائر الميوانات فمي اما وحشیة 
| وليست في ا ماد معدة لاستمال الناس او اذا كانت داجنة فذاوژہسا نجس | 
|| كالختزير والدجاج ولا ينبني ان يقرب لله الا ماکان طاهرًا واماهذه 
]أ الطیور فافا خصت بالتقدمة لكثرتها في ارض الیعاد ٠‏ وا لان ذخ هذه 
| الميوانات کان دلي لا على ثقاوة المقل فقد جاء في تفسير اح ١‏ «تقرب الجل 


۱۳۸ 


عن حد الصواب والتيس اذ تناب الامیسال الفاسدة واليامة اذ حفظ العفاف 
والخيز الفطير على حين نتلدذ بفطير الاخلاص » واما الجامة فواضع انه يراد بها 
||| الدلالة على الحبة وعلى سذاجة المقل-- واما ثلا فرمنً الى ليمع ققد قيل في 
النفسیر المتقدم « يقرب المسبح في الل دلالةً على قوة اله ليب وني الل 
دلالة على البرارة وني الكبش دلالة على الرئاسة وسیے اليبس دلا على شبه 
جسد ا حطیئة وفي الیامة والجامة دلالاٌ غ اتاد الطبيعتين ( او دلا بالهامة 
عل الەنة وبا حامة على البة) وني اسیذ رمزا ال نم ااوڈم:ین باء اللعمودية» 

وعلى الثالٹ بان الاسماك لکونہا تعيش في مياه هي ابد عن لاان من 
سار الحيوانات التي تعيش في المواء کالانسان: وايض] فالاسماك اذا أخرجت 
من لاہ لا تبث ان قوت فر يكن مك قر پیہافی ا میک لکسائر ا لیوانات 

وعلى الرابع بان كبار لیام افضل من فراخه واما الام فانة ہکس ذلك 
ولهذا اس بتقدمة ایام وفراخ الجام کا قال ار بان موسی في كتاب مرشد 
التائہین ق ۳ ف 5+ لوجوب لقدع الافضل لله 

وعل الماسس بان الحیوانات اھر ب كانت تذبح لانہا من حیث جعاہسا 
اللہ ما کل لانسان نو می لا تو کل الا مذبوحة 207 بالنار ا 
لانہامتی طض بالنار تصیر صالكة لکل الانسان - وایضا فان ون 
ا مہوانات دلالة على هدم الخطايا ول ان الاس كوا یستوجبون اتل ة ' 
آنام م کا تذبج تلك امیوانات مكانهم تكفيرً! لآناہم - وایفا فاننی 
ذبح هنم الميوانات رما الى قعل اليج 

وا لی السادس بانۂ نا كان يعن فيالشريعة طریقة خصوصة لذب الميوانات 


القربة اجا للطرائق الاخری التي كان عبدة الاوثان یذجون بها ا میوانات 


۱۳4 


|| قربانا للاوثان-- او لان الشریعة اثرت نوع البح الذي کان افل با 
ا الذيودة کا قال ا ربانی E‏ ف۹٦‏ وبذلككان 
تنب قساوة ا مقر ین وتہ 7 الميوانات ا ذبوحة 
ول السابع بانة ما كانت ا ميوانات التي بها عیب“ تحتقر عاد عندالناس 
اش نص عن لقر ببهأ لله ومن څه نجي ایضا في تث ۲۳ ۰ عن ان یقرہوا في أ 
یت الب جعل بز ني اوئن ہر وهذا ایا م یکونوا يقربون المبوانات قبل | 
|| الیوم السايع من ولادتہا لامها كانت تعتير قبل ذلك اليو مكلا جه سای 
گل بعد بب شدة روم 

ويل النامن بان القرايينكانت عل ثلاث اجناس = فنها ما كان يرق أ 
کل وکان بقال له عرقة وهذا الجن كان یقرب لله خصوصا تعظباً له وج 
تجودتة وکان ملام ال اکال في نجام المشورات واا كان يمر ق کل دلالة 
بتصاع د كامل الحيوان الستعیل يخار! الى ای على خضوع الانسان كله وجیم؛ 
|| ما يملكه للرب الالەووجوب لقدمتہ له - ومنها ما كان ذيعة اغر وکان 5 
لله لغمرورة منفرة الاح وكانملامًا خال الاين فيتكنير الخطايا وهذه الذبيمة | 
كانت ۸ سم الى جزئین ادها کان يحرق والا ركان با کل الكبنة دلالة | 
عل ان يمال كن يعمل من الله بواسطة الكبنة الا م ى كانت لقرب 
الذيعة ء 2 الشعب كله اشرما مم الکەن فكانت تن 72 
|| كلها لانه لم یکن نبنیان با کل الكبتة ما كن یھب عن مهم حتی لا تی 
ف ی دمن الائ ولا کار یکن فيه تکفیر للام E‏ 
الذین کان يرب عن آٹامہم لكانوا في ما یظہر قوس - واما الثالث 
من اجناس القرابین فیقال ل4 ذیحة السلامة وهذ کات رب لل اما نکر 
u‏ او لاجل‌سلامة امقر بين او نجاحبم اقرار!. بالاحسان الذي الوه او المطاوب | 


۱۳۰ 


أنه وهي ملائة ال المتقدمين في اقام الوصایا رکات ! انم الى ثلائة اجزاء " 
احدها کان حرق تعظباً لله والناني كان یاک الكبنة والنا ٹ کان با کار 
| القت بون وذلك دلالة مَل ان خلاص الانسان يحضل من اللہ بواسطة کت 
| ومشاركة الاس الذین مخلصون-- وهذا ماکان من بوجہ اموم فان للم 
والحم لم يكن ياكلها الكبنة ولا القربون ب لكان بصب‌الدم عل طرف الذہج أ 
تعظيا لله 4 والتع مکان حرق بالتار وهذا کان لاوجه -- اولا اجتناب 7 ٍْ 
| الاوثان هقد کان الونیون يشربون من دم باهم ويأكلون شحومها ا 
ت : ۸۰ الذينكانوا کون شحوم ذبانحهم و يشر بون مر 7 
والثانی تب الاس فکان بغار علیہم شرب الدملتحرجوا منسفك الد - ي 
كقره ني تك «٩‏ يدمو لا تاكلوا - فان دماء ۳ اطلبيا» ١‏ 
کان صظ رای ككل الشحو م اجتناباً با لاهواء الفاسدة وعلبه قول في ۳ :۳ 
کم تذ حون وت تنم ال لان الدم افو سرون الي 
وبهذا الاعتبار يقال ان اللفس هي في الدم كا في اح ۱۱:۱۷ والشحم يدل عل | 
| وفرة النذاء فلكي یدآن! ن لله هوالذي وہنا یا وجیم یرت کان يدمحأ 
۱ أ اللہ م رق العم تم لا 5 4 والراہم ال ۲ رمز لی ىفك دم ومظارق کیته | 
اتا کا نة لصون با کل القص والکتف | 
| لین في ئح الا 7۷00000 هم کنو در فو بانیم 
ی ر لسر ایضاً ولمذاك ان م كل هذه الاجزاء | 
أعلى المر بین - وايضاً فقدكان يدل بذلك على ان الكاهن كان تاجاً الى 
حكة القلب لتثقيف الشمب الدلول مايه بالصدر الذي هو لاف القلب 
والى الشجاعة لاحتال النقائص الداول عليها لکتف الینی 
وعلى الناسم بان ما کات الحرقة أكل الترابین | يكن یقرب عرقة الا 


۱۳۱ 


الذین لم يكن في قدرتہم ان يقربوا حیوانات اعظم ٠‏ ثم لان ذبائح السلامة 
کات قرب مات ول يكن "بكر احد” على لریہا بس ل کات لقرب طوعا لم 
تکن هذه الطبور قرب بينها بل بين ا حرقات وذبائج الاثم تک يجب | 
احيانًا تفر بها“ وايضا فان هذ الطيور تناس بتهليقها في الطبرانكال الحرقات , 
ودرغاق رید نام الم ١‏ 

وتا العاشر بان الحرق ة كان ما امقام الاول بین میم القرابین لام کات ۱ 
تحرق کلہا تیا لله وم یکن بو کل منبش وكان يليها في القدلة ذية 
الاثم الي كانت ت كل من الكبنة في الرواق وني يوم اللقدمة فقط وذيمة 
السلامة شک ركان ها القام اثالث وش كانت تو کل في يوم القدمة ولكن 
في اي ع لكان من اورشلم وذیحة اللامة لنذ ركان لحا امقام ارابم وکان | 
يجو زككل وبا في الد ایا ٠‏ والوجه في هذا القرتيب ہو فرط ما يجب على 
|| الانسان لہ اولاً لاجل عظمته وثاني] لاچل ما اقترفة من اهانته وثالنآً لاجل ما 
ناله من كلائه ورب لاچل ما یرجوہ منہا ٠‏ 

وع الحادي عشر بان مايا بمظم‌جرمپا من حالة الحاطی ہکا اسلفنا في 
مب ۷۳ ۱۰ ولا أ ر بتقديم ذبائئج مختلفة عن خطايا الکاەن والرئيس او 
فردر خر من عامة الشمب قال الربانی موسی في الموضع المتقدم ذکرہ يبان 
تبر انه كلا كانت الخمليئة اع کان نوع المیوان الذيكان يقرب تكفيرا 0 
اخس فكان يقرب المز الدي هوحيوان خسیسر" جد! تکفیرا لبادة الاوثان | 
ای ہی خطيكة عظية جد"ا والعل ككفيرًا لخايئة سو الكاهن والس تکفیر 
لخطيثة سبو الرئيس » 

ول الثاني عشر بان الشریعة ارادت ان تراعي في القرايين قفر القر بین 


۱۳۲ 


لما م نكن یتعذرعلیه لقریب حیوان ذي ارب كان عليه ان یقرب في الاقل 


طبرا ومن کان يتعذر عليه هذاكان عليهِ ان يقرب نی الاقل جرا ومن كان 
ا مذر عليه هذا كان عليه ان يقرب في الاقل دی او سنا -- اما العلة 
الرمزية اذلك فعي ان البزیدل على السیج الذسیه ہوا حبز ا یکا في يوه 
وهذا الب زکان في حال الشريمة الطبيعية موجود! في ايان الا باه وجوّده 
في مثل السنبلة وكان کاعیذ نی تعلیم شريعة الابیاء 3 بعد الد خبزا! 
۱ مصتوعاً مخبو زا بالنار اي مصنوباً باروح القدس في تنور الحشی الہتولی وکان | 
| ایض) مخبوزًا في الطاجن بالشاق التي کان مشا نی العالم وو زا عل‌الصایب 
| کا خازعلى الو : د 

و ات عشر بانما نله الانسان من تبات الارض اما يكون طا | 
وهذا کان یقرب من اليزاو شرابا وكان يقرتب منة الجر او تابلاً وکا 
!یقرب مه الزبت والح او دواء وکان یقرب مه الضور الذي هوطيب 


الرائحة ومقو على ان يرمز بابزالی جسد السيح وبانر الى دس٤‏ الذي 
| صارانا به النذاہ وبازيت الى نة السیح وباللم الى الم وبابخور الى 
الصلوۃ 

| ملالاب عشبا الس لل یکن یقرب فیالذبائم الالمبة ول لانة كان‎ ٠ 
يقربعادة فيذبائح الاوثان ونیا دلالة على وجوب اجتنا ب کل حلاوترولذتر‎ | 
1 واما ایر انا یکن يقرتب‎ ٠ بدنية في من بريد ان يقرب ذيعة لله‎ ۱ 
۰ وجوب اجتاب النساد وله ايض کان يقرتب عادة في ذبائع الاصنام‎ ' ۱ 

الم ككان یقرب لانة 3 من فساد النتانة والذبائحالالمية بنبغي ان 0 
امتزهة عن الفساد وايضا لا يدل عل قییز الككمة اوعل اماتة المد ایض 
واما العنورككان يقرب دلالة على لقوی الاقل الذي لا بد منه في القر بین 


بعس مده يس + تم 


۱۳۳ 
وعل رائحة طيب الاحدوثة ایض لانة مین وعطر" ولا كانت لقدمة الغيرة 
|| لا ببعث عایا النقوی بل اساءة الظرن ۸ ہکن بقراب فيها الخو رکا في عد 


۱6: ۵ ۱ 


سل الام 
في ان الطقوس الدملقة بالاقداس حل يكن ان تعلل بعلة كافية 

2 لى الى الرابع بان یقال : یظہران طقوس الناموس العتيق التعلفة 
بالاقداس لایکی ا ل یلت کافیة فقد قال بولى فی اع ۱۷ ٢٢‏ هذا 
الا الذي سنم الال و جيع ما فيه لکونه رب الماء والارض لا مل يغ 
هيا كل مصنوعة بالايدي » فل یکن ن اذن من الصواب اقامة مسکن او یکل 
في الشر ية المتيقة لبادة الله 
٢ ٠‏ رايت ان حالة الشريمة التیقة لم بدل الا بالسیج ٠‏ وللسكن كان 
يدل على حالة الشريعة العليقة ٠‏ فلم يكن آذن ينبني | استبداله پیناء ميكل ما 

۳ وایضاً ان الشريمة االمبة في على وجه موس ان تسوق الناس 
الى المبادة الإلية - وتك ر الذایم لیا کل برجم الى اء المبادة ایکا 
هو ظاهر في الشريعة الجديدة ٠‏ فتاه فیظہر اذن انه لم يكن بن 3 نبنی ان یکون يف 
| الشريمة العتيقة ایض مسكن واحد وهيكل واحد فقط بل سكن 58 
:متعددة 
+ وليضاً ان غاية المسكن او الميكل كانت عبادة الله ٠‏ والله ينبني ارف 
کم فيه بالخموص الوعدایة والبساطة .فپ اذن ان لم يكن من الصواب 
قمعة للکی او اشیکل بی 
٥‏ وايضاً ان قوة الحرك الاول الذي ہو اللہ تظہر اولاً في ناحية الشرق 
| التى مما تعدئ ال ركة الاولی۰ والمسكن نا حمل لمبادة الله ٠‏ فکان ينبني 


۱۳ 
اذن ان یکون تمي نحو الشرق لا نحو الغرب 

+ وايضا ان ارب أمر في خر ۲۰ : + ان «لا يصنعوا موا ولا صورة» 
ف يكن اذن وجه“ من الصواب لعل صور كرو بين مخولتین في السکن او أ 
نی ا میکل وكذلك یظہر ان وجود ا تابوت والفشاء وامنارة والائدتوالذیجین 
اکن انی سراق 

۷ ایض ال ارب فی خر ٠‏ نیا من اس هل 
أ بعد ذلك «لا ترق الى مذ بحي عل دچ يفم يكن اذن من الصواب ان + بر 
| بعد ذلك ہمل مذيم من خشب مغشی بالذمب او بالنحاس وعال بحيث لا 
ا يستطاع ان "برق اله الاعل درج ققد قيل في خر ۱۲۷ « واصنع المذيج 
امن خشب السنط ولیک کن طوله مس اذرع وعرضۂ ۾ فس اذرع وعلوه ثلاث : 
أذرع وخشه ماس » وقيل ايشا مناك ۲۰ «واصنم مذ لاد رن 
خشب السنط وغشه بذهب, و خالص » 

۸ وايضا لا ينبغي ان يكون فی اعمال الله شي عبتا فان الطييمة نا 
| لیس ٹي* فياعاها عا : ویکنی سکن ن الواحداو لليدت الواحد غطاہ ولمد. | 
تيكف اذن من الصواب إن جع ل عل السکن اغطیة متعددة اي تق 
من بن وشقق” من شعر معزى وجلود كباش مصبوغة بالجرة وجلود سحموية” 

3 وايضاً ان التقديس الخارج يدل علا القداسة الداخلة التي علیا النفس ٠‏ ` 
7 يكن اذن من الصواب لقدیس الکن واه لکونها اجساماً غير متنفسة 

١‏ وایض قبل في مز ۲:۲۳ «ابارك ارب في کل حين على اللوام" 
تہ ني في » ٠‏ والاعياد كات تتام لتسیج الله ٠‏ فلم يكن اذن من الصواب | 
تعيين بعض الايام لاقامة الاعیاد ٠‏ ومن ذلك يظهر ارت طةوس الاقداس لم 
إيكن لماعلل صواية ْ 


۳۰ 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في عبر۸ «اولئك الذین يقربوتف 
التقادم على حسب الناموس انا مخدمون مثال السماویات وظلها کا ټل سی 

اذكان یصنع الکن انظر واصن مکل شيه على الخال الذى انت مراه نے 

الیل » وما كان على مثال السماويات فيو علغاية الصواب ۰ فقسد کان اذن! 

لطقوس الاقداض‌علۃ صوابية 

والجواب انیقالا نکل مايرم من عبادة الله الحارجية يقصد به بالصوص | 

| تكرح الناس لله- والانسان مور على قلة التكري لا كان من الاشياء مبتذلا ٠‏ 
| ولامزية لەعلی سواه وع فرط الاستعظام وکرم 1١‏ كان لہ مزية فضلرعلی 
سواه ومن ممه جرت العادة بين الناس ایض ان الملوك والروكساء الذين يجب 
تکر م مرواوسییم هم بتخذون من اللابی ابا ومن البيوت اعتظهها واجلہسا 
ولذا اہب وجب ان يمل لمبادة الله ازمنة عخصوصة وسکن“مخصوص رای 

مخصوصة وخدام مخصوصون ملا للناس بذاك عل زيادة تكرح الله س 1 ان 

حالة الشريعة المتيقة كانت ایضاً رما الى سر الم چ کا مر" یف" وہب ۰ 

اف ۱۲ وب ۱۰۱ ف٢‏ وما کان رم ذا ال خر ھب ان يكين ينا حق| 

یکورت مشقلا عل مثاله بو من الانحاه ولهذا ایض وجب ان " ترج رسوم“ 

مخصوصة فى ما يتعلق بعبادة الله 

ذا اجيب على الأول بان عبادة لل يُتبر فیا اران الله لبود والنالس 
۱ العابدون فا المعبود لالنحصرنی حيز جسمانيی وبپذا الاعۃ ار یکن ينبني ان 
- لاجله مسکن" او هيكل” واما الاس الذين يسبدوئة فسمائیون ولاجليم 
|| وجب ان بصت لعبادة اللہ مسكن او ہیکل عنصوص وذلك لامرین اولاًحتی 
اذا اجقعوا الى هذا اكان مم تصور كونه سینا لاد الله يقبلون اليو بافضل 
احترام ونان لیکون تبین سال اواأسكن رما الى امور تختص “عو 


۱۳ 


الاموت لایع او تلسوته ٠‏ وهذا ما اراده سلمان بقوله في ۳ ملوك ۸ : ۲۷ 
أ« اذا کانت ال ےاوات وسیاوات السماوات لا تسعك کف هذا الوت الذی 
اه » وبقوله بعد ذلك « لتكن عيناك مفتوحتین عل هذا البيت النيتت أ 
ايكوناسي ي فيه اشم تضرع دك ك وشعبك ١‏ اسرائيل» ومن ذلك يلتم ان پیت | 
للقدس لم بین > لیسم اله کان ہو تحيزفيه بل کی سکن ذه | سم الله اي لی | 
58 نف ہے ون کل سوا ل هناك ول رر و 
ی تساك که مر سوام اولى بالاستهابة 
۱ وعا بل الثاني بان حالة الشريعة العتيقة لم لتبدل قبل ایح من حیثاقام 
الشريعة الذي حعلبالسیخ فقط ولکبا تبدات ایضا من حن حالة الشب ۱ 
ال يکان اضما لثم ریعة لان الشه ب کان في مبدإ الامر في البرية بای | 
۱ ال موطنمعین مات لہ مد ذلك حروب كثيرة مع الام ا أخة ۸ واخيرا , 
ا کیت ا4الراحة في عهد داود وسليان ور ی اول المیکل في فى الکان ' 
اکن ام بدي الي نم الد نقرابین تقد جاءني للك ۲:۲۲ انارب أ 


ا امر براحم ان دم ابن عرقة على احد البال الذي ود 
ذلك ان ا, وا و کی ذلك الوضم الیب پری اشار رة الى ان ذلك اکان یکون ' 
]| بحسب سابق کو ة ان عار لعبادة الله ولمذاقا 7 0200 
|| الذي تاره الر, ب الم اليه تقبلون وتصلون اليه عرقاتم ویب 2 
| جب تعيين ذلك المكان 9 هب گر 


] ار بای موسی فی كاب مرشد اتكبين تی ۳ف*: اولاً قلا من ختص الامم ذلك | 
الکات لاثفسها ونيا ثلا موه ول تنازعة الاسباط کے یا ۱ 
7 دوالخصام ولهذا | ين لكر قبل أن تم م علیدم ملك یقتدر على اخماد ۳ 
امام واماقبل ذلك کان منوت بدا لمكن اتل ال لى دای | 


۷ 


مختلفة لانه لم يكن تعين حينئذ مكان للعبادة الالمية وهذا هو اليب ب ارف 
لاخلاف السکن والمیکل - واما اليب المزي فیک امساره من دلا 
هذين الاثنين على الاين فالمسكن النتقل يدل على حال ا لیوۃ الحاضرة المتغيرة 


||| وا ميكل الذي هر مستقر وات يدل على حال الميوة اتف التي لا يعروها 


تبدل بوج مال ٥ا‏ تم في بناء الميكل صوت مطرقة او منشار 
دلالة على ان الحال المستقبلة تكون مازعة ع نكل جلبة اضطراب س او ان 
السکن يدل على حال الشر ية العتيقة وافیکل الذي بناه سلبان يدل على 


5 الیکلفقد اسم فيه الوثتيون ايضاً من سکان صور وصیدا 
وعلی الثالث بان وحدة الميكل اوااسكن مجوز تعايلبا بعلة حرفية وعلة رمزية 
فالعلة الحرفية هي اجتناب عبادة الاوثان لان الونبین کانوا ينون هيأكل 


اله ان تقرب له القرابين في مكان واحد فقط-- وهي ايضا يبان کون المبادة 
الجسمانة م تكن مرضية عنده لذاتها ولهذا كانوا ينون عن ان یقرہوا القرابين 


النعمة الروحبة ف مرضية دا لذاتاوهذا ل" مت تکار اللذايج ول میا کل 

فى الشريعة الجديدة 

١‏ اماما كان ن برجم ای عبادة ة الله الروحية القامة بتعلیمالشریعة والانیاه فقد 

کان یمین له فی الشریەۃ العتيقة ریہ جا 
الله وكان ن يقال ما ام کا يقال الآن كائس للاماکن التي مجم اليا 

ا والجمع لان 


ذیحة الكيسة روحانية ولهذا لايختلفعندنا مکان الذیحة عن مکان التعام 


حال الشريعة المديدة وفذا لو" | یتدم في بناہ کی الا الهود فقط واما: 


عنتلفة لا مة الختلفة فتقر را لاعتقاد الوحدانية الالحية في اذهان الناس اراد 


یک لمکان من دون فرق ٠‏ واما عبادة الشريعة الجديدة الي لضن ذبيحتها 1 


۱۳۸ 


پر ۳۹ مزیة جوز ان 5 ن الدلالة على وحدة الکية الحاربة أو 
النتصرة 

وعل ارام ان کا انوحدةالميكل او المسك كانت رمز الى وحدانية الله او 
وحدة الکيسة 2 ت اقا لسکن أوالميكلكان رما الى اختلا ف الاشياء 
الخاضعة لله التي تمو بنا تمغاییہ تعالی فااسک نکان‌ینقسم الى شطرين ادها 
كان يقال لہ قدس الاقداس وهو الشطر الغربي وان کان يقال له قدس” 
وهو الشطر الشرقي وقدكان ایض امام المسكن سرادق ٠‏ فلهذه اقسمة اذن 
وجھان احدثما من حيث ان الفرض من السکن هو عبادة الله فارن قسمة 
المسكن كانت رمزاً الى انسام الام ا تلفة فالقسم الذي کان يعرتف شون 
الاقدا م‌کان‌رم ال الال الاعل الذي هو عام الجواهر الروحانية والنسم الذي 
کان يعرف بالقد س کان ید لعل العالم السمانی ولهذا کان قدس لاقداس 
فصل عن القدشس يحجاب منقسم الى اربعة الوان رما الى الاسطعسات 
الارببة وهي الب الدال على الارض لان الب اي الکان ينبت من الارض 
والارجوان الدال کل الا لان اللون الا الارجوانی كان ی 0 بعض الل مار 
الذي یوجد في ابعر والسمنجوني الدال على المواء لان له لونڈ والقرمز 
الدال عل تا وذات‌لان مادة الاسطةساتالاربمة حاجز يحجب عن الجواهر 
الغیر اسان وافا ام يكن يدخل الکن الداخل اسيك قدس الاقداس الا 
| الكاهن الاعام فقط والامرة في السنة دلالة على ان الکال الاقصى للانسان 
]أأن ينغي الى ذاك الال ٠‏ وم المسكن الخارج اي القدس فكان يدخلمكل 
يوم الكبنة دون الشەب الذي كان يدخل السرادق فقط لان الشم ب كان 
يستطيع ادراك الاجسام واما حقائقها الداخلة فاما تدرك ينظر احكماء فقط 

سا راللة ارم زی فالسكن الخارج العروف بالقدس يدل على حال 


۱۳۹ 


الشريعة العتيقة کقول اریسول نی عبر ٩:4‏ « فالکہنة كانوا يدخلون الى 
]| ذلك المسكن كل حين فيشرا خدمة الذبائج » والمسكن الداخل المعروف 
یقدس الاقداس يدل انا عل للهد السماوي اوعل حال اثاموس الجديد 
الروحانية التي هي ميدأ المج المستقبل وهذه الال قد ادخلنا لها الیم 
وهذا کان رز اله بدخول الكاهن الاعظم وحده 0 فی السنة الى قدس 
الاقداس - واما الحجاب فكان رما الى احتجاب الذبائئح الروحانية وراه 
|| الذبائئح المتيقة وهذ ا جا بكانذا اربمة الوان اي لون الب من الكتاندلالةً 
على طہارۃ الجسد ولون الارجوان رمز الى الالام التي قاساها القدیسون 
في سبیل الله ولون القرمز الکرر صبغه دلالة على عبة الله وعحبة القر يب ولرن 
السمنجرني دلالة على النامل الساوي - ول يكن 39 الشعب والكبنة 
واحد ا بالنسبة الى الشريعة العتيقة فان الشمب کان ینظر الى عرد الذبائج 
|| الجسمانية الي كانت تقرب في ااسرادق والكبنة كانوا ينظرون الى علة الذبائج 
ور 0 ۰ 
|| اذ کان مم ايان أصرح باسرار الج ولهذا کانوا یدخلون الى المسكن ا حارج 
|| الذي كان ايضاً مفصولاً عن السراءق يحجاب لان من الاشیاہ التعلقة بر 
السیج ماکان حجوبا عن الشمب ومعلوماًلكبنة ولكن ذلك لم كن مكشوة 
|| لمهم تاماك كان بعد ذلك في المد الجديد على ما في افسس ۳۲: د 
وع الخامس بأ ناسود ا یجہة الغرب انا شم في الشريمة پت لعبادة 
الاصنام لان جيم الوثرينكانوا تبون في نود نحو الشرق تمظباً لشس 
|| وعليه قولڈ في حز ۱۱:۸ ان بعضاً «کانت ظبورم الى هيكل اب ووجوههم 
| نم والشرق وکانوا بعجدون نمو مطلم اس » فاجتنا لذلك کان قدس 
الاقداس ف الکن الى جهة الغرب لیسجدوا ال ناحیة الغرب - ومجوز ان 
بعلل ذلك بعلة رمزية من حيث انحال المسكن الاو كلها كانت رمزا الى 


۱۹۰ 


|| موت السیح المدلول عله بلاغرب کقوله في مز ۱۷ :۳۰ از کب على الفرب || 
الرب اد“ 

ول السادش بان الاشياء النيكان یشدمل عليها السکن يجوز تملیاہا 
|| بعلة حرفية وعلة رمزية ٠فالحرفية‏ من جهة البادة الافیة ٠‏ ولا کات 
السکن الداخل الذي كان يقال لأقسٍ الاقدالی رما الى عام ا واھر 
الروحانة الاعلى كا مر قري كان یشتمل على ثلاثة اشياء اي تابوت العسبد 
الذي كان فيه قسط الن من الذهب وعصا هرون التي افرخت واللوحان 
کا في عبر ٩‏ + ۽ والراد باللوحین اللوحان الذان كانت مكتوبة فنا أ 
|| الوصایا العشر ٠‏ وهنا التابوت کان موضوت بين کرو بین متواجيين وکان 
عليه فوق اجنحة الكروبين غشاه که مول منہما وکا ارید بذك 
تصوی رکون ذلك الغشاء کرسیا له ومذ اک كان يقال لذلك المشاه ا۔تعطاف* | 
کٹا الله کان ينعظف من هناك الى الشعب مستجیا صلوات الکادن 
الاعظم فکارن يشبه ان يكون ولا من الکرو بین اللي نکن کہا 
سیف حال السجود لله وكان تابوت المد بنزلة موطة للمالی على النشاء سس 
وهذه الثلاث ةكانت رما الى ثلاثة في ذلث الال الام او ما اللہ الذي هو 
فو ق کل شي ولقص رکل خلیقة عن ادرا اکه هذا ٹل في ذلك السکن 
صورة قثل احتجابہ عن الابصار بل جعل صورة کید لان الليقة يكن 
ادراکہا وهي خاضعة لله خضرع الکرسي امالس عليه والنافی الجوادر الروحانية 
التي عی ملائكة وهذه کان پر الها بالكروبين ااتواجیین دلالة على أ 
ما نهم من الو اوفاق كقوله في ايوب ۲:۲۰ « الذي بجحل اثرفاق في الاعالی » 
وام تحمل هناك كروب" واحد دلالة على كثرة الارواح السماوية وا لا 
عبدها الین مروا ان يعبدوا لف واحدًا فقط ٠ ٠‏ والثالث حقائق جميع | 
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ما حدث في هذا الما الاسفل الوجودة على حر ما في ذلك ام الاعلى 
وجود حقائق المعلولات في عللبا وحقائق الصنوعات في الصانم وهذا کان 
يمر اليه بالتابوت الذي کان يدل بالنلاثة الودمة فيه عل ثلاثة هي اخص 
الاشياء الانسانية وهي المكة النيكان مرہو زا اليبا بوجي العهد وسلطان 
السياسة الذيكان مرموزًا اليه بسا هرون والحبوة لني كان مربوزا اليا 
لمن الذيكان قوام الحيوة ‏ وا ان رز هه الثلاثة الى صفات الله 
النلاث نکان يرمز باللوحين الى اة وبالعصا الىالقدرة وبالن الى المودة 
لحلاوته ولکرنه ززل عل الشمب رح من تال ولهذا كان يمدق تکار 
1 بجة الائیة - وقد أشي ایض الى هذه اللاثة في رویا اشعيا فهو قد رأى 
ارب جال على ء, شر عال و رفیع والسأرافين قاين والیتِ ملوتا من د 
اللہ ومن نه کان السارافون ایض يقولون «الار ض كلها تماوة من محدم» وعلی | 
هذا لوم تکن توضع صور السارافين للمبادة فان هذا كان ما عنة سیف 
الوصية الاولى من الناموس بل لإدلالة على خدمثہمکا مر 
واما الممكن ا حارج اارموز به الى العام اضر ككان مشه على ثلاثة | 
وني مذبم الخور الذي كان تجاه اتاببت ومائدة التقدمة الليكان يوضمعليها | 
اثناعشر رغيتا من الخبز وكانت الى ال انب الشعالي والمنارة الي كانت الى | 
الاب ا لجنوبي ٠‏ وهذه الثلاثة ینابر ابر انبا بازاء التلانة التي كانت مودعة 
في التابوتلکہا كانت اوخ تخيلا" لها فانحقائق الاشياء يجب ان مل الهو 
ما ہی في عقل الل والملائكة حتى يصير ادراكها مک اناس الككاد المرموز | 
لبهم بلكنة الذين یدخلون السکن ككانت النارة اذن تد لکلامة محسوسة | 
على الحکمة التي کان يعبرعنبا في اللیحین بالفاظ مهو ومذ ایخورکان 
يدل على وظیفة الكبنة این کان من شام ان شلوا بالشمب الى الله وهذا | 
اد تسس 


11 
ایضاً كان يدل علیہ المصا لان ذلك !اذی م كان يوقد عليه الیغور العطر الذي 
كان يدل على قداسة الشعب القبول عند الله فی رذ ۳:۸ ان دخان المطور 
يدل عل تبريرات القديسين وقد أصيب نعل المصا فيالتابوت ومذبجالیخور 
في المسكن الخارج رمرًا الى السلطان الکہنوتی لان الکاهن وسيط” بين الله 
والشعب یموس الشعب بالسلطان اي الرموز اليه بالمصا ويقدملله عیمخل 
مذي البخورمرة سياسته اي قداسة الشعب- والمائدة تدل عل‌غذاه ا یو کا 
يدل عليه ان ایا غير ان هذا غذاة اعم وا کثف وذاك غذاه الذ والطف- 
وقد أصيب يجمل النارۃ الى ا مانب ال نوبي وامائدة الى اباب الثمالي لان 
الاب اتود ي هوالقسم الاين من الال والشمالي هو القسم الای اة 
کتاب السماء والعام ۲ ب۱۱عد۱۰ ٠‏ والهکمة تی من جهة الین کسائر 
ارات الروحية ٠‏ والفذاه الزمنی یل تع ادال گلا 100 
«ني يسارها نی والجد» والسلطان الکہنوئی مترسط بين الزمنیات وا حکة 
الروحية لاله يوزع الحكة الروحية والزمنیات 
يجوز ان تعلل هذه الاشياه بعلة اخری حرفية فقدكان في النابوت 
وش دفعا لتنا سي الشريعة وعلیو قول في خر ٢٢‏ :"اهاعطيك لوي 
الحجارة والشريعة والوصاا الم نی اس 0 رائیل» وکانت فيه عصا هرون لازالة | 
لاف الشعب زگ وه قوله نی عد ۱۰:۱۷ « رد عصا 
هرون الى تابوت الشهادة تحفظ ايل لقرد بني اسرائيل» ۰ وکان نون 
امن تذكرا لسیع اللہ ال بني رل ردو |r:‏ 
« املد الميرمنة 4 و لسن مدى ابيالم لي ينظروا از الذي اطع 
البربة» ٠‏ وکات التارة مصنوعة ازينة المسكن لان عظمة البیت لفتضي أن 
| یکون وره وان ٠‏ وکان لهأ سیم "شب کا یقول یوسف الخ في عادياته 


EF 


ك م ب ١‏ وه دلا ع ل الكواكب ب السيع النية اام که ذا کان سل | 
التارة في اباب ا نوف لان الكواكب تسير البنأ من تلك الجهة ٠‏ وصح 
مذي شور یکن في المسكن دام عل الدوام اولاً لاکرام اللسکن 
وثانيا دفما لروائم الكريية ا کان لا بد" ان تعمل عن اراقة الدم وذيج 
ا میوانات لان الاشياء النتنة مر لاعتبارها خسيسة والاشياء المدارة ہعظم 
عندالناس تدرها» و صبعت الائدۃ للدلالة علا ان الکنةخدمة ا میک لكان يجب ۱ 
ان يحصلواعل قوتهم في الیکل ولهذا لم يكن بحل“ اكل الاي عشر رغیفا | 
0 َل اللائدة دک للاسباط الاثي عشرالا للكبتة نقط کا في متی 
٠ ١‏ وافالم توضم المأئدة في الوسط امام الغشاك اجتناب) لطقس عبادة 
0 را یقربونها مركالا يضعون المائدة 
امام صن القمر وعليه قوله في ار ۱۸:۷ دالنساہ يفرغن الثمم ینوا اقرا | 
که السماء» ا 
واما السرادق المدود خارج المسكن فق د كان فيه مذج الحرنات الذي | 
0 لقرب فيه لله ذبائم ماکان لاشعب ولهذا كان الدخول الي مباحا | 
ب اندي کان يقرب هذه الذبائم عل اید ے الكبنة واما اللذیج الداخل | 
اد یک کان و اق قرف الشمب وقدات ٹر يكن بدلا الا الک 
الذين کان من واجباتہم ان يقربوا الشعب له ٠‏ واا جم هذا انع بے | 
السرادق خارج السکن تجافيا عن عبادة الاوثان لان الوثیین نکر بنصيون | 
داخل اغبا کل المذابج الممدة لتقريب الذبائح للاوثان. ۱ 
على انه جوز ان تعل لکل هذه الاشياء بعلة رمزية من نسبة المسكن الى 
لس الذيكان مرموزا اليه فبتبغيان پسرانگصور اموز الناموية اقتفى 
ان كمسل في ا مکل رموز عختلفة للدلالة عل امسج فهو المرموز اليه بالنشاه لان 
ا مل ق م رور ج ع کی ی ےا 
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كفارة” عن خطایانا کا في ١‏ یو ۲ : ؟ وقد أصیب سیف جمل هذا النشاء 
| مولا من الکروبین فقد قیل عنه في عبر ۱ + هلجد ل ججيع ملالکه الڈہ 
وهو الرموز اليه بالتابوت فکا كان التابوت مصنوعاً من خشب السنط 
1 كذاككان جسدالسيج مرکا من اعضاء فيغاية الطهار: 2 وکان‌التابوت مذھ 


وكان فیوایضا لوا العهد دلالة عل ان امسج دو'مغزل ااشریعة - وهو ایض 
الرموز اليه بالنارة لانه قال في يوم ۰ انا نور العام » وسرجها السبعة 
١‏ كانت رما الى مواهب الروح القدس السبع ٠‏ واما الاثنا عشر رغيفا رم 
| الى الاي عشر رسولاً او الى تعلههم ٠‏ او يقال ان امنارة والائدۃ رمر” الى 
| تعليم الككيسة وايانها لانها تير وتفذو غذاء روح = وهوایضاً المرموز اله 
بذجي الحرقات رابخور لان يجب ان نقرب بواسطته لله جميع اعمال الفضائل 
] اي تلك التي بها ني ت المد ولقرٗب عل مغل مذي الحرقات وتنك التي مل 
حال اعظم م نکال العقل نقراب لله باشواق اهل الکال الروحية بواسطة 
٢‏ اسیج الذي هويثابة مذي الخو ر كةوله ني عبر ۱:۱۴ «فلتقرب به اذن ذيعة 


۱ اللاھوت٠‏ وکان فيه العصا اي السلطان الکہنوتی لان صار سرا الى الاہد* 
١‏ 
| 


' الحد هکل حین » 
| ععلى السايم بان ارب ار یناہ الذي ليقرب عابه الذباتم والتقادم لتعظيم 


الله ولقوام الكبنة این كانوا بخدمون السك وقد أمر ارب في بناء لیم 
امرين احدهما في بده الشريمة سیف خر ۲۰ حيث امر ان یصنعوا مذيحاً من 
, ترانبر او نی الاقل من حجارتر غير محولة والثاني ان لا يصنعوا مذي عا 
بشي ان يرقا اله على درج وذلك تتفيرًا منعبادة الاوثان فقدکان الرتبون 
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پپنون لاصنامہم مذاج مزدانة وعالیة يعتقدون ان فما شيثاً من الفداسية 
والالوهية ولهذا امر الب ايضاً في تث 11 :۰ ان «لا تغرس غاب" او شيا 
من ار عند مذي الرب المك» لانة كان منعادۃ الوثنبين ان یذیجوا الذبائج 
تحت الانجار لحسن منظرها وظلالتها وقد کان لحذه الاوامر ایضاً علة رمزية 
لان يجب ان نعترف ان في السیم الذي هو مذبحنا باعتبار الناسوت طبيعة” 
چممانیة حقة وهذا ہو ہناد المذيج من ترابر وباعتبار اللاهوت ب انف 
نعترف بساواته للا ب ودذا هوعدم الارثقاء على درج الى المذيم ولا جب 
ايضا أن قبل عد التي تمل الوثنيين الذي بج الاھوا+ الفاسدة ۰ الا انه 
ماصع اکن لاکرام الله م ببق عل لوف من هذه الاسباب الناعبة الى 
عبادة ا ولهذا امر ارب ان ص شم مذيم ا الحرقات من تحاس اذکان يراه أ 
جیع الشعب ومذيج البخور من ذهب اد کانبراه الكبنة فقط ول يكن الغاس 
ينا يٽ پم الشعب به على شيء من عبادة الاوثان 

لكن لا کان قد علل في خر ٠١‏ هذا ارسم وهو «لا ترق الى مذبجی 
على درج » بقوله بعد ذلك « لثلا تکذف سوأتك » وجب ان تبر ان هذا 
اف رس لاجتناب عبادة الاوثان لان الوثیین سا يقربون الذبائ | 
لمشتارو تکانوا یکشفون سوت ملاشعب على انه بعدذلك آم الکن ان ياوا 
السراوی لکالنساہ لتمعاية سوام ذا ایک بدون خطر ان سم عاو ااذبخ 
بحيث برق اليه الکنسة في حين لقريب الذبائح على دیج من خشب غير 
اہر بل منتقل 

وعل امن بان جرم اسك كان من من الواح اة على الول أ 
مفطاء من داخاها بشقق من الوان اربعة عتلفة اي من‌کتارن مشزوز 
وسمنجون وارجوان وصبغ قرمز وهذه الشق كانت تغعلي جوانب السکن 
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فقط واما مق فکان له غطا وأحد” من جاود منجونة وفوقة غطاہ آخر 

| من جارد توس مصبوغة بالجرة وفوق هذا غطاه الك من شقق شر معزی 
کن تفطی سقف السکن فقط بل کات ایضا ثبل الى الارش وتغطي 
|| الواح المسكن من خارج سوام الحرفية لمذہ الاغطية كانت بالہموم زینة 
المسكن وصبانتة حتی يكون مكرما واما بالخصوص فمند البعض کات شقق 
| البزتدل على سماء الجوم الولف من نجوم عنتلفة وشقق شمر المعزى على الیاء 
| التی فوق المد وا ماود المصبوغة بالجرة علیسماء عليين الذي ہو ءغرا لاد تك | 
وا ماود السميوزة على سماء الثالوث الاقدس - واما علتہا الرمزية فعي ان 
الالواح الب کان السکن نی نها کات رمرًا ال الوأمنين بالج الذین منم 
7 28 الکیسة ولا کات هذه الااراح منطاة منداخل بشقق ذات اربعة | 
| الران‌لان الرژمنین پزدانون داخلا بنضائل اریم فکان ہرمز بالكتان المشزور 
الا لیسدااتلا لہ بالعفة وبا ون الىالعةل التائق‌الیالعلویات و بالارجوان 
|| الى إبسد الخاضع للا لام وبصبع القرمز الى العقل اللامع بين الآلام بجبة | 
لله والقريب على ما قال الشارح ٠‏ راما اغطية الشقق كانت رمرًا الى 
ساد والعلين الذين يجب ان لتلالاً فیہم السيرة السماویتة الرموز الها | 
پا ماود السعنجونية والتأهب للاستشہاد الرموز اليه بالجلود المصبوغة با رة ' 
وشظف الیش والصبر على الاعداء المرموز اليهما بشقق شمر الموی التىكانت ا 
مضه یلح والامطا رکا قال رح ا 
وعلی الناسع بانالعلۃ الحرفیة لتقديس السک‌وانته كانت زيادة احترامه 

لانة کان بهذا النقديس یکرس للعبادة الامیة - وعلتة الرمزیة شي كونه رما 
دیس لروحي لسکن اي اي الومنين الذين منهم رکب كيبسة الس 
وع الماشر بانڈکان في الشر يعة المتیقة سبعة حافل وقنية وواحددائمکا 


۱۷ 
٢‏ یظہر من عد ۲۸ و ۲۹ فقد کان هذا الاخیر يشبة ان یکورن عدا دا( 
لاله كل يوم كان يقركب حملان في الفداة والمشي وہذا العيد الدائم للذبیحة 
ليومية :كان دلالة على دوام الفبطة الالمية ٠‏ واول الاعياد اوقی ة كان 
بصم E‏ عيد البت الذي کان بص نم فك ی 
ا| الكائناتك اسلفنا في مب ۱۰۰ ف٥‏ 1 
عيدو وس الشبورالذيكان يصةمة ذكرالعملالسياسةالاليةلانهذهالافلات 
| تتغير بالصوص على حسب حركة اتھو وفنا كان ص هذا اليد وقت 
| استبلالالتمر ول يكن یصنع وقت اکتالر تجافيا عن عبادة الوثنيين الذي ن كانوا 
۱ يقر بون الذبائج مر في هذا الوقت - وهذان الصنيعان پشملان ا نس 
ابش کله ولمذاکان تذکارها يكرر کثیر. واما الاعياد الجسة الباقيةقكانت 
س مرة في السنة تکار لاسنائع الي خْس بها ذلك الب نقد کان 
یصنع عبد الفصح في الشہر الاول تکار لانقاذہ من مصر وکان یصنغ بعد 
سين یوما عبد المنصرة تدكا لانزال الشریعة والاعیاد الثلثة الباق كانت 
|| تسم في الشمر السابع فان كلم كان عندم جنزلة عي كاليوم السابع «ففياليوم 
| الاول من الشهر السا مكانعيد الابواق تکار" لانقاذ اعخاق اذ وجدابراھم | 
١‏ الكش العتقل بقرنیہ الذي كانوا اون بالقرون التي كانوا ينفخون بها ٠‏ وقد | 
]| كان عبد الابواق تزا دعوقر لاشعب لتأهبرا المید الاي الذيكانيصع ۳ 
| اليوم الماشر وهذاكان عيد الَكغير کارا الذلك الصنيع | الذي به اجابالله 
| الى تضرع موسی فغفر خطیئة الشعب بعبادة التجل :وکان بصنم بعد هذا عيد 
المظال سبعة ایام تدارا لصنيع وقایة الله لذلك الشمب واجازته في البرية 
حرش سک 9 و مذاکان يحبان بأخذوا م في هدا الیدٹرتجرۃلفیرة 
| اون واغصان شر اثيث اي الاس فان هذين الصنفين من الجر عطران 
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١‏ رسف تخل وصفص ا پا فان هذين الصنغین من الجر يحفظان خضرتہما 
| وهذمكلها توجد نی ارض الميماد و یراد بها الدلالة على ان الله اجازم في ارض 
. البرية المجدبةالى الارض ا حصبة “وني الوم التام ن كان يصع عید آخر ايعيد 
ا بلشد و بایة وکان ' چم مم هن الشعبماكان ضروريا لنققات العيادة الالمية 
ا وکن يراد به الدلالة على اجتّاع الشمب وقتعد بالسلام في ارض اميعاد 
واما الءلة الرمزية لمذہ الاعياد فمي ان ذبيمة الجل الداة رمز ال دوام 
۱ الس الذتيعر جل الله کتول نی عر ۱۲ MA:‏ یسوع الچ هو اس واليوم 
رال‌مدی الدهر» والسبت رم زا لی لراحة الروحية ة المعطاة نا باس كسيف 
+ عبرء ۰ ورأس الشبر الذي هواول ا ملال رمز ز اللاستتارة الكنيةالاول 
لسيح اذكان ب بعظ ويفعل الممجزات ٠‏ وعيد العنصرة رمز ال اول الروح 
ا ارسل ٠‏ وعبد الابواق رمز الي وعظ الرسل و الكغبر 
رمز “الى تطہیر الب ب اسي من الخطأيا ۰ وعد الال و الى سفرثم في 
هذا العام الذي يسيرون فيه منقدمین في الفضائل ٠وعيد‏ المشد والحباية 
زف ا اجتاع الومنین في فى ملکوت السماوات ولهذاكان يقال هذا العيد انه 
فى غاية القداسة- وهذه الاعاد الثلاثة كانت لتعاقب عل الدوام رما الى 
ان الطہرین من الرذائل ينبغى ان يترقوا فی النضيلة الى ان یلغوا الى معاينة 
۱ الله كا في مز ١ ١ AY‏ 


الفصل” الاس 
في ان اسرار الناموس هل یکن تعليلبا بعلة صواییة 
یی الى ا لحاس بان يقال: يظهر انه يتنم تعلیل اسرار النامو المتيق 
بعلتزصوایة لانما یم لعبادة الالمية لا ينبني ان يكون الا ماکان یصنمۂ 
۱ الوٹیون فنی تث ۱۲ :۲۱ «لا تصن ع کنل الرپ الك فانہم قد صنعوا 
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لت کل ائیجاسات التي یکره ایب » ۰ رق دكان عيدة الارثان يشون | 
|| نی عبادتهم حتی اراقة الدم فني ۳ ملوك ۱۸ :۸ کانوا تفدشون على حسب ٠‏ 
رمہم بالسيوف والرماح حتى كانت دمام تسیل علیهم » ولذا امر الرب نی | 
ت ۱ ٠‏ ان « لا تخدشوا اجسادک ولا تتفوا ما بین عیولم على ميتر» 5 
1 فل یکن اذن من الصواب رمم تان في الناموس 
۲ وایضا ما بصنم للمبادة الالمية ينبغيان يكون فيه أدب ووتا کنو | 
۱ في مز ۱۸:۳٣‏ «في شعبر وقور اسبفك.» ٠‏ ولا يخنى مافي اکل التاس 
بالعلة من الخفة فیک ان من الصراب ان يسم خر ان باکر 
جل القمع لز ٠‏ وقد رست ایضاً في 1 لیس فيها + 
شید من الصواب 
۳ وایضا ان اسرار الناموس العتی ی ات رمو اال اسرار الناموين 
| الجديد ٠‏ وا مل الصيکان رم" الى سرالاوخارستیا کقولہ نی ١‏ کورہ:۷ | 
«قد دج > فصن المسيج » فکان ينبن في اذن ان يكون في امرس 0 
| اسرار" ترمز السار | سرار الناموس الجديدكالتئييت والسعة الاخيرة والزواج 
وباق الاسرار 
+ وایضا ان التطبيرلا يكون الا من بعض النجاسات ٠‏ ولسی مر 
۱ الجسمانيات ما يمتبر نج بالنسبة الى الله ٠‏ لا کل جسم فهو لوق من الله أ 
رک لقن ن اللہ حسن” ولا ينبني أن برضل شي ا کان 
ا تیوه + فلم یکن لذن من الصواب ان يتطبروا بسب اسهم انا يع : 
8 لوی 5 دسهانية 
٥‏ وایضا قل في مي :۰:۳ « باس ماذا بطهر» - ورماد اجلة | 
الصبباء الذي کان مر کان نجس لان الکاهن الذي كان یذبجیا كارف 


5 
پصبر ا ال اليب ومغله اذ ي کان يحرقها والذي کان جم رمادها ٠‏ فر 
| یکن اذن من الصواب ان يور هناك بان پر الانجاس بهذا الرماد الرشوش 
٦‏ وأيضاً ان الخطايا لیست شیا جسمائیا بنقل من مان الى مکارت 
| ریس یکنان بط الانسان منالخطيثة بشي د نجس فل يكن اذن منالصواب 
ان الكاهن تكفيرًا ایا الشمب يعترف على احد النيسين مخطايا بي اسرائيل 
ليحملرا الى البرية والذی نکانوا يحرقون اليس الا خر مع امل خارج الحلة 

اتاپ ركانوا متنجسون بحي ث کان ينبني ان يفسلوا ثيايهم وابدانہم الا 

۷ وایضاً ما کان قد تطبر فلا ينبغي تطہیرہ ثاية فر یکن اذن سن 
؛ الصواب ان 1 للانسان اوالیت الذي تابر تیآ رکا في اح ١١‏ 

۸ وایضا ان النجاة الروحیة لا يكن ان تطبر بالاہ السمانی ار مج 
لشعر ٠‏ فل یکن اذن من الصواب في ما يظيرأمر' الله في خر ۳۰ ان بصنم 
معتل من نحاس مع مقعده لیفسل فی الكبنة ايديم وارجلیم قبل ان 
بدخلوا المسكن وآمره عد : ۷ ان ينم اللاويون علہم ماء التطهير 
| وتحلقوا جيم شعر اہدانہم 

۹ وايضا ان‌الافضللایقدس بالادون ذ يكن اذن من الصواب تکر بيس 
| الكيئة الكبار والصنار واللاويين في الناموس ؟سمقر جسمانية ودبائح جدمانية 
| ولقادم جسماني ة کا في اج ۸ وعد ۸ 

٠‏ وايضا قبل في ١‏ ملوك ۷۰۱٦‏ « الانسان ينظر الى ما ری واما 
ارب فان بنظر الى القلب ٠»‏ وما ير خا رجا من الانسان ہو الهيثة الجسمانة 
والباب ٠‏ م لیکن اذن من الصواب‌ان یمین للكينة الكبار والصغار ثاب 
خصوصة على ما في خر ۲۸ ويظير انه لم يكن من الصواب ان رم عم 

الكبنوت لعيبر جماني كقوله في اج ۲۱ سيك رجل من نسلك على مر 


11 


۱ أ اجبالمكان بد عيب فلا قرب خر لاد انكان اعى أو اعرج الم“ فیظهر 


اذن ان اسرار الناموس العتبق لم يكن لما وجه من الصواب 

لکن یعارض ذلك قوله فی اح ۰ا الرب مقتیسکم ٤‏ ولیس‌یصنم 
الله شتا بدون سبب صوابي فقي مز ۱۳۳ ٢٤:‏ 3 صنع ت کل يد پال'کة> 
فل يكن اذن في اسرار الناموس العتيق التيكان الفرض منها تقديس الناس 
ئي بدونعأة صواية 

وا اواب ان يقال يراد بالاسرار خصوصاً ماکان تعمل ترش 
عابدي الله الذي بکانوا يمون تو ما لبادة اکا مر في مب ١١١ف٤*‏ 
وق دكات عبادة الله با مو م ماع الشمب واما بالخصوص 
خاصة بالكبنة واللاو بين الذي ن كانوا خذمة العبادة الالمية ٦ ٠‏ 


]اسر الناموس المتیق امو لتعاق عموما بالشعب كله وامور لتماق 2 


بالختّمة ٠‏ وکلاما كان لا بد له من ثلاثة اوها الدخول في طریقة عبادة الله 
وعذا باعتبار ایم موم كان یتم بالخنان الذي يم یکن د مح لاحر بدونه 
ان يشترك في شبيء من الرسومالناموسية ٠ ٠‏ والثنياستمالما كان مختصا بالعبادة 
الالحية وقدكان هذا بالنظر الى الش بککل الفصم الذي لم يمح لاتلف ان 
یکل من کاني خر ۱۲ وبالنظر الى الكبنة لقدمة القرابین واکل خبز اتقدمة 
وغيره ماکان اکلہ عنصوصا بالکہنة ٠‏ والنالث ازالة ماکان یموق البحض عن 
المبادة الالحية وهو الجاسات فبالنظر الى الشمب کان قد رہم بعض التطبير 
من بعض النجاسات ا حارجة وبعض التكفيرايضا عن الحطایا وبالنظر الى 


۱ الكبنة واللاو: ین کان قد ر دم م غسل الايدي والارجل وعلق الشعر وقدکان 


خیم هذه الاشیاء ا ال صوابیة حرفیة من حبث ن الغرض منهاعبادة الله في 


اتید رب من حي کال يس ريز الى لس ح كلبق تنه 


ہمت 
اذا اجيب على الاول بان علة ا حتان الحرفية الاو ى كانت اعلارنف 
الايان الله الواحد ولأ كان ابرهيم هو اول من فصل عن غير المامنين بخروجه 
| من بیته وعشيرت كان اول من اختثن وقد اورد الرسول هذه العلة بقوله في 
روء : ۱۱ «اخذ مة الخنان خاقا إبرالايان الذ ي کان في القلف» فان افسا 
قیل ان « ايان ابر رهم یب برا“ لانڈ «على خلاف الرجاہ آمن على الرجاد» 
! أي على خلاف رجاء الطبيعة آمن على رجاہ النممة ‏ کون ابا لام کثبرۃ> 
ا لا کان شب وامرأتة كانت طاعنة في السن وعاقرًا ی اعلان 
ايان ابرعیم هذا واتتفائاء ه فيه راتا نی قلوب الود ان موا في ابدانهم بتك 
لس لي لا يكن ان سره ولیہ قول في فى تك ۱۳:۱۷ «یکون عهدي في 
بكم بدا و ۰ ٠‏ وافا کان تم اما في اليم انان لان اللفل 
| قبل ذلكالمين یکون رخصا جدً! فربا الق به مان ضررً! جسي ا ولا يزال 
بعتب ر كثيء غير مكتنزولهذا ایض تكن الميوانات تركب قبل اليوم امن ٠‏ 
وا یک ول لل ماد ابيع ان سذر) من تان عض اب 
ال رو من ان با الذين یف فييم حب ام بسیب موالفتهم وف 
يحملهم النان الا بوي على ان لا يقدمومم للختان - والعلة التائیة یکن ان تکون 
إضعاف الشهوة فيذلك العضو- والثالثة الاستبانة باعياد الزهرة وعشتاروت 
ال کان یکرم فا ذلك الضو-- عل ان الله لم ينه الاعن اديش الذي 
کان کر عبادة الاصنام وال تان التقدم د ذکره ۰ يكن مشايا له 
والملة الرمزية للنتان انه كان يشار به الى ما ينبني ان يحصل بلي من 
تقض الفساد الذي سيتم في المصر النامن اي عصر البعث ولا كان كل ما 
يحصل عندنا من فساد الاثم والعقاب انما يتصل بنا من جريرة الاب الاول 
| تال کان الان يصتع في عضو انس وعليه قول الرسول في کواوسي 


۲ تم 3 نتم فی السب خأ لی من فمل الايدي بقع جسد اش بل | 
يختان ربا یا ۱ 
وع الثاني بان الملة المرفية للولهة الفصيرية كانت تدكا رما اصائعة , 
الله عندم باخراجہ ایام من مص رككانوا باقامة هذه الوليسة ينون الهم من ' 
ذلك الشعب الذي اصطفاه الله لنفسه فاخرجه من ایض مصرلانہم حين | 
أندَذُوا من مصر أ مروا إن بات لوا بدم ا مل عتب أبواب بیوتہم ایذاتا باميم 
| بتجانون عن رسوم المصربين ان د ل اي لل 
على ابواب یوم م نجوامن خعلر پر الا الذييكان وشيك النن ول بلاصرہین٠‏ وقد 
كان في خروجیم هذا من مصر امران اي بل الحروج فان الصربين كنا 
پلمون عليهم لبھولوا خروجی م کا في خر ۱۲ وخطرآن يقل الصربون من أ 
یتبث منہمفلا ول ا گر ااشمب مس فالعا کان يدل علا امران الاول ما" 
1 وا ا کون فقد أمر روا ان ڪاو از ی یلا “عل انڈکان پتعذر 
اخقاره ببب اکراء المصربين ۸ م على المروج وان يا کاو ا مل مشر يأ بالنار 
لان ذلك ال ای کی EE‏ بر 
| يكن لهم وقت كسرالمظام ہی وید التقدم 
کون لاك مشدردة ولك في ارجلع و سیف ايديم ولو 
هلر » وهذا ودل اة على تروء الناس للسفر ٠‏ ومن هذا القييل 2 ما 
| امرم بهو ارب بغوام هناك «في بتر واحدر تا کلون ولا تخرجون من لوا 
شيا ا لی خارج » يعني انه بسبب البلة لم يكن لمم وقت“لان يادا ٠‏ واما | 
اس الب ي نقدکان دلال على المرارة التي عانرها في مص واما العلة الرمزية 
فظاھرۃ ققد کان في ذج اليل اي ارت الى فج الج توه يها أ 


کور 3 :۷ قد دم فمی| اج ٠‏ ودم ا مل اي 2 من اایلك ١‏ 
تخس 


متس و سب شا 


بنجت نت رت 


lof 


برشه على عتب البیوت يرمز الى ايان المرأمنين بالام المسيح بالقلب والغم 
الذي به تجو من الخطبئة وا موث كقول في ١بط۱۹:۱‏ « 2 مفتدون بد 
7 دم جل لاعیب فبه »۰ وکان کل 4 اشارة الى أكل جد 
المج في سرالاوخارستبا ٠‏ وکان مشو بالنار رم الى 1 لم الم او عبته ٠‏ 
وکان یو کل بالخيز الفطير اشارة الى طهارةالسبرة ية من یتناول جسد 
امسج من الڑمنین كقوله في اکو ٥‏ :۸ « فلنوم بفطير الوص والحق » ۰ 
|| وکان بو کل معه ار الب ي دلالة على توبة الخطأة الضرور بة ان يتناول 
جدال» وش د الاحقاء كان رما الى شدها نار الفاف٠‏ ونمالالارجل 
رمز” الى آثار من درج من الآباد ٠‏ ومسك العصي بالايدي رم" الى اطراسة 
الإعائية ٠‏ وقد أمر ان بو کل حمل الم في بيت واحدر اي سيف كنيسة 
الكاثوليكيين لا نی سات البتدعة 

وعلى الثالث بانة قدكان في الشریعة العتیقة بازاء بض اسرار الشریعة 
الجديدة اسرار" رمزية فان بازاء الحلان الماد الذي هو سر الاهان وعایه قوله 
في بیج م نان ربتایسوع المج مدفونین ممه في العمودية » 
وبازاء ولهة الحمل قي سرالاوخارستیا وبازاہ جيم تطیورات الشريعة 
العتيقة سرالتوبة وبازاء تکر يس الاحبار والكينة سرالدرجة- واما سر الاذییت 
الذيهو سر اکتال ال مةفیتنم ان یکون بأزائه سر في الشریہة السيةة لانة لم 
يكن حیشفر قد حان زمان الاکتال « اذ لم یکن باتاموس کال" لاحد» کا 
في عبر ۱۹:۷ ومثله سر السعة الاخبرة ایضا لانة ایر للاخول الى 
الجد الذ يکان مدخله لا ہزال غلقا في الشريمة التيفة لان م4 | يكن 
حیلئلر دد 5 نم ٠‏ واما الزواج فقد كان في الشريءة العتيقة من حيث دو من 


رظانت ميت لان حبث هور قران الج ولکنیسة الذي | یکن 
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حیثذر قد تم وذ كان يعم في الشريمة الق ةكتاب الطلاق وهذا مناف 
الحقيقة السر 

وعلى الرايع بان تطهيرات الشریعة التيقةكان يُقصّد بها رفع المرائق ال 
دون العبادة الالمية کا مر وهذه المبادة على نوعين روحانية ولقوم باخلاص 
۱ | العقل لله لہ وجسمانية ولقوم بالقرايين والتقادم وتحوها- فالعبادة الروحایة كان 
صول دونہا الخطايا ال يكان يقال ان الاس تتجسون بها کبادة الاوثان 
والفتل والزف والذفسق وعذہ التجاسات کان الناس بتطپرون‌منها بیعض القرابین 
ال يكانت قرب اما عن الشە كله اوعن خطايا الافراد وليس ذلك لان 
تلك ال زاین اس دی کان لا في تسا ود ۳۳ ل تکفیر الخطيئة بل لاا 
كانت رما الى تکغیر الخطايا للستقبل بالسج ال يکان يشترك فيه ایض 
الاقدمونلانہمکانوا ملتون بصور القرابین انبم بالفاديسوالبادة الا رسبة 
کان يحول دونہا بعض انباسات الجسمانية وهذ مكانت متیر اول في الاس 
ٹم في سائر الحيوانات وفي الثياب والبيوت والاً ية اما نی اناس فعضہا 
کان متیر من قبل الاس انلسم وبعضہا من قبل اس الاشياه انجسة كان 
يعبر نجس من قبل الاس انفسهم كل ماکان فيو ٹیڈ من الفساد اران 
عرضة للفاد 1 جنة ة الانسان اميت تعتبر نجسة لان الوت نوع 
من الفساد وكذا كان الرس ایشا د یەسہرون انا لان البرّص نع ف 
| قساد الاخلاط ال يكانت تظهر ايض سیف الخارج فتعدي الآخخر رين ومثلهم 
الناء اللواتی من سيلان دم اماعن مرضر اوعن سان الطبيعة في ايام 
المث اوني زمان بل ایض وکذا کان بت برایضا اناا الرجال الذين 
بهم سيلان زرع اماعن مرضر اوعن الام او عن مضاجعة لا نکل 
رظوب تخرج من الانسان بالطرق الذکورۃ یکون فیہا له نجسة = وقد 


16١ 
آإ كان تبس الس ايشا من مس بض الاثياء البسة‎ 
وقدكان لمذہ الجاسات عل حرفية وعلة رمزية فالملة الحرفية هي احترام‎ 
ما يخلص بالعيادة الالمية اولاً لان من عادة الناس متی کاوا نجاس امس‎ 
بر جوامن لم الاشياء الفيئة ون لان ندرة الدنومن الاقداس تزيد في‎ 
کرامتها ولا کان یندران يتحاثى الانسان جیع هذه النجاسات کان يندر‎ 
ان ندنو الاس ما كان مختصا بالمبادة الالمية فكانوا من تمہ اذا دنوا مسا‎ 
يفعلون ذلك بافغيل احترام وتواضم ومن هذءالاشياه ما کات عاتہ الحرفية‎ 
ان لا بخشی الناس الاقبال الى العبادة الالمية هربا من عخالطة البرص ونحوم‎ 
من ذوي الامراض الستکرهة والعدیة سومنها ما کانت علته اجتناب عبادة‎ 
الاوثان فان اارثیین کانوا احیاتا یستسلون في رسوم قراب قرابينهم الدم والزرع‎ || 
البشر بين --وجیع هذه اتجامات ا سائیة كانت تطبر اما برش الك نقط‎ 
اراذا كانت عظهة يقربان تکرب الخمليئة كانت سب لمذه الامراض‎ 
اما العلة الرمزية مذه النجاسات فقد کانت الاشارة بها الى خطايا عتلفة‎ 
فيشار بنجاسة جثة اميت ایا كان الى نجاسة الخطيئة النی في موت النفس‎ 
ولعاسة البرّص الى ناسة تیم البتدعة اولاً لان هذا العام مع رکالبرس‎ 
رانا لانة ما من تیم فاسان الا ويخلط الق بالباطل کا ان الابرص يبدو‎ 
على ظاهر بشرته لم تخالف في انا سائر اجا در ال#عيحة وشجاسة‎ 
الامرأة السائلة الدم ال نجاسة عبادة الاوثان لما یسیل فہا مر دم القرايين‎ 
وانجاسة الرجل السائل الزرع الى نجاسة الكلام الباطل لان الزرع دوکاة‎ 
اه کا في ار۱۱:۸ وبيجاسة الجاع والرأة على اثرولادتہا الى نجاسة الخطيئة‎ 
٠ الاصلیة وبنجاسة اارا ا ة الحائض الى نا۔ة العقل السترخي باللذات الہدلیة‎ 
| ویشار هون نجاسة لس الشيه انیس الى نجاسة رضی : 3 الب رکتو‎ 


۱ نت 


في کوں٦:۱۷<اخرجوا‏ من ینہم واعتزاوا ولا قسوا الم “-- وهذه لتِاسة 
الناشئة عناللم سکانت تصل ايا بالاشیاء الغير التنفسة لا نكل ما كان 
هسه الهس بوجه من الوجو ہکان يصير نج ٠‏ وقد أوهَن الناموس بذلك 
سوہ معتقد الوثتيين الذي ن كانوا يقولون ان النجاسة لا اتود عن اس نجس فقط 
بل عن تكلهه او النظر اليه ایا کا قال الرباني مومى يکناب مرشد التائيين 
عت الرأة الحمائض- وبهذاكان یشار الى قوم في حكث٤‏ ۹:۱د الله یفض 
المنافق وننانه على السواء » 

ود کات النهاسة تحصل ايض للاشیاء ال التدفة في انسیا کصول 
نجامة البرّص فی الیبت وني الثياب فکا ان بلرى البرص تحدث في الناس 
عن فاد في الاخلاط يادي الى فاد البدنكذلك قد يحدث احيانًا عن 
الفساد او الافراط في الرطوبة او اليبوسة فسا في جارۃ الت او في الوب 
فکانت الشریعة نمی هذا النساد برصا ركان بتبر الیت او الثوباذلك 
نج اولاً لان كل فساد كان يبر نجاس کا مر وا لان الوٹیی ن كانوا 
| يعبدون الالمة المنزلية لبدغواعہم مغل هذا النساد وذا رسعت الشریعة 
ان الت الذي لا بزول منة هذا الفساد ينض وتحرق الیاب للا ببق 
| حال لمبادة الاوثان - وكانت النجاسة تحصل ایض لا نية وعليه قولہ سيف 
عد ۱۵:۱۹ «کل اناك مفتوح لیس عایه صما مشدود فهو نجس“ وسبب 
هذه النجاسة ان هذه الا نی ةۃ کان يسبل سقوط شیه نجس فيها فيكن ارس 
تی ثم اجتناب عبادة الاوثان فقد کان سيف اعتقاد الوثيين ان النٹران 
والضباب وتحوها ما کانوا یڈنمونڈ للاصنام اذا سقطت عاجلا في ان 
أو في المامكانت مقبولة عند الا لمة ٠‏ ولا يزال الى الا بعض النساء 
الساذجات يتركن الآآنية مفتوحة ككراما لآلمة الیل التي منمونها دیاناء 


:دعص اج جع سي ےا 


۱۰۸ 


۱ 


۱ ولمذہ لنجامات علة رمزية فان يرمر يبوص اليت الى نجاسة عنم 
البتدعة ويرص ٹوب آلکتان الى فساد الا داب الناشیە عن أكتثاب القلب 
| ويبرص ثوب الصوف الى فساد الداهنین وبيرص الحمة الى رذائل الفس 
]| وييدص السدی الى الخطايا البدنية لان الاس توجد في البدن كوجود اللحمة 
في السدي وبالاناء الذي ليس عليه غطال او صمام الى الانسان الذي لیس له 
| ستار” من السکوت ولا قید من النهذيب 

وعلى الخامس بان النماسةكانت في الشريعة على ضربین کا مر احداها 
ما کانت تحصل بفساد العقل اوا ٣سد‏ وهذه ف الجاسة الكبري والأخرى 
ما كانت تحصل برد س شي+ نجس وهذه هي النجاسة الصغری وکانت 
| تطهربشيء یسیر فان النجلسة الأو کات تیر بذيعة ۳ قرب عن الخطيئة 
لان کل فسادکان ينشأعن الخطيئة ويدل على الخطيئة واما النجاسة الثانية 
كات تب جرد رش مآ يقال ہآ لضع کا مر في عد ۱٩‏ - ققد امر 
ارب هناك ان یاخذوا بقرةً صهباء تذّكارً لأفطيئة التي اقترفوها بعبادة الحجل 
و يأف ان ياخذوا تجا لان کان من عادة اليب ان همم الیہود بلبقرة 
| کقوه في هرشم؟ ۰٦ھ‏ قد زاغ 1 اسرائيل كالبقرة الشعوس » ولعل ذلك لانه 
| كان من عادة الصرپین أن یبد وا البق ركقواه سيف هوشع ۰ «عبدوا 
| | بقرب‌ییت‌اون»وانا کات تنج حارج الل تفیرامن ام عبادة ة الاوثان: وکا 
كانت لقرٗب ذبيحة تکنیرا لطایا اش بکات رکا خرچ ا مز - 


وكان الكاهن ینس اصبعة نی دا وبنضج منة سبع مرات قبالة جاب 

| القدس دلالة على ان الشع بکان يتطور من جیع خطاياه لان عدد السسة 

يدلعل الاجال ٠‏ ورش ش ام کان يقصد به التنفير من عبادة الاوثان التى 
یکی م نادم اة بل کان چم وکان انلس باون متسین 1 


اكرام للاوٹان ۰ وکان محر بالنار اما لان الل تب موس في انار اولان 
ااشريمة أنزلت في النار او لان ذل ك کان دلالة عل وجوب استثصال عبادة 
الاوثان وکل ما عخنصاً ہہا مطل کا كانت ترق البقرةكابا بجادها لبا 
ودا وفرنہا ٠‏ وكان يلق ایا ف الوقيد عود الارز والزوق وصبع القرمز 
اشارة الى ان هذه الذي کات لصيانة الشعب وحفظ أدبه 
خشب الارز لا یننی بسهول وصبغ القرمز لا يفقد اون والزوفى تحفظ رائحتہا 
حتى بعد جفافها ومن تمہ قیل في رماد البقرة «حتى ,کون مفوظا طماءة 
نی اسرائيل » او دلالة عل الاسعاقسات الاربعة کا قال يوسف في عادياته 
ك ۲ ف ۸ فان كان یی في انار الارز دلالة ما فيه من صفة الارضية على 
الارض وا( زيف دلالة برانحتهاعل المواء وصبع الفرمر دلال ةع الا کالارجوان 
لا فبه 4 من الأصباغ الأخرذة من الماء فیکون الراد بذلك ان تلك الذيعة 
كانت قرب الق الاسطقسات الاربعة ٠ولان‏ هذه الذیحة كانت لقرب عن | 
الم عبادة الاوثان فتتفیرًا منہا کان ن الذي مجرتا والذي بجی رمادھا رلني 
مرش الاء الذي كان يوضع فيه الرماد یمتبرون انعا ایذاتا با نكل ما کا 
خلصاً بوجارەن الوجوہ بعبادة الاوثان ينبغي اجتنابة لبجاسته ٠‏ وكانوا بتطہرون 
من هذه الجاسة رد غسل الثياب دورن احتياج الى رش الاہ لثلا یازم 
النسلسل الى غير نهاية لان الذي يرش الا کان يصير نجسا فان رش نفسة 
بالماه بق تسا وان رشة غيره صاى ذلك الغیر نجس ومثله من برش هذا 
فيذهب الامر الى ما لا نباية له 

اما الملة ارم ية لمذہ الذایعتة فعي الاشارة بالبقرة الصہباہ الى اج 
باعتبار ناذه ضعفنا المدلولعليه با لجنس الاتتوي والاجادبلونها الى اس ٠‏ 
وافا کات البقرة الصہباہ ذات سن كامل_لانكل عمل من اعال اڑج || 


انت 


11۰ 


٠ 5‏ ول يكن فیھاعیب“ ول تحمل نيا لان لسیح ل يعمل نير الخطيئة ٠‏ 
ولف ام انب ف بها الى موسی لا نهم کانوا يتهمون السیح بتعدي شريعسة 
موس تلبت ۰و مرا ان تد ال اما الکاەن لان الج 
| ديفم > الى ايدي الكبنة لبقتل ٠‏ وکات تذہ خا ایج الحلة لات الج ألم 
خارج الاب کف ۳ :۱۲ ٠‏ وكان الكاهن یغمس اصبعة في دبا لان 
سر پالم السب بني اعتباره واقتفاوٴہ بالمييز الذي برع لمع وکان 
1 شع ميال كل لتك الالال به ہو على يحم الهود اشارة الى القضاء ل 
n ۱‏ اہ مر ٠‏ وکان يأعل ذلك سبع مرات 
اشارةً ال مواهب الروح القدس السیم اوالی الايام السبعة الراد بها مطلق 
۱ امان :وکل ما برع الى تجسد السيح ينبني ان يحرق بالنار اي ارت یم 
. بالنی الروحي لانة يرمز با اد واللەم الى افمال بلس اارچة وبالدم الى قوته 
۱ اللطيفة الداخلة الحبية اعاله ا وبالفرث ای ما عاناه من التعب والعطش 
۱ 
1 


٠‏ وتحوذلك ما برجم الى الضعف البشري ٠‏ ويل في النار ثلائة اي الارز 
: ۰ رم زا الى سمو الرجاء | والتأمل والژوفی رم 7 الی التواذ ضع او الاهارن وصیغ 
الق رمز رم الى حبة الله والقريب لانة بہذہ الفضائل يجب ان تتبث بالج 
١‏ ات ٠‏ ویمم رماد د هذه احرقة من رجل طاهر لان انار تا م السیح وصلت 
؟ الى الوثیین الذین یکلم ذب في سوت الخ ٠‏ وکان يوضم الرماد في 
0 لاء للتطهير لان المسمودية تسعد من تألم السیح قوة غسل القطايا ٠‏ وکا 
أ یتس الكاهن الذي كان يذج البقرة ويحرقها والذيكان يحرق الرماد والذي 
2 مه والذ ي كان نة ينفج الاء ایضا اما لان الييودصاروا انس بقتل المسيح 
الذي به ۾ تسل خطایانا وكانت تبقى هذه النجاسة الى الغيب اي الى منت 


۲ 
۱ الما حين بهتدي ایا سرائيل واما لان الذین يستعملون الاشیاء > القدسة 


لجل 


لتطهير الآخرين تصیبہم بعض الجاسات کا قال غریفوریوس سیف رسالته 
|| الرعائية ف٢‏ فه وکان تى ذلك الى الغیب اي الى منتھی الحياة الحاضرة 
وعل السادس بان النجاسة الى كانت تحصل عن قاد العقل او الد 
كانت تطبر بذبائم اطا کاقدم وكان یقرب ذہائم مخصوصة عن خطابا 
الافراد الا انه ما كان بعضهم یغفلون تطهير مثل هذه الخطايا ولنجاسات او 
1 يتقاعدون عنة میم ريم ان قرب ذبيحة التكفير عن الشع كله مر فى و 
الستة في نوم الماشر من الشهر السا ابع ۰ ولا کان ن الناموس يقيم ام ناه 
احبارًا کا فال الرسول في عبر ۷ 87 ينبني ان يقرب آلکاهن اولاً عن 
تفع علا ذيعة خط تذکا را طبئة الي قفا هرون في سبك جل 
الذەب وكشا محرقة اشارة الى ان رئاسة الکاهن الدا ل علا بلك الذي 
هو قائد القطيم كان الترض منہا تعظیم الله ٠‏ کان يقرب عرض الشعب 
تسین احدها کان ت نشب لاني حبرا تكو 
الرائنحة ويصتم من شعره ثاب ”لاذعة فیکرن في ذلك دلالة عل تن الخطايا 
ونجاستها وما يصاحبها من لذع الغعير ٠‏ وكان يدل بدم هذا اليس الذہیح 
مم دم الشجل ال قدس الاقداس وينضح من على القد نكل اشارة بذلك 
الى تطهير السکن من نجاسات بتي اسرائيل ٠‏ وکان ن يجب احراق جسد اليس 
والتبل القرپین ذبعة سال ايذانا بامماء الخطايا و يكن ذلك 0 الذي لان 
م یکن محرز ن هناك ثيه باه سوی اوقت ات يمرا خارج 
الحا ی ھت 
لحطلیئت کی ایا الشمب جل والتيس الا خ ركان يرسّل الى البرية لا 
یقرب للشياطين الذي ن کان الو ٹیون يعبدونهم في البراري اذ ) اذ | يكن چون 
ان پذیم لمم شي بل دلالة على مفعول تلك الذایعة القرّبة وهذا كارن 


۱1۲ 


الكاهن يضم يده على راس معترفا بخطیا ني اسرائیل کا لو كان فك لیس ا 
ينقلها ال الرية حي كانت الرحوش تا کل كانه تحمل المقاب الذي توج 
خطایا الشعب ۰ وکان يقال ان يحل خطیا الشعب اما لان في ارساله دلالة | 
على مغفرة خطايا الشعب اولانڈ كان يشد الى رأسه طرس و فيه 
ا طایا 1 
واما الملة الرمزية مذہ الاشياء فعی أن المسيح كان يشار اله بالتجل لقوته | 
کا وه نا یں سک لا وعوتد دیع 
عن خطایاآ الكينة والشعب لان الکمار والصغار یتطهرون من اللطبئة له ٠‏ 
وافا یل ا مہربدم التبل والنيس الى قدس الاقد اس لان دم الح الذي | 
سنك في تال غج لنا الدخل الى ملکوت السماوات ۰ وکا جسدها ا 
برق خارج ا لۃ لان امسج تألم خارج ج اباب کا نی عبر ۱۲۰۱۳ واما اليس أ 
|| الذي کان پرسل جوز ان تکون الاشارة به الى لاهوت السیح الذي حین | 
۱ تألم نلوته انفرد عنة لا بمعنى انه بدال مكانة بل بعنى انة حبس قدرة , ۱ 
]| ويجوز ان يكون مرموزا به الى الشيوة المي التي يجب ان نطزحیا قرب | 
ارب ذيمة عواطف الفشيلة - واما نجاسة الذي نكانوا حرقون هذه د ال 
خملل ننس العلة الى ي نقدمت في الكلام على ذبيحة العا الصهباك 1 
وعلی السابع بان طفس الشریعة لم يكن يطهر به الاب رص من عیب الوص | 
بل كانت تعان به به طهارته يدل على ذلك قوله في اح ۱۵ :کے « اذا وجدان | 
البيص قد زال أمر التطبر » فارص اذ كان قد زال غير انه كان يقال ان / 
الابرص يتطهر من حب ثکان یعاد مک الكاهن الى مخالطة التاس وا ی المبادۃ 
الالمیة ٠‏ على انه كان يحدث احيانًا :مز المية زوال البرص الجسماني بطقس 
الشريسة حين كان بخطی* الكاعن في حکو - وهذا الاطہیر للابر س کان | 


۱۳ 

يحدث على وین فاولاً كان یکم بکرنه طاهر! وی كان بعاد بعد طهارت 
بسبعة ايام الى مخالطة الناس والى العبادة الالمية فنی التطهير الاو ل کات 
اب ص التطهر یق ربعن نفسوعصفور ر ین‌حیین‌وعود ارز وقر مرا وزوف فكان 
شد احد المصفورين واژوق الى عود الارز بیط قرم یٹ یکون عود 
الارز بازلة مقبضر للرشة ٠‏ وكان الزوفى والمصفور من الرشة یغمسان ی دم 
المصفور ا5 خر المذبوح علىالاء امین ۰ وکانت لقركب هذه الاربة ما 
لعيوب البرص الاربعة فکان يقرب في مقابلة الفساد الارز الذي هو جر غير 
قابل الاد وني مقابلة النتن الزوفى التي هي نبات عطي ويخ تال ققد 
الشعور المصفور الي" وني متابلة سماجة اللون القرمز الذي له لون نا صم" * 
وکان العصنو ور المي يطلق الى الصحراء لان الابر ص كان يعاد الى حريتسه 
القدیة - وکان في اليوم التامن یرذن له بالاشتراا* في المبادة الالمية ة وماطة 
۱ لک بعد ان ماق شمر بدن هکله ویفسل ثاب لان البرص نان ۰ 
۱ لشمر ویدنی الثباب وعدت فيا ات وكانت فرب بعد ذلك ذا 
عن اه لان البو سکنبرا ماکان یی با للفطيئة ۰ وکان يدهن بدم 
الذاعة عة 4 اذن المتطهر وابهام يدم ای واہہام رجله اليمنى لان البرص 


ین ۳ 
| اول ما يدو ویش رېه في هذه المواضم ؛ وكان مل في هذا الطفس ثلاثة 


سوائل اي الدم مقاب فساد الدم والزیت دلالة عل البرہ من الرض وال 


امین دلا عل التطهر من الدنى 

١‏ وام الل اليمزية هذه الاثباء نھی الاشارة بالمصفورین امین ال 
لاهوت ان وناسوته فاحدها الرموز به الى اناسوت كارت ي 1 ف فى اناء 
خرف عل ما معان ان ماء الممودية مداق بر الچ والآخر الرموز به 
الى اللاهرت الف رالا کان ببق حا لامتناع ب موت اللاهوت وكان من مه 
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يطير لامتناع ضفط اللاھوت بل 
القع مم عود الارز والٹرمز والزوف المرمون بها الى الایان والرجاء وا حبة کا 
مر لا نمتمد بالایان بالاله والانسان ۰ والانسان يغسل جاه اممودية او بام 
اللموع تاب اي انعالہ وکل شعرم اي اقکاره * وتدهن شعمة اذن المتطهر 
الى بالدم والزیت صو لسماعه عن الکلام الشسد ریدهن ابہام يده الى 
| وابهام رجاه کون اہ مقدسا- واما سائر ما یرجم ال التطيير من 57 
البلرى او من النجاسات الا خر فليس فيه شي* خاص زيادة عل ما في سواه 
من ب الط اوالائم 

رعل الثامن والتلم بان کا كان الشعب بعرّن بالختان لمبادة الله كذلك 
کان اَمة نون لها بنوع مخصوص من التطبيراو التكريس ولذا كانوا 
| امرون ان یعازارا سوام لكرنهم خصوا دون سوام يخدمة المباد ة الافیة 
وكل ماكان يصع لمم في تکریہم أو تعيينهم كان تعد به الدلالة على ان 
لمم مزية من الطهارة والفضيلةوالرتبة ولا کان يمتح في تمن اد ثلاثة 
امور مكانوا اولاً طیرون ثم كانوا بزینون ویقدسون ثم كان یفوض الیہم 
| مباشرة ا لحدمق- کان ا میم با موم يطهرون ہنسل الاء و بعض ا ذبائم وکان ! 
اللاويون بالخصوص يحلقون كل شر بانیم کا نی اح ۸ = واما تکریں 
| الاحبار والكينة ضکان يتم بهذا الت تیب فكانوا اولاً بعد اغتالهم پلیسون | 
ثا خاصة دالة على مرتبتهم وكان يصب على رأس ابر بالخصوص دهن مسنم 
دلالعلی ان سلطان اکر سكن يصدر عنة الى الآخری نكما يتبعث الدهن 
من الرأس الى ما دون كقوله في مز ۲:۱۳۷ « مثل الدهن الطیب على ارأس 
النازل على الة لبة هرون »واما اللاو يون فاا كان تکریسهم فا بتقدیہم 
لیب من بي اسرائیل يدي | المير الذي كان يصلي عنہم ٠‏ واما الكينة الصغار 
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فر يكن یکس منم الا لابدي الي تاشر الم وكا نت تدهن بدم الحيوان | 


المقركب ذيعة شصمة اذنہم نی وابام ايديهم وارجلهم الينى دلالة بدهر ٠‏ 
الاذن نی على وجوب حفظهم شريعة الله في قريب الذبئم وبدەن العا 
اتی والید ی على ما ينبي في ان يكون اهم من الاهیام وتاب في 2 ۳ 


۱ القرابین۰ وکان ينضح ای یم وی یم من د اب ١‏ 


لد م الحمل الذي به أنقذوا في مصر وکن کر رب في تک سهم الل يم . 

خط نذكا رصن عن خبة هرون بسبك ال رہ محرقة تذكارًا 
اتقریب برهم الذ كان يجب عل المبران يقتدي بطاعتو وش لكر يس" 
الذي كان بازلة ذلیحة سلامة تذکار را لاتقاذم مرن مصر يدم ال وید 
الخبزلذکارًا للمن النزل عل الشمب ٠‏ واما من جهة تفویض مہاشرۃ ا دمة 


کان بوش على یم حم لکش ورغیفواحد من از والکتف الیٔنی 


اللاویون فکان يفرش ال مباشرة الخدمة بادخالمم الى سک المید 
ایباشروا الخدمة في ما یتعلق بایة القدس 

واما الما الرمزية هذه الاشیاه في ان الذین يکر سون جب الج | 
الروحية ينبني اول ان يتطهروا با المودیة والدموع مع الايان ام لالع | 


٦ 

۱ 

ايذانًا انا کان یفوض اليهم السلطان على لقر ہب هذه الاشیاء لارب ٠‏ واما ۱ 
۶ 


وهذه في ذلمة التكفير والتطهير و ا بانیم اے ‏ 
یم الافکار المبيحة ثم ينبني ان لوا بالفضائسل ويتكرسوا يزيت الروح ' 
0 وننضم دم الج وكذلك ينبني ان یکونواع کفین على مباشرة الخدم ' 
الروحیة 1 
وعل العاشر بان غرض الشريمة كارن جل الاس على احترام البادة | 


الالمية كا مر فی ف ۽ وهذاكان على نوين ارلا بتنزیه البادة الامیة عن | 


5 


کل ما أمكن ان يدعو الى احتقارھا وا بایجاب کل ماکان يعبر داعي ای 
ککرچہا واذا كان هذا یی في السکن واه وما بذع من اطیونات فللان 
تهب رعابته في الكهنة أولى ولا دف لاحلقار لكبنة ررم ان لا یکرت 
فهم عیب “او نقص“ جمماني لان من عادة الناض ان بحلقروا کے لے 
ومن مه دم ' ایض ان لا يدوا من اي جن سکان من الناس بل من نسل 
عخصوص يتعاقبونفيدحتىيأتوابذلك انبه نس وال وملا للناس عل احترامہم 
کان ال لهم زيسة مخصوصة من اياب وتکریس" خصوص* وهذه ي 
بالعموم علة ز ينة الثياب واما بالخصوص فینہني ان لم ان لی رکان يسا 
ثائیة اوا یس“ م نکنان ٠‏ والثاني جبة من نون كان يبل في ۳ 
من جهة الرجلين 5 محيطه جلاجل ورمانات مصنوعة من سنوي وارجوان 
وصبغ فرمز ٠‏ والثالٹ افود د كان يفط ينعي الکتفین وجية الامام ویتصل 
بالزنار وکان مصنوتً من ذهب وسخونی وارجوات وصیخ قرمز وين 
مشزور وکان لہ عل الکتفین جرا جزع منقوش عایہما میاه بني اسرائيل * 
واہام صدرة مصاوعة من الادة اللقدمة وكات مر بمة تیم على الصدر 
وتشذ الى الفود وکان مرکا فيها اثناعش رحن کریا في اربعة اسطرکان 
منقوشا علها ابف اسماہ بي اسرائیل وكأنة ارید مله امام عل کته 
الدلالة عل ان كان يحمل و زرالشمب كله وله اياها على صدره الدلالة 
على اذ كان يجب عليه ان يتكر دا لاب کم في قاب وقد مر رب 
ان يمل على هذه الصدرة اب وا حق لا كان یکتب علیها بعض امور 
سلز ی بحقیقة المدل وال على ان الیہود بزعمون انه کان فيها حمر تلف لرن 
باختلاف ماکان يجب ان يعرض لبتي اسرائيل وهذا يسسونة لق والمل ٠‏ 
او مناقة 4 اي ز أر مصنوع من الالوان الاربعة المتقدمة : ٠‏ والادس 


اور 


۱۹۲ 


| عمامة اي تاج" من بز* والساہم صفيية من ذهب تعلق 3 ج کات 
١‏ مكتوياقيا دم ارب ٠‏ والثامن سراويلات منكتان لتغطي سوأة بدنه 
| حينكان بتقدم 0 القدس اوال الذیج --وقد کان کے الستار من هذه 
۱ اتباب اأعانة اربعة وقي في جبة الكتان والسراويلات والمنطقة والهامة ٠‏ وقد 
| عل باهم هذه الزينة مرن جهة المنی اطرنی بکونہا تدل على حیئة الما | 
۲ فكان ا بر یمان بذلك انه کاهن خالق العام وعليه قوله في حك ۲۶:۱۸ 
1 «کان على ثوب هرون الم کله » فان سراویلات الکتان كانت تدل 57 
, الارض التي ی منها ينبت الکتان ٠‏ واحاطة المنطق ةكانت لدل عل لاوقیانوس | 
ا الحيط بالارض والبة السمييونيةكانت تدل بلونپا على المواء و جلاجلها على 
۱ رعودوبرمااتہا على امانالبرق ٠‏ والافو د کان يدل باختلافة عل فلك الکو اکب 
وجري المزع على نص في الکرۃ ایا مس والتمر- والاثنتا عشرة جوهرة 
؛ الموضوعة عل الصد ركاذت تدل عل الاثنتي عشر: : علامة التي سے منطقة 
1 اروج ٠‏ وجملها في الصدرة 5 کان يدل ع ان في الماويات علل الارضيات 
١‏ کتوله في ايوب ۱۳۸ ۳۳ «هل تمر نظام الماك وتجمل عاتة في الارض » 
' والهامة كانت تدل على سماء عليين ۰ وصفيعة الذه بکانت تدل على الله 
الذي له : له لرئاسة عل جیم الائیء 
ا واما الملة الرمزية ت خظاهرة فان العيوب او النقائص الجمانية الى كان 
يحب ان يكون الكبنة براء نا یشار بہا الى الرذائا ل والخطا ان الي 
۱ بخ في ان یکونوا مازدین عنہا ققد شر ط ي آکاهن ان لایکون آعی أسيه 
۱ جاملة ٠‏ وان لا یکون اعرج اي تتلا ومائلا الى جهات منافة ٠‏ وان لا 
| کون نس اوا شرع اي ان لا يكين قي تنل في اعا اراط او 
تفر یط او وباق الا فة فان الأنف ید( ل على التييز ككرنه. الال الميزة | 


۸ 


| للرائحة ٠‏ وان لا یکون مکسور الرجل او اليد اي لتلا یکون فاقد لو على 
ْ احسآن السل او السلوك في سيل الفضيلة ٠‏ وان لا یکون احدب غ 
" مقدّمه او مؤٗخرہ لان ا حدب يدل على الافراط في حب الارضيات ٠‏ وان | 
| لا یکون ا عمش اي ان لا تعمه بصيرتة بالاميال اللحمية فان امش محدثعن 
| سیلان الاخلاط وان لا یکون فيعينيه بیاض اي أن لا یکون مدعا فينقسه | 
۱ تقاوة البرارة ٠‏ وان لا يكون آجرب لان المرب يدل على ترد الجسد ۰ وان 
۱ لا یکون آحصف فان ا حصف يسري ذ نی البدن دون ام ویذب مال | ا 
| الاعضاء وهویدل على البخل ۰ وان لا یکون ادر اي ان لا سل في قله E‏ 
وقر الفساد ولو يعمل به -- واما زینة الثباب فیشار بها الى فضائل كبنة : ۱ 
الله ولا بد في جیمالكہنة من اريم فضائل وش العفة اثرموز الهابالسراویلات ۱ 
وطهارة السيرة الشار الها تيص الك تان واعدال اقببزااغار اله باأنطقة ۱ 
واستقامة النیة المرموز الها بالمامة الواقیة اراس ۰ الا ان الاحبار ج پات ۱ 
یکون فی ما عدا هذه الفضائل اربمة اخری اواسا ان یذکروا اة 7 
متصللا في التأمل رهذا يثار اله بصفهة الذهب الكتوب عليها اسم 
والعلقة على الجببة والثاني ان عتم لوا ضعف الشعب وهذا يشار اله " 
۱ وت اد ينزلوا الشعب في قلبهر واحثائہم باهتام عبتهم به وهذا یشار ! 
اليه بالصدرة وا ام ان بو سیرثھم سماویة بافمال الکال وهنا يشار اله , 
بال السمنیرنة ےد يحم في ذیابا جلاجل ذهبية اشارة بذلك الى الا 
بالالمیات الذي جب ان ينض نی المبر الى سيرته الماوية وكان لح | 
هذه الجلاجل, 9 2 رةال‌وحدة الامان والاتفاق نی الاخلاق بیان , 


العم نی ان کن فی الى ملاح السپرۃ یں لا تخل باروحدة الابانوالللام | ا 
۱ 


7 
1 


|| وعليه قرله في تك ٩‏ :۳ کقول المشب ععلیمہ مکل رہ ٠‏ والشريسة لم 


38 
الفصل”السادس 
أ في ان العبادة الطقسية هل كان ماع صوابية 
يل الى السادس بان يقال ۰ بظهر ان | يكن للمبادة الطقسية علة 
صوایة فقد قال ارسول في ١‏ تير ٠:٤‏ «كلخليقة الله حسنةولا ينغي رذل 
ما يتاول بشکر ع همع أكل بعش 
الاطعرة لاعت رها فی كمافني 
۲ وایض کا تبعل ا میرانات 3 0 كذلك الاعشاب ایض | 


121 خی سید دش ی 


مات مط يف 


بجعا جب میهد سہ ج 


لقض ,الجاسة على شيء من الاعشاب مع یو ور 
السامة ٠‏ فبظبر اذن انه ل يكن ينبغي اعتبار بعض الميوانات نجس والنجي عنة 
- رای اذا كانت الادة انی يولد منباشي! نجسة يعبر يجام اة 
ان ما یتواد منہا نجس“ ایض ٠‏ والدم بو مه الم ٠‏ فاد | ما كاد 0 
چیم اهوم لدم اعتبارها كبا نجسة"كذلك يكن يبني النعي عن الدم 
لاعتبارہ مسا ولا عن الشعم الذي یتکون منڈالدم 
+ رايغا قال الرب في او ۱٢‏ :+ لا يبني ا حوف من یقتل ال مسد اذ | 
لیس لا بد الوت ان فمل شين وا ركان ما إنعل مجسّد الانسان بعد اموت 
مضرا بي تكن هذه الاية صادقة ٠‏ بلول اذن لا یم ابوات الذبوح | 
کف 9 ۰4 فیظہر اذن ان قوله في خر ۲۳: : لا لیخ المدي بان | 
امه » لیس صوانا 
* ایشا قد أرب يتاب لیب اول تاج سن الل وال تفل | 
کار ٠‏ فل يكن اذن من الصواب ما أمر به نی اح ۲۳۰۱۹ بقوله <اذا 
دم لارض وغرستم فیا ۳ فاعزوا خر اي اول إتائه زكرن 


77 تتتلسس‪ہٰ1سٰ1ہںب. 


سس سیم 


TYE 

* وايضاً ليس الثوب من جسد الانسان “فل یکن ينبخي ان بار على 
الیہود استمال انوا مخصوصة مرن الئیا بكقوله في اح ۱۹:۱۹ « ثوبا 
منسوجا من صنفین لا تلبس » وقوله في نث ۰:۲۷ « لا تلبس المرأة لاس 
الرجال ولا الرجل لباس النساء » وقوله بعد ذلاك «لا تابس وبا مفدوجا من 
صوفر وکنان معأ» 

۷ وايضا ان ما يذكر وصابا الله هو القلب لا الجسم “قاب من الصواب 
اذن قوله في تث ۸:٦‏ وما يليه « لیعقدوا وصایا الله علامسة على ايديهم ۰۰ 
وبكت وها عل عضائد ابوابہم » وقوله في عد ٠١‏ : ۳۸ وما ای « لصوا 1 
ر اهداب على اذیال ثيابهم اون عليها اسا کا جویة٠‏ ۰ تقذ کار | لرصايا الله » 

۸ وايضا قال السول في كور 1:4« ان الله لا همه الثيران » وکاشیران 
في ذلك سائر اليوانات الغير الناطقة ٠‏ فايس من الصواب اذن قوله سیف 
| قث ۰۲۲ اذا صادفت في طريقك عش طائر فلا تأخذ الام مع الفراخ » 
وقوه هناك ٥‏ «لانک الثور نی دیاسه » وقوله في اح ۱۹:۱۹ «بهائك 
| لا تنرها من نوع آخر» 

۱ ۹ وايضا م يكن یفرق في الاغراس بين الطاهر والنجس ۰ فبالا ول اذن 

| م يكن ينبني التفرقة في حراثة الاغراش ۰ فل يكن من الصواب اذن قراه 

| ني اح ۱۹:۱۹ « حقاك لا تزرعه من زرعين مختلفين » وقوله في تث ۲۲ :۹ 
وما يليه « لا تزرع کرمك صنفین یم ولاتحرث عل ثور وجار مما » 

٠وانضا‏ ن ند الاشیاء الني النفسة اعظم ما خض م اطان التالیس 

| فلم يكن اذن من الصواب نعي الانسان في تث ۲۱-۷ عرن الافة 

والذهب الصنوعة منہما الاصنام وعن سائر مایوجد في يبوت الاصنام ٠‏ وعا 


1Y1 

يضصك مه ایضا في ما یظپر آمرم فی تث ۷۳ء يحفروا في الارض 
ویغطوا عذرتہم بالتراب 

۱ ايق أعغل ما طب التقوی سيف الکہنة ٠‏ ویظہر ال شہود 
|| جنازة الاصدقاء من قبيل التقوى نقد اى الکتاب في ذلك ع طوی اکا 
في طو ١‏ وابضاً قد يكون احياناً من قبيل القوي التزوج بفاجرة ما نی ذلك 
من احصانہا ٠‏ فیظہر اذن انه لم يكن من الصواب نعي الكبنة عن هذين 
الامرين ف اح ۲۱ 

لکن یعارض ذلك قوله في قث ۱۰:۱۸ « اماانت ققد أقمت من الرب 
المك عل خلاف ذلك » فان هذا ينهم منة ان هذه البادات رت من 
|| الله ايثارًا بها لك الشمب “فم اذن ليست خارجة عن الصواب أومفروضة” 
اعباط ١‏ 

والجواب ان يقال ان شعب الود كان مصطنی با حصوص لعبادة الله 
كما مر في الذصل الآنف واخصہم في ذلك الكبنة وکا ان سائر الاشياء 
اي تشمل لبادة اللہ لا بد من ابازها بشيء اجلالاً لمبادة الالمبةكذلك 
وجب ان متاز سيرة ذلك الشمب ولاسها الكبنة بامور ملائمة للعبادة الامیة 
الروحانية اوالجممانية ٠‏ والبادة الناموسية كانت رمزا الى سر الج فکان 
|| کل ما یستمونة فیا رما الى مسا يختص بالمسيع كقوله في ١‏ کور۱۰ :۱۱ 
| « فهذ کاپ کات تعرض لم رموزا » ولذا یکن تمليل هذه البادات 
بوجهين احدها مناسبتها للمبادة الالهية والثاني رمزها الى شيم تعلق سپرة 


اذا اجيب على الاول بان الشريعة كانت تجعل للدنس او اجاسة نوعین 
كما مر في الفصل الآنف احدها نجاسة الاثم الذي كانت اتف لتدنى به 


۱۷۲ 


|| والآخر نجاسة نوع من النساد يتداس به الجسد على نحو ما فباعتبار النجاسة 
الاول لیس شي4 من اجناس الا لمة في طاعر نخسا او مدنسا للاننارن 
وعلیه قوله فی متی ۱١‏ : ۱۱ « ليس ما یدخل الثم جس الانسات بل متا 
| يخرج من الم در الذي جس الانسان » وہراد بذلك ایا ٠‏ عل ان قد 
تدنى بعض الاطتمة النفس بالعرض اي من حيث توا كل عل خلا ف مقتضفی | 
الطاعة اوالنذر او بشهوة. مغرطة او منحيث تیج الى الدعارة ودذا ما حمل ا 
بعض ال ناس على الامساك عن انمر والموم ٠واما‏ باعتبار اللحاسة الما مائيةاي ! 
الناشئة عن نوع من الفساد فتکون لموم بعض ا یوانات نجسة اما لاغتذاغ 
باشباء نجسة كاز يراو لقذارة عيشتها مثل بض الحيوانات التي تأوي 7 
باطن‌الارض كااناجذ والجرذان ونحوہا ما تخبث لذلك ایض رائحتة اولان | 
وپ پا تولد فی الاجسام البشرية اخلام فاسدة یا ی من فرط ارہ لو ية ۳ ۱ 
اوہ ولذا حار ت عم لحوم الحيوانات ذوات انان اي الي ما ظفر 
ور مرن لافنا م اة الترایة وكذلك حفارت عار لے ىم أ 
|| المیوانات التى لما في ارجاها شقوق كثيرة لفرط ما بها من الحدة والخرارة ' 
کیم الاسد ونحوه ولوم بعض جوارح الطيور لفرط پوستہا وبعض ۱ 
الطبور الائية والامماك التي لیس ها زعانف وفلی سکثان الماك وغوه فرط | 
۱ رطويتها وايسم لم ا م ای الحيوانات ا ترة والشتوقة الاظفار ةلاطا | 
|| واعتدال مزاجیا ا لیت مفرطة ا کا تد! ءابه الاظفار ولا مفرطة , 
الصفة التراية اذ لیس لھا حافر بل ظفر بر مشقوق وایح لم فان الامماك | 
ماکان اکثر بوسة وهوالراد با فلوش وزعالف فان مزاج الماك رما 
يصير بذاك معتدلاً ومن الطبور ما کان اکثر اعندالاً کالدجاج رو 
ونموها - وقد کان لذلك علة لخرى ایض وهي التنفير من عبادة الاوثان ا 


قفن 


|| فان الوثتيين وخصوصا الصر بین الذین‌کان بن نو اسرائیل عائشین بين ظبرانیہم 
کا نوا يذيحون للاوثان هذه ا یوانات ا حظورۃ او ل2 تقدمونہا حر واا 
المیوانات الباحة للیہود فلم یکونوا با کلونا بل كانرا يعبدونها کا مة ا وکانوا 
بتحرجون من اکلبا للم اخر یکا مر في ف * - وق دكان لذلك علة ثالقة 
ایض وهي اجتناب الافراط في السعي وراه تحصیل الغذاءولهذا اليم تلم تلك 
۱ المبوانات التي بهل ا مصول علبها 
الا ان فد حمر ير طیمبلاجال دم الميوانات موم وما اما الم 
ناولاً لاجتناب الفساوة حتى يأنفوا بذلك من سفك الدم البشري کا م" في 
ف ۳ وثانا لاجتناب طقس عبادة الاوثان لان کان من عادة الوٹیین ات 
یا کلوا تین حول لسع اكرام للاوثان لاعقادم لاجد بالدم 
ولهذا مارب" ان يراق الدم ويف لتاب واذلك حيلرعليهم ايض اکل 
الحيوانات المخدوقة لعدم مفارقة دما الثم اولانها فپ دا اميتة مع 
ان اليب اراد ان لا نسو قاوبهم حتی على المیوانات الم لیزدادوا پمارسة 
الشفقة عليها تجافیاً عن القسأوة ۷ الانسان- واسا لم فاولاً لان عبدة 
الاوثان كانوا يجتمعون لاكله کرام لالمتهر وان لانة كان يرق اکراما لله 
وا لان لا بتواد عنۂ وعن الدم غذائ سام وقد عل ذلك به بان موسى 
في کتاب مرشد التائيين؟ فى 4 - واما تحرج أكل العروق فقد ورد تعليله 
في تك ۲۲ : ۳٢‏ بقوله « لا با کل بنو اسرائیل العرق لان اللاك مس عرق 
|| ورك يعقوب نانذهل » 
اما العلة الرمزية اناك نمی أنه يشار چمیع هذه ا ا میوانات الحرمة الى 

بعض الخطايا الي لها حرمت تلك الموانات رمزا الها ويه قول 

اوغسطینوس في رده على فوسطوس ك ٦ف‏ ۷ «اذا نظر في ا زیر وا مل 


۷۷٤ 
۳9 ا‎ (FEF 1 
فكلاها طاهر في طباعه لان كل ما خلق اللہ حسن وانما یعتہر ا مل ظاهرا‎ 
والخنزير نجساً في دلالتهما على حد قولك الأبه والككيم فكلاها باعتبار‎ 
طبیعة لفظيوحروفه ومتاطمه ال کب منہا طاهر واما باعتبار دلان ہما فادها‎ 
طا والآخر نیس » فان الميوان الذي تر وہو مشقوق الظفر ماهر سے‎ 
| دلالته لان شق الظفر يدل على تمايز المهدين او نایز الأب والابن او تاين‎ | 
الطبيعتين في السي او على تباين الخير والشر والاجترار يدل على امعان النظر‎ 
في الكتاب القدس واصابة معناه وکل ما خلاعن احد ہذین فهو نجس‎ 
بلمعنی الروحي -- وکنا ماکان من الا سالك له فلوس و زعائف نہو طاەرنی_‎ 
7 دلالته فان ازعانف تدل ع1 ل ا بوۃ العائية اوعل التامل والفلوس تدل‎ 
7 *< شف اليش وكلاها ضروري للطهارة الروحية - واما الطيور ققد‎ 
۱ | انا سان ایند فار الذي بلقني طيرائه حرمت فيه الکرباہ والانوق‎ 
المادیلئیل راتاس حرم فيا ظل القتدرين ويشار بالحدإ الذي فا‎ 
| بصفا رالطیور از لین يمنتو الفقراة وبالصدى الشديد الاحتيال الى‎ | 
۱ 


89یپی۳۳٣‏ 9۶۰ص صسئھ 


الاس ال رن وبماب الذي يتبع الميش متوقعاً ان با کل اشلاہ التعلى الى 
| الذين يتوقعون موت الناس وم جروا لانفسهم من ذلك مکسا وباصناف 
| الغربان الى انين يسو دون اقسہم بل اذاو الذين لیس لم عاطفة الوداد ۱ 
| ا سود لان الغراب الذي طق من السنينة ل | يعد الیہا وبالنعام الذي مم كونه 
عن ار يقوى عل الطيران بل اس إلى تا 


| سبيل اللہ وم منہمکون نی الشاغل العالمية وبال لان الذي له بعر حاد فى 
| ,ابل ولکته لا پص ری ابر الى الذین ثم کاو نی الزمنيات وجهال سے 
١‏ اروحبات وبالساف الذي يطير في المواء ويس في الاء الى الین یکرمون 

الان ما ان پریدون ان بطیروا بالتامل ولکنہم يمون فى 


ايلم منهاما له رجلان اطول من بديه يقوى بهم على الوثوب واما ماکان 


۱۷۰ 


مياه الإنات وبالبازق الذي يستمين ب الناس عل الصيد الى الذين يماونزن أ 
القتدرین على ساب اب الفقراء وبالبوم الذي تقس طمامة في الیل ویتخفی في | 7 
النبار الى اهل الدعارة الین برومون ان يستقروا في ما باتو من الاعال الليلية ا 
وبژژع الذي من طبعه ان یکت طویلا تحت موج الماك الى الشرهين لین | 
ینغمسون في میاه الترف - واما الباشق فهو طائر في افريقية ذو منقار طویل | 

یا کل الحيات ولعله لم ويشار به الى الحسودين الذين ينتعشون بمصائب 
ال خرن التي تشه بالحيات وخ طاثر ایض اللون له عنق طویل ينتغل ' ١‏ 
بواسطته و من عمق الارض او الا ومجوز ان تکون الاشارة به الى الاس | 

الذین یتوسلون بیباض اابرارة الظاہر الى الاس الکاسب الارضية واللقلق ز 
طائر یوجد في انحاء المشرق ذو منقار طویل له في حلقه حویصلات يودعها 
اولاً طعامة 3 ثم برسله بعد ساعقر الى باه والاشارة به الى اخلاء الذین .3 
يفرطون نی العناية باحتحان ضروریات الماش والقوق له دون سائر الطيور 
ڪل 7 ريضة للسباحة واخری مشقوقة للش يلانة يسبح فی الا کلبط وهني ۾ 
على الار ض کا مل وهو یا کل ویشرب مما لان يل بالا کل طمامر يأكلة , 
والاشارة به ألى الذين لا بریدون ان یفعاوا شيكاً على - حسب ارادة غرم بل 
انما يفعلون ماکان متا اء ارادم فقط ويشار بالشاهين المعروف بالصتر . 
الى الین « ارم مسر عة الى سك الدم » وبالہہغاء النی ہی ظائر” دوشتشقة | 
الى البذارين وبالمدھد الذي يبني اغوصة في الزبل ويا كل السرقین تن | 
وله تغريد يشبه النوا اح ال کا الام التي حدث الوت في غير الاما بارس 


ایم میج بيع ره ج بودبد أ لیس يصو بص اسه عبسب وجي ینب چوس 


| الئاس وبا لحغاش الذي يف في طيرانه إسفافاً الى الذين رجهم في ام 


المالیة لا پستلذون الا الامور الارضية سواما الطيور السالکه على سم 


٦ 


| اپ على لار ولا يستطيعالوثوب ققد حرم یم لات الذي لا 
أ يستفيدون من تعلی البشرین الاريعة فيرتفموا به الى الملى یرو 
۱ انجاما - وام تم ام والشعم والعروق فالاشارة به الى تحرع القساوۃ 
ا واللزة والقوة على ا حطل 
1 وط الثاني بان انا سکانا ياكلون من شجر الارض وسائر بل 
أ الطوفان ایض واما موم فيظهر انهم اخذوا یا کلون منہا بعد الطوفان تقد قیل 
| في تك ۹: ۳ کبقول الشب اعت كل لم » وذلك لان )کل نات 
الارض هو بالاحرى من مذاهب سذاجة المييشة واما أكل اٹوم فهو مسن" | 
| مذاهب الترف والتأنق سه المييشة لان الارض تبت المشب من تاه 
۱ نما او لان بلق يسيرة يكثر با واما الميوائاب فيجتاج في تفذینہسا او 
| اخذها الى كلفةكيرة وهنا ا اراد اللہ ان یکون لشو مميشة اسذج حرم 
ا عليهم كثيرًا من اجناس الحيوانات لا من اجناس البات - او لان ا میوانات 
۱ کاات ديم للاوثان بخلاف البات 
۱ وعلى الثالث بظبر الجواب ما لقدم ۱ 
١‏ وعلى الراب باه وان كان المدي لا يشر بكبنية طيخ للبانه الا ان لا يخ 
۱ ماني استهال لبن امه الذي اغنذى به فی لج لجو من القساوة سيف قلب 
ا الطايخ -- او يقال ان الوثنيينكانوا في اعياد اوفانہم بطبخون لم ابلدي على 
۱ هذا الغو اما يقربره ما اولیاکلوہ ولهذا بد ان تكلم الکتاب عل اقا 
0 الاعیاد في خروج ۲۳ قال لا تع الجدي بلبن امه » 
۱ اماعلة هذا ار الرمزية فم الاشارة الى ان اسم الذي در بدي 
۱ ببب« شبه جسد الخطيثة ‏ لم یکن ينبني ان یطخ اي يقتل من الیہود بلین 
امہ اي نی عهد طنوليته -- او الاشارة الى ان ابلدي اي ا حاطی' لا ينبي ان 


۷ 


۱ ا بلين امه اي لا ينغي ان سل بالق 

وعلی لاس ؛ بان الوثنيين کنر 8 مر بون لا تم الاثار الاول انا 

یتبرونہا سعيدة او نم کانوایجرقونہا لاعال حریة ولهذا أمر الود ان , 
ا السنين الثلاث الاول رجا لان اشیجار تلك الارض التي تع 
او تا او ترس تكاد كلها ٹر بعد ثلاث سنين وقلا مجدث ان بزرع وی ۱ 
| امار الشیجرۃ او بذرها انی لان ذلك يتتضي اکثرمن ثلاث سنين لا فارها ‏ 
غير ان الشريعة اعتبرت ما يحدث في الغالب ۰ واما امار السنة الرابعة فکانت 
قرب له على انہسا پوا کر الما العام رة وام لار السنة ۵0ھ 
| كات تڑکل 
واما العلة الرمزیة لذاك في الاشارة الى انه بعد حالات الناموس الثلاث 

| التي احداها من ا براحي الى لى داود والثائية من داود الى الجلاء الباببي والنالشة 
/ من هذا ا لاہ الى امسج ينبني انيقب لله امسج الذي هو رة الناموش | 
١‏ الاشارة الى انه لا ينبنى ان یکون لا ثغة باوائل اعالنا لنقصانها 
۱ وعل الاس ان الانان تخر ماعو عليه » كا في سي ٩‏ ۱: ۲۷ 
۱ لهذا اراد ارب ان يتا شعبة عن سائر اموب لا مة ان في الم فقط 
و جو اسك منوا من صوفِ 
وکتان سا وات لقخذ الرأة لاس الرجل او بالمکی وذلك لوجھین الا 
/ | لاجتاب 2 الاوثان لان الوثنيين كانوا يستعملون في اعياد للم هذ 
الاب النسوجة من اصناف مخثلفة وکانت النساه ایضاً لثقاد في عيد ال 
|| سلاح الزجال وکان ارجال بمکس ذلك يتزيون سیف عيد الزهرة بلاس 
]| النساء ‏ وثایاً لاجتتاب الدعارة لان تحر الاختلاط في نس الاب يراد 

هت کل مخالطة غير مرتبة بین ال ور ولان اتخاذ الرأة باس الرجال 


YA 
أو بالمكن م لشهوة وباعث” على الشبق‎ 
, اما الما الرمزیة لنلك فعي الاشارة بت الثوب الموج من صوف‎ 
| وكتان مما الى تحرم المع بین سذاجة البرارة الشار الا بالصوف ودقة‎ 
| ات للشار الا بالکتان وبترم لباس ليجل على الرأة ولبلس الرأة على‎ | 
۱ ادحل الى نعي المرأة عن اتال وظيغة اتام اوغيرها من الوظائف الخاصة‎ 
۱ ا بارجال ونعي ارجل عن الخنث ا حاص بالنساء‎ 
وص السابع بان ارب آمران ماوا على اذیال اہم امدابا سوه‎ 
' یھنا بذلك لشب اسرائیل عن سائر الشمو بكدا قال ايرونهوس في تفسیری‎ 
 هذه آي متى ۱۰۲۲ كائوا تون بذلك انهم يبرد ولذا كان النظر الى‎ 
“العامة 21 شریہم‎ 
اما قوله « واعقدها على يدك ولتكن دا امام عينيك » فالفر يسيون‎ 
م يكونوا يحسنون تفسیرہ فان کانوا یکتبورت الوصايا المش علی عصائب‎ 
يعقدونها على جاعہ م کا کیل مرك امام اعینہم مع ان مراد الرب بعقدما‎ 
وبراد‎ ٠ على اليد عقدها نی بل ويجملها امام الاعين جعلیا موضوعاً التامل‎ 
ایض بالاسادك اسنوية الي ملع ایب الاشارة الى القاصد السماوية‎ 
التي جب ان تکون في جميع اعانا ویچوز مع ذلك ان يقال ان ذلك الشمب‎ 
ماکان جسدان وغليظ الرقبة وجب حملہ عل حفظ الشريعة بهذه الامور ا‎ 
الحسوسة‎ 
٠ و امن بان للانسان عاطفتین عاطفة عقل وعاطفة شفقة فباعتبار عاطفة‎ 
۸ العتل لا فرق في ما بفعلہ بالحيوانات العرلان الله اخضعھا کلیالساطان کت‎ 
 لوسزا في مز ۸۰۸ اخضعت کل شي تحت قدميه » وبهذا الاعتبار قال‎ 
ان الا مه ایا لان اللہ لا يسا الانسان عا ينمل باثیران او یه من‎ 


مث دف اعد وس تسم ساب ہے سے ہس جس مج س مم 


Y4 


الميوانات ٠‏ وباعتبار عاطفة الشفقة بنعطف الى ا حیوانات الا خر ايضا لانة | 
ما كانت الشفقة تبعٹ عن الام الغير وکا يحدث ان الیوانات ام 
ایض تشعر بالعذاب جازان تنبعث نی الانسان عاطفة الشفقة حتی عن الام 
ا میوانات ۰ ومن شأن الذي تاخذہ عاطنة الشفقة على الميوانات ان يزداد 
بذلك استعدادً! لان تاخذهعاطفة الشفقةعلى الناس وعله قوله نی ام ۱۰:۱۲ 
«السدیق يعرف نفوس بهائُه اما احشاہ المنافقين فقاسية » ومن ية خملا 
لشعب الیہود النازع الى القسآوة على الشفقة ارادا له ان رسوا في الشفقة | 
حتى عل الحبوانات الع م فنهاثم عن ان ؛ يفعلوا بها ما يظبر انه من قبیل القساوة | 
وهنا نام عن ان 040 بلين امه وعن ان یکوا اتور في دياسووعن 
ات بت لام مم الفراخ - وان جاز ان يقال ایض انهم بواعن ذلك 
: تتفيرً! للم من عبادة الاوثان لان المصربينكانوا بتحرجون من ترك الثيران 
تأكل من المنطة في وقت الدب باس ولان بعض الجر ايشا کانوا ستعملون 
في حر وخ من ال ال م الحاضنة وفر فراخيا المأخوذة مدها کي تكون ترية البنين 
مقرونة الا 01 ولان کان بت‌رایضاً من حسن الطالم في التطير ان 
توجد لام حاضنة فراخیا 

واما تحرج الخالطة بین ال يوانات ا ُالفة النوع فقد كان شا ثلاث علل 
حرفية الأولى التتفيز من عبادة الاوثان عند المصربين فا هوالاء کانوا 
بستعريرنعذالطة الانواع الختلفة کر الكراكب التي طا سب قراناالفخافة | 
تأثيرات عتلفة وعلى افراع عخلفة ٠‏ والشائبة النهي عن الجاع الناني الطبع ٠‏ 
]| والثلثة قطم سبیل الشہوۃ بالا مال لان ا یوانات ا حثلفة انوع يمسر وقوع 
لخالطة بینہا مالم يدفعها الانسان الى ذلك ٠‏ والنظر الى نزاء الیوانات !ٹج في 
الانسان حركة الشهوة ولاك ورد في جملة لقليدات الیہود الأمرباتف 


۸۰ 
تسج 
| يصرف الناس انظارم عن ا مبوانات التزاوجة كما قال الربانی موسی ہے 
| كتاب مرشد این ق ٭ف 45 
اما الملة الرمزية لذلك فعی ان الور الاس اي الراعظ الامل حنطة 

تع لاي ان یرم اقوت الضروري كا قال ايسول في کور ٩‏ - 
ااا ايض ان ناخذ الأم مع قراخیا لانه في بعض الواقع يجب القسسك 
| بالماني الروحية الي هي بنزلة الفراخ وترك القسك با مرف الذي هو بنزلة 
| الأ كماني جيم اللقوس الناموسیة - و رم ایا علینا ان نجمل الام 
تزاوج نوع لخر من الميوانات اي ان جعل عامة الشمب يختلطون بالوٹیین 
او بالیہود 

وعل الا سم بان العلة الحرفية للنهي عن المع بین نوعين عنتلفين سیف 

زی ات من جا ان لان لین کر من 
| بين الانواع اتلفآ فی الزروع والميوانات والثياب یلا بذك لقرانات 
| ان الخللفة -- او يقال ان اختلاط هذه الانواع الم ینمی عا 4 ففرا 
۱ | من الماع النانی ي الطبع وع ھت رم دية ایض فان قوله « لا تزرع 
| کمک سفن جب ان ہم با ۲ "ئ08 
]ا روح لا بني ان َع نه من ركذلك امقل اي 
لا ينغي ان مرخ من زرعین ختلزین اي من الماک لک ہے 
| وه ايض لا يني ان يحرث على فور وحار معا اي لا ينبني ان يشارك 
۱ لماعل الک في الوعظ لان احدها مق ال خر 

وعل الحادي عشر '' بان السصر: ة وكبنسة الاوثان كانوا يستعملون في 
”ان الجواب يل الاعتراض الماشر ساقط من كغير من النسع ومن الطبعة اللاوونیة 
الني اعقدناما في هذه الترجمة غير ان بعض النسخ البتعة بالنص الالي :. 


۸۱ 

طقوسہم عظام الناس الاموات او مومهم فاستثصالا لمبادة الاوثان امر ازب 
الكبنة الصغار اکن | یقومون بخدمة القدس في اوقات معینة ان لا تسوا 

ما م يكن من الاقريين الیہم نب کالب والام ومن يشبيها سن 
الانسباء ٠‏ واما ابر فد کان يجب عليه ان یکون متاعباً دما لخدمة القدس 
ولذاك هي مطل عن ان يدنو من الاموات ول وکانوا من انسبائو- 
5 روا ايض ان لا یتزوجوا پناجرة او مطلقة بل بعذراه 1 رعایة سے 
اد اہن يغلوران مثل هذه الزيجات تخفض شب من حرمة مقامہم 
وی ببب البنین الذہن یکون دنس امهم عاراعلیہم وهفا کان يجب اچتنابۂ 
خصوصاً لك العهد اي کان یرل فيه مقام الکہنوت بالارث-- وقد نپوا 
| ايضا عن علق رواوسپر ولام وعن تخديش ابدانهم اجتناباً لافس عبادة 
| 


دی الما اشر بان قد اصیب بالدهي عن ا لغذة والذعب في قث ۷ ۷ لا لانهمأ غير مخشمين 
| لسلطان العاس بل لا نكل با كانت الاوثان مصنوعۃ من كان مسلا کال وتان اشدۃ 
| كراهة الہ لا ضح من اموضع الشار اليه حيث يقال بمدذلك « لا تدخا ل بيتك شب 
! من الوئن “ا لا تسیر مبسلا مثل » ایض لانهم ارآ حلم القعب را لبن ۸ 
" اشتهاوئهما القوط في عبادة الامنام التي كان الیرود جاغین اليما سس واسا الامر الثاني 
۱ الوارد في قث ۴٢‏ بتغطية العذرة في ار راب فهو منطبق عل العدل والاياقة اول الطہارۃ 
' البدنية رانا لحفظ نقاوۃ امراء و ما كان ب نه بي من حرمة سکن المید الغائم سیف 

| الحلة اد كان يقال ان الرب يحل فی کا هو واضج“ مداله حیث اور علة ذاك الامر 
إا بقوله تی اثرہ « لان الرب المك سار“ في 00 فلتکن محلعك مقدسة 
| ( اي طاعرة ) ولا پر فيها شي* مرت الین »- واما العلة الرمزية لذلك فعي لی ما قال 
غر یغور برض في ادیانه ‏ ۳۱ فى ۱۳ الاشارة ال ان الخطايا الى تصدرعن احناء 
أأ| عقاد ا کالمذرۃ المنقنة يجب ان تغعلی بالتوبة حتی يرضق اللہ عنا کقوله في مز ۳۱ « طوك 
|| لمن غفرت معصيعة وسترت خلیئتۂہ او انباعل ما قال الشارح الاشارۃا ی ان مئی عرف 
الناس شقاء حالتہم وجب سل الندنسین مهم بكبرياء المقل ان پستروا متضمين سیف 
حفرة التمل ا میق ویتطھریا _(م) 


1۸۲ 


1 الاوثان لان کہتة الرثیین کانوا محلقون روأ وسم ولام كقوله في 
| باروك ٦٣ھ‏ الكبنة يجلسون باقصۃعزقة وم حلوقو الأووس والی» وقد 
نا ایض في اعباد الاوثان «یقدشورت بالسیوف والرمام » کا ف٢‏ 
ملوك ۱۸ :۲۸ ۰ وطذا أمركنة الەید العتيق بضد ذلك 
: اما ال الروحية لذلك نمي انه يب على الكبنة ان یکونوا برا کل 
البراءة من الافعال اايتة التي هي اعال الخطيئة وان لا يحلقوا روأوسهم ا یلا 
ا پتحردوا امن الُکة وان لا يلقو لام اي لا یتعروا من کال ۹۹ وان لا 
يمزةوا ثيابهم او یخدشوا ابدانپر اي ان لا یاععاخیا باد الانشقاق 
: العٹ النالٹ بعد اائة 
في مدة الرسوم الططقسية -- وفيه اربعة فصول 
9 ببنی النظر في مدة الرسوم الطقسية والییٹ في ذلك يدور على اربع سائل- الي 
' ان الرسوم اللقمية م كنت قبل الشر ید ٢‏ ہل کان لاقي زان الشريعة توت 
ا التبرير -- ۲ ہل زالت جي ء الحم ؟ في أن حفظها بد ا یج هل هو خطيثة ميتة - ٠‏ 
ا الفصل الاول 
في ان طقوس الشريعة هل كانت قبل الشريعة 

يتخط الى الاول بان يقال ۰ یلیر ان طفوس الشريمة كانت قبل 
الشريعة فان القرايين والحرقات هي من طقوس اش ریعة العتيقة کہا مر سيف 
| الستین الآثفين ٠‏ وي كانت قبل الشريعة فنی تك > « ان قاين قدممن ٹر ٠‏ 
الارض لقدمة وب ٠‏ وقدم ہیل ايشا من ابكار خفه ومن انها » وفیه ۸ 


و٢٢‏ ان نوحاً وراه قدما عرقات, للرب ٠‏ فلقوس الشريعة المتيقة اذن . 

كانت قبل الشريعة : 
٢‏ وایضا ان بنا الذيخ وصعّة ها من طقوس الاقداس ٠‏ وهذان کل : 

كل ورد وا ان اب راهم نی مذيها رب وورد 


۱۸۳ 


فی ۱۸:۲۸ أن يعقوب أخذ جيرا واقامة نما وم مايه ده ٠‏ فطقوس أ 
أ الشريمة إذ ن کات قبل الشريعة ۱ 
۳ وایضا يظهر ان مان کان‌اول اسرار ااشریعة٠‏ وه وكان قبل الشريمة | 
کا فی تك ۱۷ وكذلك الكبنوت ايضا کان قبل اش یعة فق تك ۱۳ :۱۸ | 
ان « متکیساد ق کان کات الملی » فطقوس الاسرار اذ کانت قل | 
الشر یعة ۱ ۱ 
+ وابضا ان التفرقة بین ا حیوانات الطاعرة والجسة ترجع الى طقوس | 
| المبادا ت كا مر" في البحث ال نف ۰ وهذه التفرقة كانت قبل الشريعة فنی 
!تك ۷: ٢‏ خذ من جميع الميوانات الطاهرة سبعة سبعةا ٠ ٠‏ ومن الیوانات 
| التي نيت طاهرة اثنين اثنین » فعلقوض الشريعة اذن کانت قبل الشريعة 
| ككن يعارض ذلك قولہ في تث : ١‏ « هذه هي الرصايا والطقوس التي 
امرني ارب الکم ان الک اياها» ولركاات تلك الطقوس موجودة من قبل 
الم يكن حاجة الى ان بتطوها ٠‏ فاقوس الشريعة اذن لم تكن قبل الشريعة 
والجواب ان یقال ان طقوس الشريعة كان يقصد با امران عبادة اش ' 


والرمز الى الس کا يتبين ما تقدم ني انين الا ثفين وکل من يعبد الله لا بد | 
| ات يعبده بطرق, معينة ترجع الى الب ادة الخارجة ٠‏ وطرق المبادة الالمية | 
, تعين بالريسوم الطقسي ةكما ان طرق معاملاتا للتريب تمين بالرسوم التضائية | 
| كامةفي مب ۹۹ ف ۽ ولذا فا كارن يوجد بين الناس بوجه المموم , 
| احكام قضائية ل تر 7 بسلطان الشريعة الالمية بل انما ارشدت اليها الفطرة ١‏ 
كذن گ کات يوجد بعض طقوس لم تین بسلطان شريعق بل بارادة من | 
کان یمد الله مرن الاس ولقوام ٠‏ غيرانة لما كن قد وجد ایض قبل | 


لم 2 0 
الشريعة رجال خصوا بروح ابو وجب ان يعتقد ان الله ارشدم مثل | 


۸٤ 


شريعة ذر بے خا لی ات مایا لعبادته مر ین معيئة تل البادة الباطة 
وتلائر ارمز ال اسرار اسیج التي كان كار الباايضا نيد ذلك مر 
اعللم كقوله في كور 35 ۰ فہذہ الامورکاہا كانت تعرض لم رموڑاء 
ارت اذن بل اشرية بس الات 57 کنها لم تكن طقوسا شرعية اذ 
کی مرسومة پر مدوئة 
اذا اجيب ۲ على الاول بان الا قدمي ن کانوا قبل الشريعة یقدمون هذه 
التعادم والقرابين والحرقات برد لقوام وارادتهم الخاصة 9 حا کات 
يظبر لم ملام لان جاھروا : تقر بيهم لاکرام الله ما انم به عاب هم انہم يعبدون 
ال الذي هر ومبدأ جميع | الاشیاء وغایثہا 

وعلى الثاني با الاقدمین اقاموا ایض بعض الاقداس لام مکانوا 
يتبون ان معلا لكر ات الالمية امكنة مفردة عن سواها مخصوصة | 
بعبادة الله 

وعلى الثالث بان سر امن کان مرسوم با الي قبل الشريمة وأذلك 
لايجوزان يجعل من اسرار الشريعة بعنی انه یم فیہا بل عمنى انه حل 
فیہا فقط وهذا ما ارادہ ارب بقوله في یو ۲۲:۷ «ليس الان من موسی 
بل من آبائو » - وقدکان الکہنوت ایض قبل الشريعة عند م ن کان یبد 
اللہ ولکنه کان بتمبین بشري لانہ مكانوا یولون هذا القام آبکار البدين 

ول الاب بان النذرقة بين المبوانات لاهن والنجسة تكن قبل الشريعة 

باعتبار أكلها فقد قبل في تك ٩‏ : ۳ كل مترلثر وجي یکون کم اکا 
بل باعتبار نقدمة القرابین فقط لانهم انما کانوا يقر بون القرابین من راك 
مخصوصة"على انه اذاکان قد وجد في ذلات العهد فرق بین الحيوانات مل 
جية ان یک ذلك لا ذلك لاعتبار اكلبا حرما بل فة 2ئ 


1۸۰ 
کا قد نجد الان ایض بعض الاکل يستتكف مہا في بءض الادات 
وتو کل في غيرها 
الفصل” الثاني 
رر سے E‏ کی ائبریر 
خط الى الثاني بان يقال : يظهر انه کان لطفوس الشريعة البق 
في عبد اأشريعة قوۃ البريرفان الطبیرمن الیش ة ولقدیں الاسان ! 
ها من قبیل التبرير ٠‏ وقد ورد في خر ۲۱:۲۹ ان الكبنة ونیم كانت | 
ودس کے الم ودھن ن للحم وقیل في اح ۱1 : ٠١‏ ان آلکاه نک فک 
دم اا ل بتأور القدس من نجاسات بي | اسرائیل ومعاصهم وذ وم “نقد 
كان 'ذن لطس الشريعة التیقة قوق على التبرير | 
٢‏ وایضا ما به برضي الانسان الله برجم ال سر 
دالرب' بار ويب البرارة » وق کان بعشهم برضون الله بالیاقوں كقوله . 
فيا ۱۰ رمك استطء - نا رشي یا | 
سکاب لش » ققد كان لذن لاوس الشريمة العتيقة قوة على ابید || 
۳ وايضاً ما كان عن قبیل المبادة الالمية فہو ہو می 
و وه في مز ۱۸ ع سار کہا عدي اکر بت 
اشریعة المع ةكان ور با الام کا في اح ١١‏ فلا نکانت لقوی على ۱ 
ہے و بالۃبریر اول 
9 کن يعارض ذلك قول الیسول في غلا ۲ ۰ وأعطيت' شريصة | 7 


لقدر ان تبررككان المسيح مات سدی» اي لغير ساب وھذا منوع 2 
الشريمة التيغة اذن لم تكن مب رة 
والجواب ان بعال ان الشر یعة التیقة کان پل فیہا نوعان من اس 


۸٦ 


نكم" في ات اف احداها روحية وهي تا الاثم والاخری بدنية 
وش التي کات لمدم صاحہا الاهلية امبادۃالامیةکا۔ة الابرص او من 
کان پس یل واتجاسة بهذا المنی لم تكن سوي وع من الب " فطقوس 
الشريعة العتيقة كان لها قوة على التطبير من هذه الجاسة لان هذه الطقوس 
١‏ كانت ادوية مرسومة من الشريمة لازالة هذه النجاسات الناشئة عن نظام 

الشريعة وعایه قول الرسول في عبر 4 :۱۳ أن ”دم التبوس والثيران ورماد 
اد الذي برش على التبسين يقدسهم لتعاویر ال مسل » وکا ان دہ ااسة 
الي کات تطیریہذہ املقو کات با یہ اخص منها بانفس كذلك دعا 
ايسول هذه الطقوس برارات جسدية بقوله هناك ع ۱۰ «پرارات جسدية 
وضءت إلى زمان الاصلاح » ولكنها لم يكن ها قرۃ على اتب سن نجاسة 
ااروح اي في تجاسة الا لان التطبير من امطاب ا لم يكن مكنا الا باج 
« الذي برفع خطایا الم »كاني بو ! :۲۹ ولا کان سر تجسد اج وتأه 
يم حقیقة فی ذلك المید لم يكن مكنا ان یکون لتاك اللقوس المتيقة في 
تفا حتيقة ما لاسرا اش يمة الجديدة من النوة المنبعثة عن اج تسد 
ات يكن لها من نہ قوة ۳ اتطییر من الخطيئة کقول الرسول سیف 
عبر 4:٠١‏ «لايمكن ان دم الثيران والیوس يزيل الخطايا» وہٰذا دعاها | 
في غلاء : ٩‏ «اركانا فقيرة وضعيغة » وإأراد بضمنہا عيزها عن التطوير من 


الخطيئة غیران ضعفہاہذا ناشی* عن نقرها اي عدم اشقالها سیف تفس 
على النعرة ٠‏ 
على ان كان مكنا لانن اأوامنين في عبد الشريمة ان تتصل باج 
7 0 5 و ۳ 
تسد واا بالامان فيتبرروا عکذا بایان السیح الذي کان یمان على نوع 
۳ اراد پیز هنا عدم الاحلية لخدم القذسة کا في اص لاح اللاهوتيين (م) 
ا سبح ھ 


ہہ 


۸۷ 


ما برعاية هذه العلقوس من حي كانت رما الى السیح ولهذا كانت لقرب 
في الشريعة الجديدة قرابین عن الحطایا لا لان تلك القرابی ن كان ا من نفسہا | 
قوة على سییر من الخطيئة بل لان كانت مظب را للاہان الذي كان يطهر من ' 
الخطيئة ۰ والشر یعة نفسہا المت الى ذلك بطريقة کلامہا فقد قیل سے | 
5 ےوہ أنه متى قرب الخاطلة القرايين عن الخطيئة يصلي لكان لاجا أ 
یر له وبذلك اشارۃ الى ان ا حطیئة تن لابقوة القرابین بل بایان افر بین 
ولقوام سس مع ذلك ينبني ان یلم ان تطہیر الطقوس العتيقة من النجاسات ١‏ ۱ 
بش ال الاعابیر من الخطايا النسيك يحصل بالسیح 
اذا قرر ذلك تبون ان طفوس الشريعة العتيقة م یکن لها قوة على النہریر ۱ 
اذا اجيب على الاو( ل بان تقديس الكنة هر وثيايهم او غير ذلك | 
5 کان برش الدم لم 89 ون المقصود به سوى السیین للبادة الالمية وازالة | 
الموائی الخائلة دون تطبير الس کا قال الرسول وه وکان رما الى ذلك ' 
التقدیی الذي به قدس يسوع الشعب يديو كنا یف عبر ۱۳ ir:‏ 
والتطبير من الخطايئة ایض يب جا على ازالة هذه اللهاسات البدنية لا على | 
عمو الذنب وبهذا ی ایض يقال ان القدس يظهرمع عدم جواز الأب عليه , 
7 الثاني بان الک کانوا يرضون اللہ في الماقوش بالطاعة والتقري | 
والایان بالشيء الرموز اليه جلك الاشياء باعلبارھا في انفےم| ١‏ 
23 5 لث بان تلك الطقوس اي كانت مرسومة لاطہیر الابرض ۱ 
يكن یقصد بها ازالة نجاسة داء البرص وهذا ظاهر” من ان هذهالطقوس لم تکن | 
ستل الا ان قد تب دعن وس کاپد لماو قران اح ايج الكل | 
الى خارج الحلة ناذا : نار ان ارس قد زال یام التطبر ان يقرب اث 8 
ذلك يظهر ان الكاهن | يكن رض اليه ازالة بیس بل ا کم بزواله. | 


AA 


واما استعال تلاك الطقوس قاما كان الغرض من ازالة نجاسة الز-ومع ذلك 
نقد قال بعض انه اذا عرض احيانا ان اا الکاەن في حکەکات 
الابرص يطهر بقوتر المیة على سبیل التجزۃ لا بقوة رین كما كان ینتن لقن 
ار الزاتیة على سيل التجزة حينكانت تشرب الماء الذي كان الكاهن قد 
اوعبة لمنات کا في عد ۵ ۲۷۰ 
الفصل" القات”* 
في ان طقوس الئسریعة الەعیقة هن زالت عي ء ایج 
ضط إلى ال بان يقال :یہر ان طةوس الشريعة العتیقة تايه 

الس فقد قبل في باروك٤:‏ ۱ دهذاکتاب اوامر اللهوالشر یع التي الى الابد» 
وطقوس الشريعة هي منجملة احكام الشريعة ٠‏ فقدوجب اذن ان تبتى الى الابد 

۲ وايضاً ان قريان الابرض المتطه ركان من قيل طقوس الشريعة ٠‏ وند 
أمرني الیل ایض ان يدم الابرص ااتتاہر هذا الآربان؟! في متى ۸ : + 
قطقوس الشريعة العتيقة اذن ل ال تبي ء انم 

۳ وابضاً ان المعلول يبقى یفاه الملة ٠‏ وقد كان لیلقوس الشريعة المتقة 
علل صواية من حي کان مقس بها البادة الافیة فضا ۱۶ کان قم 
بها ايا من ارمز الى اس ٠‏ فل يجب لان ان تزول ہیں ء الج 

4 وایضا قد ريم تن للدلالةعلي ايان ا راهم وحفظ السبت تذکار 1 
لصنبعة الابداع واعاد الشریمة تذکارًا لفير ذلك من صنائع الله کا مر في 
البحث الا نف ٠.‏ وایان ا وی ہہ وی لابانا حن ایض 
وصنيمة الابداع وسائر صنا ئم الله ينبني تذكرها على الدوام ٠‏ فلا اقل اذن 

من ان ا حتان والاعياد تب اد تزول 

لكن عارش فلك قول سل كادي ۷ :۰ ۱۷ « « یک 


۱۸۹ 


۱ عليكم اعد في الأڪرل اوالشروب اومن قبيل عصد او راش شهر او 
۱ سبوتر ما هوظل الستبلات » وقوله في ر۸ :۱۳ < فبقوله عیدا جدید 
۱ جعل الاول عتیقاً وما عتق وشاخ فهر قريب“ من الفناء » 

والجواب ان يقال ان کل ما فی الشريعة العتیقة من الرسوم الطفسية 
فالترض منه عبادة اه کا مر في مب ۱ والمبادة الظاهرة ينبني ان تکوت 
' على نسبة المبادة الباطة القامة بالاپارأ والرجاء والحبة ٠سب‏ اختلاف 
| العبادة الباطنة اذن وجب ان تختلف المبادة الظاهرة ٠‏ والعبادة الباطة جوز 
| ان يمل غا ثلاث حالات الاولى ما يتعاق فیہا الايان والرجاه بالخبرات 
۱ السماوية وها تتأدى به الیہاعلی ان کلیہما ستقبل وذ کات حالة الايان 
| والرجاء نی الششريمة العتيقة والثانیة ما بتعلق فيبا الايان وارجاه بالخيرات 
۱ السماویة عل الها مستقباۃ وبا أدی به اليما عل انه حاضر او ماض وهذه‌ي 
| حالة الشریعة الجديدة والثالثة ما یکون فیها كلا الامرين حاضرین فلا یمن 
| فيها بشيء عل انڈ غیرمنظور ولا برج فيها شي على انا ستقبل وهذه عي 
إٍ حالة السسداه ‏ غالة السعداه هذه لن یکون فیا شي7 رمزي برجم الى | 
, المبادة الالمية بل نا یکون فیہا الشکر وصوت اتسبیع فقط کا في اش ۳:۵۱ 
١‏ وعليه قوله فيرو ۲۱: ۲ عن مدبنة السمداء < أ فما ميكلاً لان ارب 
, الاله القدير وال ها هيكلها ٠»‏ وعلی هذا القياسفطقوس ال الة الا ول التي 
,كانت مرًا الى الحالة النانیة والثالنة وجب ان تزول جی ا الة الثانية وأن | 
۱ شتیدل بطقوس اخری تناسب حال العبادة الالمیة فی زمان هذه ا ال اذ 
۱ ارات السماويةمسثقبإة وصدائم الله والاڈء الي بها دې الى تلك ا حیرات 
| السهاوية حاضرة 
| اذا اجيب عَلَ الاول بان قوله ان الشریعة الشيقة تی الى الابد یراد 


1 
ا 


۱۹۰ 


|| به انها قی الى الابد مطلقًا من حیث السوم الادبیة واما من حیث الرسوم 
|| الطقسية فباعتبار الحقيقة المرموز بها الا 
وعل الثاني بان سر فداء الجنى البشري م يتأ لييح ومن نهال الب 

في أتائه د قد م »كا نی يوحن ؟1 : -* وفذا وجب ان زول حبنثنر 
بالكلية طقوس الشريعة العتيقة لان حقيقتها قد تت ودلالة على ذلك انشق 
في حين ام اسبح حجاب المبك یکا ورد في متى ۲۷ : ١ہ‏ واما قل تأله 
| اذ كان بعظ ويجترح الا بات فق د كان العمل بالشريعة والانجیل معا لان بش 
ا چکان قد ابا ولكنة یکن قد تم ولهذا أمر ارب الابرص قبل أله ان 
يرتى الطقوس الناموسية 
۱ على الثالث بان ما اوردتاء في البمث ال نف من عال الطلقوس 0 
جم الى البادة الالمية ا یکات مبنية على الابان بالا قي ولهذالما أنى 
كدرل رات تك لبا یم العلل ازاجعة اليها 
05 الرابع بان ايان ا راهم أشي ون سا يدرك 
ای رك به جميع الام ولهذاكان يجب اعلان ايان 

ابراهيم بالختان ما دام ذلك الل مستقبلا وام بعد ان تم ذلك جب اعلان 
هذا الامان بعلامتر آخری اي با مودیة الي آدیلت في ذلك من الختان 
| کقول ارسول نی كولرمي ٢‏ :۱« خنع ختانا لب ی مرن فعل الايدي 
| | بخلع جسد ابشرية بل يختان رین يسو ولمع ا ري 
| وام لت النيكان تذ کر 7 لفلق الاول فقد استبدرل” یوم الاحد تد کارا 
ا للق الجديد الذي ابتداً بقياءة الح ٠‏ وكذلك قد ادبل من سائر اعیاد 
ار بعة العتيقة اعا جديدة لان الالاء والصنائم التي وتا ذلك الشعب 
کات رہز زا الى ال لا الي أوتناها نحن بالسيح وهنا ديل مر 


1۹1 

افص عید تأ السیح وقبامته ومن عيد العنصرة الذي فيه أنزات الشريمة 
المتيقة عيد المنصرة الذي فيد أنزات شريعة روح ا یوۃ ومن عد رووس 
ااشہور عیدالمذراہ القديسة اتی طلم عليها اولاًنور امس اي اسبح بغزارة 
النمة ومن عيد الاہواؤے اعیاد اارسل ومن عيد الیکنیر اعياد الشہداء 
والمترفین ومن عيد المظال عبد لقدیں الکیسة ومن عيد ا حشد والجياية 


ید سس سس ایوس ےسب روج ناه 


|| عبد الملشكة اوعد جيم القديسين 


الفصل الرایم 


في هل یک ان بعد تألم امج رعایة الطتو وس الناموسية بدون خطيئة میتة 


بل الى الرابع بان يقال یظہر ان الطاقوس الناموسیة یکن رعايتها ا 
بعد تأل اج ون خی سیت اذل یسوغ اقول بان ارسل بعد ان قباوا 


روح القدس اقترفوا خطليئة مميتة لالم بامتلائہم من لبسوا قو" من العللاء 
کان في لو:۲ : 46 ۰ وم بعد نزول الروح القدس علیہم حفظوا الطقوس 
النموسية قفي اع ٦‏ آن بولس خان تیوتاوس وفیه ۲۶:۲۱ ان بولس 
انبا لرأي يعقوب « اخذ الرجال وتطہر معهم ودخل ا یکل میب تنام ایام 
التطبير الى ان یقرب عن ,کی واحدر منم القربان » یکن اذن بعد تال اچ 
رعاية التلقوس الناموسية بدون خطيئة عيتة 
۲ وايضاً ان اجتناب عالطة الوثيين كان من قبيل التاقوس الناموسية | 
وهذا قد رعاه رائي الكنيسة الاول فقد قبل في غلا ۲ : ۱۲ « لا كان يقدم 
بعضہم الى الطأكي ة كان بطرس بجی عن الام ویمتزم » فیکن اذنبعد تألم 
| الس رعاية الدلقوس الناموسية بدون خعایئة مینة 
| "وايضا اٹ روم الرسل لم تج" انس الى الخطيئة وقد »م یھکم 
الرس( مل اتب تری الام : بعض الطقوس الناموسیة فی اع ٠١‏ ۰[ ۲۹-۸ 


دوس جوم موز ا مک مھ سیف مهش ےہ هت دم اد 


1-76 1 1 1 1 شیم بیس سا 


ا 
1 
| 
ا 


| « قد رأى اوح القدس وفن ال شم عليكم ثقلا نو فوق هذه لاه التي 
لا بد مب وگ مت مس ومن الدم ا لحنوق والزی »یکی 
| اذن بعد تألم الج رعاية الطقوس الناموسبة بدون خطيئة 
N‏ ۰ دان اختقع فاليم لا 
يتفعكم شيا » وليس بحرم ثرۃ المسيح سوى النطيئة الميتة ۰ فالاختتارن 
أ اذن ورعاية سائر العاقوس بعد تألم امج خطيكة ميتة 
والمواب ان يقال ان یم العاقوش هي مظاعر للاهان ال به عبادة 
| الله الباطنة رالانسان ي ايع ان بظبر الابان الباطن بلافا لکایظاہرہ بالاقوال 
اوق کیا اذا اظہر 0 خلاف الصدق یقترف خطئة ية ٠‏ على ام 
| ات الا ن بام وانکان هو سا ذس ايان الا باء الاقدمين به الا ان 14 کانوا قد 
أ لقدموہ ونحن منأخرون عنة | یکن تبیرنا وتببرم عن هذا الایان بصورتر 
| واحدقر فہ مکانوا یقواون « ها ان المذراه ستحبل وستاد ابا » بصيغة استقبل 
!| کا في اش ۱۰۰۷ وحن نقول حبات وولدت بصينة الافي ٠‏ وعلى هذا 
ا | الع وکانت طفوس الشریعة الشيقة تدل على السیع باعتبار ان کان ا 
0 ان یواد نأ م واسرارنا تدل عليه باعتبار انه قد واه ونام ٠‏ اذا لقرر ذلك 
۱ تک ميتة من يفول الان نی معرض اظہار 7 ان اج سيولد 
مع ان قول الاقدمين دا کان من مقتضى الدین والصدق كذلك برتکب 
خطبلة مین من ير الآ نالطقوس التي كانت التقوى والامانة #ملارن 
الاقدمين عل رعابتها وهذا ما اراده اوغسطینوس بقوله في ردهعل فوسعاوس 
|| ك۹ اف ۱۱« لیس يوعد الآن باه سي ولد وستألم وسیبمٹ ما كانت تذیر 
اليه على تحر ما تلك الاسزار بل شر بانڈ ولد وتألم وبعيث ماتدل عليه 
ا هذه الاسرار التى يصتعها السحبون » 


۱۹ 
ذا اجیب على الاول بال یظہر ان لاہرونھوس واوضعلینوس فی ذلك 

قولين مختلفین ققد قال ايرونهوس ہزمانین احدها ما كان قبل تام لسع وهذا 
تی فيه الطقوس الناموسية میتة اي فاقصدة قوة الالزام اوالتكنير الذي 
کان مقصود يها ولا مینة اذلم يكن يخطأ من برعاها رتكا بعد تألم لمج 
اخذت لمال تصیر لا مبتة فقط اي فاقدة القوة والالزام بل ممبتة ابضا بعنى 
| ا نكل من کان برعاها کان برتکب خطابئة ميتة وذ ا کان یقول بان ارسل 
بعد تألم اسي لم يرعوا الطفرس الناموسية حقيقة بل تظاہ را لغرض مود 
| اي لثلا یشککوا الييود وعورا دون اهتدائهم وليس الراد بهذا التظاهر انهم 
لم يكونوا يفعلون تلك الافعال حقيقة بل انهم لم یکونوا يفعلونها ببة حفظ 

الطلڈوض الناموسية كن یل خرلتة لاجل الععة لالحفظ الختان الناموسي 
على انڈ لكان لا تلا باایسل ان یکا ما برجم الى حقیقة 
الميوة اي اجتنابا تکیت وان یتم لوا النڈاہر في ما برجم الى خلاص 
لمن ن کان الام قول اوغسطينوس بثلاثة ازمنة احدها ما كان قبل تألم | 
اليح وهذا لم تكن العلقوس النادوسیة فيه ميتة ولا عيتة والثاني ما كان 
| بعد اذاعة الانجول والطلقوس الناموسية في هذا الزمان ميتة وعیصة والثالث 
متوسط بينهما وهو ما کارت من تال امسج الى اذاعة الیل وهذا كانت | 
الطلقوس الناموسية فيه مبتة اذ يكن لها فيه قوة ول تكن رعايتها واجبة على ا 
اعد ولکہا لم تكن میئة لان او این کنو قد احندوا فيه ای ال جکان | 
يسوغ لمم ان يحنظظرا تلك الملقوس الناموسية لا بعنى ان يملقوا بها رجا , 
بحي ثكانوايعتبرونها ضرور ی لخلا ص كن الاجان باس کان قاصرًا بدونہا . 
عن التبرير ٠‏ واما اون الذی نكانوا بہندون في هذا الزمان الى الج فلم | 
| تكن لم جج اي تاك الطقوش الناموسية وهنا نهد ات بواس خان | 


Ta‏ رحس هه 


سے سای رسد ee‏ 


|| تموتاوس اي کات ام يهودية وأ ان تن نبطوس 7 E‏ 27 


س ۰ ْ 


وت ۳ 

ونا | حظر الروح القدس على من کان ہتدي من الیہود رعاية ۱ 
الطقوس الامو ةا حظر رعاية الطقوس الوثية على من كان پتدي من | 
الريين ابا انرق يي نكا العلقسين لان الملقس ااوثي كان مار لانة . 
كان دا عرما ونی عنة من الله واما الطقس اليبودي فكان قد زال 
لان قد تم بتالم اج اذ لها رن من الله رمرًا الى نلج 

وعل الثاني 7 بعارس علی قوا ل ایرونیوس كات ييتزل الام تظاهرا , 
اص تی سوام ولذال بنا في ذلك بوجد واا 
پولس فقد و وهل ذلك تظاهر ا يغ اجتاا لكك الام ال نكانهر 
رسولهم -- واما اوغ ینوس تقد ابعال ذلك لان بولى قال في الکتاب 
القانوني الذي لا يجوز تصور الکذب فبه اي في غلا؟ : ١١‏ ان بعارس ٭کان 
ماو » وجل هذا فبا رس قد خط حقرقة وبولس وبنۂ حقرئة لا تظاهرا 
الا ان بطرس م يخطأ من حي كان محفظ الطقوس الناموسیة الى زان 
دور فان ذلك کان دوخ غ اه لکونه من ملة اليبود تددن ہل انا كارك 
يخطأ من حي کا ببالم فی العناية بحفظ تلاك انسلقوس اجتابا نتکيك 
]| امود الى حد انة کان بازم عن دك تشكيك الامم 

وعل النالك ث بان بعضا ذهبوا نی ان ذلك اهر في الرسوني لا ينبني ا 
سل على نمی اف بل على ال الروحي فیکون راد باهي عرض الدم | 
النهي عن القلل و بالنجي عن اوق النھي عن الفسر والسلب ربانم هي عا , 
يذب للاصنام النجي عن عبادة الاوثان وأما ای فینجی عا ككرتي ی 


بالذات وهذا القول مأثور عن بعض الشراح الذين یفسرویت هذه الرسوم 


تست سح 


سی تی بي -- غير انها کان ال والسلب عرمین عند الام ايذ 
حاجة لان مل في ذلك وصیة خاصة من كانوا سرتدين من الوثنیة الى امج ٠‏ | 
ولذلك ذهب آخرون الى ان تلك الا کل قد نعي عنها بالنی الحرني لیس 
رعاية للطقوس الناموسیة بل فعا للشراعة وفذا قال ايرونهوس في لامه عل | 
قول حز 4+ :۱ کل ميت الآية «يقضي على الكنة الذين کانوا شراهتهم 
لا تون هذه الرسوم في نی ونوا » = على انا كان یوجد مسن 0 
الال ما هوالذ وأدى الى اشراهة لم یظاور سرب الام اج وا 0 


سواہ ا فينيغي اذن از ن يقال ہا 
بالعنى ار رنی لالرعابة الطقوس الناموسية بل تسير ا لاتحاد الامم والہود 
التوطنین وط واحد 1 فان الود بناء 15 عادو قدي كاتوا شمتژورن 


من الدم والفتوق واما اكل انم الاوثان فكان ي مکنا ان يريب الیہود سيف 
ارتداء الام م الى الوثنية ولهذا حرمت هذه الأأكل في ذلك المید الذي 
كان بسا فيه الى اتألین بین الامم والیہود على انه جرور الزمان زاات العلة . 
الع لول وذلك بظہور حى العام الانجيلي الذي عل به ارب ات ليس | 
ما یدخا ل القم به یخس الانسان کا في متی 1١‏ :۱۱ وان لس ني ان 
00 ل بالشكركا في ١‏ تهو »: + - واما ائزنی فنا نعي | 
عن بوجه الوص لان الوثنیین لم یکونوا بعتبرونہ خطيئة ۲ 
ات الا بدا ۱ 
في الرسوم القضائية - وفه اربعة فصول 
م ین النظر في الرسوم القضائية واولا في الزسوم القضائية بالاجمال ونان في عللها ٠‏ 
اما الاول فبالجٹ فيه يدور على اریم سائل- ١‏ في ان الرسوم الفغائية ما في -- ٢‏ 
هل ہی رمزية - ٣‏ في مدتها = 4 في قمعيها 


1۹۹ 
النصل الأول 
۱ قي ان حقیقة الرسوم الفضائیة هل ثقوم بنعیین ذبة الاس بعضهم الى بعضر 
٠‏ بتخطى الى الاول بان يقال : هر ان حقیقة ارسوم القضائية لالقوم 
"فياك نية انان هيم ال بش ذ قا ال لاد فيل ال انیا 
ا وهناك امور كثيرة 'تعلق بنسبة الناس بعضہم الى بعض وی ليست مر 
قبیل الاقضية ٠‏ فليس الراد اذ بالرسوم النضائية ما بتعلق بنبة الاس 
بعضهم الى بعض 
| ۲ وایضاً ان الرسوم القضائية مايزة للرسوم الادبية کا مر في مب ۹۹ 
ف + ٠‏ وكير من الرسوم الادبية بلق بنسبة الاس بضہم الى بعض 
7 یظبر من وصايا اللوح الثاني السبع ٠‏ فالرسوم القضائية اذن تعتبر حقيقتها 
حیث تعلق بنسبة الاس بعضہم الى بعض 
* واي ان سبة الرسوم القضائية الى الاننارن کكذبة الرسوم || 
الطننسية الى الله کا مر في مب | ٠‏ ف ۰۱ ومن الرسوم الطقسية ما يتملق 
بنسية الانسان الى تسه کارسوم التعلقة بالاطعمة والشياب على ما مر في مب 
۱ ٣ف ۰٦‏ فالرسوم القضائية اذن لا.تتبر حقيقنها من حيث تما 
| پنبة الاس بعضهم الى بعض 
اکن يعارض ذلك قوله سیے حزقيال ۸۰۸ في جلّة ما قیل عن اعال 
| ارجل السدیق الصا حة « اذا اجری قضاء الم بين الانسان رالانان » 
| وارسوم القضائیة يقال لها ذلك نسبة الى التضاء- فبظہراذن ار الراد 
بارسوم القضائية تلك الرسوم الي تع بنسبة الاس بعضہم ال بعض 
١‏ والجواب ان يقال أن زسوم كل شر يعقر منهاما حصل لها قوة الالزام 


من جرد ارشاد العقل على ما مر في مب ۹۵ ف ۲ ومب ےت 


1۹۲ 
المقل الطبيي برشد الى وجوب فعل ثيء او تركه وعذہ الرسوم يقال ما 
| ادية لان الا داب او الاخلایی الانسانية افا مصدرها المقل ومنہا ما لا . 
| تحصل لها قوة الالزام من جرد ارشاد العقل اي لاما لیس ما باعتبارها سیف | 
| | نفسها شي+ من حقيقة الواجب او المتنع بل اقا حصل لا ذلك باشتراع راي 
0 انسانی وهذه اما هي تعيينات لارسوم الادية فان تعيات الرسوم الادية ا 
' باشتراع المي في ما يتعان بنية الانسان الى الله قي الرسوم الطفسية وان | 
: تعيات في ما یتعاوے بذبة الاس بعضهم ال ال عض فش ي اسوم القضائیة٠‏ 
| خقبقة الرسوم القضاية لان : شوم پامرین احدها تعلقہا بنسبة ااناس يعضوم ' 
ای بعطر ض واثاني عدم حصول قوة الالزام للحا کے برد الفعارة بل بالاشتراع 
2 اجيب على الاول بان الاحكام جر ری على يد بعض الروئساء الذين " 
يلوت سلطان القضاہ ٠‏ ولسر . من شان ال یس النثار في الامور ااتازع فم , 
فقيل بن له ان ینظار غار ايشا و في ما يجري بين ا ناس من العقود الاختيارية و 


1 

۱ کل ما برجم الى مشار ركات تور مات شرع التضائية انالا 
۳ 6 في ناوات بالنازعات القضائیة بل لتناول ايض کل ما يتعاق 
ا 


بذبة لاس بعضہم إلى بعضر الخاضعة لنظر الرس 0ھ 
لاک الاعلى | 
على الثاني بان ذلك الاعتراض اف یرد على ما تعلڑے بنسبة الاس 
1 089 من الرسوم السقدة قوة الالام من ارشاد الق | 
1 وعلی الثالث بان الرسوم التي تعلق بب 2 الانسان الى الله منہا این 
١‏ یسوم ادية وهي التى برشد الها المقل الستير E‏ عبة | 
۳1 وعبادته وم رسوم طتسية وهذه ليست مازمة الا بقوة الشريمة | 
| الالمية اة والله لا تتص به القرايين المقدمتله فقط بلكل با بر 


۱۹۸ 


الى اعلیة لین بتربوبا ویبدونة ایض لات ذبة الاس الى اللہ 
نسبة الى الباية ۰ فاتصاف الانسان اذن نوع مركن الاهلة للماده | 
الالمية برجم الى عبادة الله وھکذا يرجم الى الرسوم الطقسية ٠‏ واما نسبة 
الانان ال الانسان فليست نة الى الفاية حتى يكون له من نفسه | 
نس اليه فان هذه هى أسبة العبید الى مواليهم لان مام عابو هو موالیہم | 
كا قال الفيلسوف في السياسة ك١‏ ب١١ولمذا‏ ليس هناك رسوم | 
|| تضائیة تعلق بمال الانان في نفسه بلكل ماکان من هذا القبیل 
فهو رسوم ادیة لان المقل الذي هو ميدأ الرسوم الادية حکه في الانسان 


بالشبة ال ما ختص بو كك ایس او الماك في الدبنة -ککن بنبغی ان يلم 
انه ما كانت نسبة الانسان الى الانسان اخضم للعقل من ذسته الى اللہ كانت 
اارسوم الادية التي تعلق بنسبة الانسان الى الانان اکٹر اتی تعلقے 
بنبجه الى الله ولهذا وجب ایض ان تکون الرسوم الطفسية في الشريمة اکثر | 
من الرسوم الفضائة 
الفصل الثاني 
حل في الرسوم القضائية رمن الى شيم 

ی الى الثانى بان يقال : يظبر ان الرسوم القضائية لیس فیہا رمز الى 
شية اذ يظبر ان من شأن الرسوم الطقسية خاصة ان يكون مقصود! بہاامز | 
الى ثي: ٠‏ فل و كان في الرسوم القضائية رس الى ثية ما افترقت عرن. 
الرسوم الطقسية | 

۲ _وایاً کا لشب الیہود رسوم” قضائية جەل ذلك ایا رم | 
]| من الشعوب الوثنية ۰ والرسوم القضائیة التي الشعوب الاخری لیس فیہارمز 
الى يد بل نما ير سم بہاما يبني فله فیقاہر لذن ان ما نی الناموس المتيق 


۱۹۹ 


ايا من سم القضائة يس فيه رمز الى شيء 
۳ وایضاً ماکان مختصا بالمبادة الالمية وجب ان يورد تحت رموز 
' وائباو لان ما يختص باللہ اوز لاور عقلن اکا مر في مب ۰۱ ۰ ف۷ واما 
"ما مختص بالناس فليس يجاوز ظور عقلنا ولمذا خالرسوم القضائية النى تعلق 
| بنبة ای بعضهم الى بعض لم يجب ان یکون قيها رمز الى شيء 
لکن يعارض ذلك ان الرسوم الفضائیة بسطت سیف خر ۲۱ على وجه 


| رمزي وادبي 

والجواب ان يقال ان شیامن الرسوم يكون رمزی على تحوين فنا ما 
: يكون رمزيا اولاً وبالذات اي لان القصود بالنات من وضعه الرمزالى شيء 
۱ والزسوم الطفسية رمزية بهذا الحو لانها انا وضعت لترمز الى شي د علض 
| بعبادة اللہ وبسر السيع ومنها مالا یکون رم ول بلنات بل تا ورس 0 
ار س المتیق القضائية رمزية بهذا الو لاا لم یقصد بوضعها الرمز 
ايء بل لھا ؤضبعت لتنظم حالة ذلك الشعب 5 E‏ 
| ولکنها کات ترمز الى شيء تب اي من حیث ارت حالة ذلك الشمب التي 
| کان نظامہا تاتا هه الرسوم كانت كلها رمزية کقوله في ۱ كور ۱۱:۱۰ 
وکل هذه الامو رکانت 

اذا اجيب على الاول بان الرسوم الطةسية والقضائية ليست رمزية 
بو ود 200 

وعل الثاني بان شعب الیو د کان مارا من الله لام بل مه الج 
۱ فوجب لذلك ان تکون سا كلب نبوية ورمزيةكاقال اوغسعايئوس سے 
۱ ردم على فوسطوس ك ٢٢‏ ف٢٢‏ ولہذا ايا كانت الرسوم القضائية الرسومة 
: لك الشعب اکٹرر ما من سوم التضائية اأرسومة لسائر الشعوب کا 


۲۰۰ 


: ان حروب ذلك الشمب ايا واعاله تذکر على وجم سري, بخلاف حروب ۱ 
؛ الاشور بينار ا ومانیین واتمالهم وان كانت هذه ابهر فی اعینالناس ۱ 
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وعل الثالث بان نسبة الانسان الى الانسان في ذلك الشەب اذا اعتبرت ٠‏ 
| في نفسہاکاات تحت طور العقل واما اذا اعتبرت من حیث تعلقها ببادة الله | 
فصي فوق طورالعقل وهي انما كانت رمزية من هذه الجهة 
01 الفصل الثالث 
۱ في ان رسوم الناموس المتيق القضائية ہل میم ازمة عل وجه انتأیید ۱ 
۳1 ی الى الثالث بان يقال : یظپر ان رسوم الناموس العتيق القضائة 
ملزمة على اا نا ترجع الى فضيلة المدالة ٠‏ واللدالة ابدیة وا 
از کا يفك ۱۵:۱ ار 8109 
۱ ۲وایشاً ارس لاشتراع الاي یی من الاشتراع البشري والرسوم . 
أ القضائية المرسومة في ثم البشرية ملزمة عى وجه الايد ٠‏ فلن تکون ' 
| كذلا ك زسم اقا السو في اذل رل | 
۳ وايضا قال الرسول في عبر ۱۸۰۷ «ترفقض الوصیة الابقة فیا 
ٍ وعدم تفعسها» وهذا يصدق على ار اوصية الطقسية التي ہم تكن قادرة على ان | 
تعلي ال اکال من جوة الغمبر للزي ي ندم في ماکولات ومشروبات وانواع | 
| غسل وتبروات جسدية قط »کا قال الرسول سیف عبر۹:۹-- ٠١‏ 
: والرسوم القضاثة كات نافمة وم وٹ في ما كانت مرسومة له اي في اقامة 
| العدل والتصفة بين الناس ٠‏ فح في اذن ليست مرفوضة” بل لا زر مج ۶ على قوتها 
ککن يعارض ذلك قوله في عبر ۷ : ۷ د عند تحول الکہنوت لا بد من 
امرس » والکہنوت قد تحول من هارون الى الج ٠‏ ذاذًا قد تحول ال:أموس 
كله وت اذن سوم النضائية الا ا 
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۹ 


والجواب ان يقال ان ارسوم القضائية 39 ملزِمة 15 وجه اليد 
بل قد نت يميم للج لکن ہے ات ارسوم الطقسیة لان هذه لست 
بجيث لم تصرميتة ففظ بل ممية ایضا أن برعاھا بعد امسج ولا سپا بماد 
اذاعة الانجيل وام A‏ امعاس ب انبا قدت ۳9 وکا 
بيست مديثة لان لو امر ملاك “ان نرق في ماکته ما خطلیٴ في ذلك الاان. 
بی او یژمر بان ترعى باعتبار انها مستفيدة قوة الالزام من الشریعة التبقة 
لان اعتباررعايته على هذا حويكون مي = ووجه هذه الفرقة پک | 
اعتباره ما لقدم فقد مر في الفصل الا تف ان الرسوم اللقسية رمزية اولاٌ 
وبالذات لان ااتصود بالنات من وضعها ارمز الى اسرار امسج باعبا رکونها 
مستقبلة ولذا كانت رعايتها تقدح في حقية الاين الذي نتقد به ان تلك 
الاسرار قد تت ٠‏ واا الرسوم التضائیة فل یقص يوضعها الرمز الى شيد بل 
| تلم حال ذلك الشب التي كانت نیا الس فلاتبدات تلك اي | 
|| الج نقدت‌تلك ارسومالتضائية قوة الالزام لان الشريمة كانت مدب برشد 
|| الى الج کا في غلا۳: ٤٢‏ الا انه مالم يكن الغرض من هذه الرسوم القضائية 
ارمز الى شيه بل فعل شية لم تكن رعايثها بوجه الاطلاق قادحة في حيّة 
الايان بل افا يقد فيها رعابتها باعثیار الزام الشريعة للزوم ان حالة امي 
الاول لا تزال قائمة وان السیج لم یا پاٹ بی 

اذا اجیب على الاء ول بارت العدالة تجب رعايتها عل وجه الاید واما 
| ہین الائیاء المادلة في الشرع ابشري اوالامی جب ان تلف باختلاف | 
|| حالة انس 

وعل الثاني بان الرسوم القضائیة الرسومة من الاس اترم ع وجه 
اتأید ما دامت تلك الحالة السياسية ۰ اما اذا صارت الدینة او الم الى 


سیاسقر اخری فلا بد من تدل الفرائم لان اشرائ ثم اللائة بط ی | 
| النتقراطة القائة بتسلط الشعب ليست ملائة للطريقة ا الا 
| بنسلط الاغنياء کا قال الفيلسوف في السياسة ك + ف ١‏ ۰ ولهذا ايشا لا 
| تبدات خالة ذلك الشمب وجب تبدل سوم القضائية 
۱ وعلى الثاث بان تلك الرسوم القضائية كانت قسوق الشمب الى المدالة 
والانصاف بسب ماکان ملاتا لك الال واما ہمد المج ققد وجب تدل 
حالقذلك الشعب حتى لا یکون نی في اج فرق ین الوٹی رابود یکا كان من 
قبل وفذا وجب نبدل اڑسی القضائية ایض 
ألنمر* الام 
في ان الرسوم القضائیفھل يكن E‏ 
خی الى رم بان يقال : يظهر ان الرسوم القضائية لا يكن انحصارھا 
ف فسوئة محدردة ۳ تعلق بذبة 2 الاس پعضہم الى بعض٠‏ والاشیاه الي 
ينبني ان یکین فا نسبة | لتاس بعضهم الى بەض ویتعاملون فہا ینہم لا 
1 رد لعدم تناعیہا؛ فالرسوم الفضائیة اذن لا يكن انحصارھا 
| في قسعة عدودة 
۲ اش أن الرسوم القضائية ثي تعبینات ليسم الادية ٠‏ ويظبرارنف 
ارسوم الادية لائتم الا ن حيث ا “الى رسوم الرصايا العشر 
ر قارسوم القضائیة اذن لا تحص ر فيقسعة محدودۃ 


۱ ۳ واضا لاكانت الرسوم الطقسية منحصرۃ فى شيج محدودة اشير الى هذه 

, اجه نی نانوس اذ من ما يقال له قراین ومنہا ما يقال له یا دات ۰ ولس 
نا .وس 0 شمة الرسوم الآضائية ٠‏ فيظبر من ذلك انها ليست 
ا حصرة في فسعةٍ حدودة 


72 000 902 سر 


ككن يعارض ذلك انه حیث يوجد تريب ”ينبني وجود اف .وحتيقة. 
الترتيب نرجم بالاخص الى الرسوم القضائية الت ي کان بها نظام ذلك الشعب - 
فيتبغي اذن بالاخص ان تكون مغصرة في مق حدودة 

اماب ان يقال ما كانت الشريمة پشابة صناعة لنوام العيشة الافسانية 
ا و لاننظام نكا يوجد فی کل صناعة ة عدودة لتوانينها كذلك يمب ان 
| یکون ف یکل شرینة م حدودة لرسومها وال لذهب التشوش بشما ولهذا. 
۱ ينبني القول بان رسوم الناموس العتیق القضائية التي بها كانت تتظم نسبة 
الاس بنشهم الى بعش لنقسم بب انقسام هذه النسبة ٠‏ ویکن ان يوجد 
!سیف کل شعب اربعة انواع من النبة احدها نسبة روساء الشعب الى 
| الرووسين واثثانی نسبة المروأوسين بعضہم الى بعض والثالث نبة ب ان 
| من ذلك الشمپ ال الاجانب عنۂ والرا, ایم نسبة ال امز ل کنسبة الأب الى 

| الابن والزوجة الى البعل والسید الى وب هذه الانواع الاربعة من 

| النبة 0 رسوم الڈامرس العتيق القضائية فناك رسوم لتعلق بنصب 
| اروساه وخططهم وہالاکرام الواجب أن يرتدى لمموهذا قسم اولمن الرسوم 
۱ | القضاية E‏ ايض رسوم لتعلق پنسبة الرعية عضوم ال ہش رکلتي 
۱ تعلق ب مود البيع والشراء وبالاحكام والمقوبات وهذا قم نان من ارسوم 
١‏ القضائية - وهناك ايض رسوم تعلق بالا جالب ب کي تعلق بلأروب مع 
1 | ادا * واضافة المسافرين والفر باء وهذا قسنم" ا اث من الرسوم القضائية 
ثم هناك 7 ملق بالعيثشة امازلية ا والازواج والابناء 
وهذا قم را ام رابہمن الرسوم القضائية 

اذا اجب عل الاول بان الاشياء التعلغة بنسبة الاس بعفهم الى بمضر 
| غير متاهية ف في العدد ولكن يكن رده ال الواع معيئة بح اختلاف تلك 


rt 
سس سس سس ے س‎ 


النبة على مامر ترپ 

وعل الثافی بان رسوع الوصايا العشر ي الأول في جنس الرسوم الادبية 
کی مام في مب ۱۰۰ ف ۳ کارت من الصواب ان لقم بحسا ساثر 
| الرسوم الادبية ٠‏ واما الرسوم القضائية والطفسية فان قوة الزامہا لست 
صادرة عن ارشاد العقل الطبيعي بل عن عرد الاشتراع ولٰذا قشم 
باعتبارآخر 

وعلى الثالث بان في عرد ايراد ما برسمة الناموس باارسوم القضائية 
أشارة إلى فجة هذه الرسوم 

امش ا حامس بعد الئة 
في عاة الرسوم النضائية - وفیه اربعة فصول 

م ينبني النظر في علة الرسوم الفضائیة واليعث قي ذاك يدور على اريع مسائل سا 
في علة الرسوم القضائية المتعلقة بالروساه  ٢‏ في ما يتعلق منها بتعامل الناس فی تيم 
٣ .-‏ في ما يتعلق مها الاجائب س 4 فی ما ان مها بلدیشۂ الازلیة 


الفصل الاول 
| في ان النظام الذي سنہ الشمريمة المتيقة وذأن ال ساه د ل کان على حب ما ينبخي 


یی الى الاول بان يقال : يظهر ان النظام الذي سقَُّ الشریمة المتیقة 
۱ واه یکن عل حسما بيخي ققد قال الفيلسوف ن يکناب السيالة ۲ 
| ب« ان نظام الشعب یتوقف مخاصة على الرئاسة العليا» ٠‏ وم برد في الشریعة 
١‏ التي ةكين ہنی نصب ایی الاعلى لک ورد فيا كن شی سن 
| من دونه من ااروآساه فی خر ۱۸ ۳۱ انظر یت چم الشعب رجالاً 
سوچ رس ہت سرائيل » 
في قث ۱۲:۱ قأتوا برجال حکاء عقلاء الم ٠‏ فالنظام الي مه 
ا يمة الشيقة ماه الشعب ليس اذن راقبا باراد 


نظام ارو ساء على حسب ما ينبني 


¦ ما یمیشون به ولا سیا اذ قد ہوا عن قول الرئی ففي خر ٢٢‏ :مدلا 


۲۰ 


؟ وايضاً من شأن الافضل ان يأ تي بالائض ل کا تال افلاطون نے ] 


تهاوس ٠‏ وافضل نظام لمدينة او شمب ان يلي سباستة ملك لان هذه الطريقة 
من السياسة اعظم ما سل الطريقة الالمية التي بها ينوس اعد العام منذ 

ليده ٠‏ فندكان ينبني اذن ان تمين الشريعة ملكا لشمب لا أن تفوض ذلك 
رط و دجو 1 ہ اذا فلت اقم لی" 
ملكا ٠٠ ٠‏ لقيم عليك ماع | 

» وايضاً قبل في متى ۲۵:۱۷« کل ملکز لقم على نفسها تغرب‎ ٣ 
- وقد صدق ذلك في شمب الهود ان يکان انتسام علکته سیا لاتقاضها‎ 
| والشريعة نی بالخصوص ال ثقصد ما به منفمة الشعب العامة تكن بني‎ 
اذن أن تم ی عن قمة المملكة الى ملكين و يکن يني یا ان بحدث ذلك‎ 
بامر الله فقد ورد في ۳ ملوك ۱۱ : 4؟ وما يله ان ذلك جرى بامر لله على‎ 
لسان النبي احیا الشيلوني‎ 

+ وليضا کا ان الكبنة يقامون لاجل منفعة الشمب في ما هوق على ما أ 
في عبره :۱ كذلك الروؤساه یقامون لاجل منفعة الشءب سیف الامور 
البشرية: وقد عين في الشريعة للكبنة واللاوبين ما ينبغي ارك يعيشوا منة 
کالشور کی وكثيرغير ذلك فسكان بشي اذن ان من اف سا 


تاخذوا رشوة فان ارشی تمي البصراء وتفسد اقوال الابرار» 

٥‏ وايضا کا ان الك هو افضل مذاهب السياس ةكذلك الجور هو اج 
مفسدر 4 ٠‏ وقد أولى الرب الملك عند نصبه حق الجور فقي ١‏ ملوك ۸ :۱۱ 
هذه سة لك الذي هلك علي : یاخذ بتك الح ٠‏ فالشریعة اذن لم تسن 


۷۹ 
لكن یعارض ذلك ان شمب اسرائیل قد أي عل حسن ترتيبه بقوله في 
عد +۲ : ۵ «ما ال خيامك یا يعقوب واخبيتك يا اسرائیل » وحسن 
توب الشب بتوقف على حسن تین روسائه ٠‏ فالشعب اذ ن کات 
|| بالشريعة حسن الانتظام من جهة تعبین روسائه 
والجواب ان يقال لا بد في حسن ترتيب الروساء في مدینة اوامقر من 
|| اعتبار امین احدها سا مة ايع نو ماني الرئاسة فان ذلك يدعو الى حففظ 
|| السلام بين الشعب ويحمل اميم على عبة هذا النظام ورعایت ہکا في كتاب 
السياسة ٢‏ ب ٦‏ والثاني طريقة الرئاسات او نظامہا وهذه وان كان ها انواع 
عظلفة کاذکر الفیلسوف في كتاب السياسة *الا ان اخص هذه الانواع 
ي الاك اذسیه به محصل الوٴدد وارئاسة اواحد بحسب فضیاسه 
|| والارسطقراطيا اي سلطة الاعيان التي بسا يحصل السوادد والرئاسة 
لنزر من الناس بحسب فضيلتهم ٠‏ فلا افضل ترتيب لارؤساء ان یکون 
في الدينة او ا ملکت واحذ تحصل له الرئاسة بحسب فضيلته ويتسلط على 
|| اليم وات بيترتب ته روأسافحصلت لم السيادة بحسب نضیلتہم 
ولكن بجیث يكون لشعب يد في هذه السيادة الا لمواز ان یکون تبون 
|| لها من الشعب ونان لانتقاب الشعب ایام فان افضل انواع السياسة ما 
1 کان جامعا کا ينبني بين اللك من حیث يكون السلط الاعلى واحدًا 
والارسطقراطیا من حیث یکوت هناك روساه متعددون تحصل لمم 
الرئاسة بحسب فضيلثهم والنيقراطيا اي سلطة الشعب مرن حيث يوز 
ان يكون الروٴساہ لبون من الشمب ومن حبث ایکون التفلييم الى 
الشعب - وهذا ما زسم بالشريعة الالحية فان موسی وخلفاہہ کانوا 
| وسور الشءب منفردین عل نحو ما بارئاسة عل الجبع وهنا من 


پ۲ 


5 1 مناي الك وکان تخب انان ورن اعبر فضيلتهم ففينث‎ ١ 
اخذت من اسباط کم رجالة حکاه نبلاہ لم روٴساہ وهنا من مناخي‎ « ۱ 
الارسطةراطاء ثم من مناحي انذیفراطیا اد ها ینتخبون من بین الشعبكله‎ | 
ففي خر ۲۱:۱۸ انتلر من مشب ربا ا‎ 

تہ م کارا فی نٹ ۱ ۱۳ « تا سک جال رحکاہ الآبة. ین من 
ذلك ان تريب ال ولساء الذي رمعة الشريعة کان عل افضل وجار 

ا اجيب عل الاول بان ذلك الشمب کان يساس بعناية خاصةمن الله 
كقوله في تث ۷٦٦ھ‏ اياك اصطنی الرب الك ان تکون له شب خام]» ' 
ولهذا احتفظ انرب لنفسه اقامة اس الاعلى رهذاها اه موسی بقوله في 
عد ۲۷ ۰ « يوكل الب اله ارول کل بش رجلا عل هذه الماعة » ومن 
ا لہ فبامر اه خلف يشوع م موی في ار لس وكا كان أن یقام قاض بعد يشوع 
كان يقال ان الله اقام شمب معنلا وان روح الب كان عليه كا في قض ٣‏ 
ولهذا ایض لم ینوش الرب انتخاب الک الى الشعب يل احتفظة لنفسة كقوله 
في تٹ ۱۷ : ٠5‏ ہام عليك مک من اختارہ ارب لك » 

ول الثاني بان املك فضل ما اس به الشعب اذالم يمر م فساد الا 
| ان ظم السلطان اني ينول الك يسبل ان تصیر سي اسة الک الى سا 
]| جورية مالم يكن صاحب هذا السلطان مستکمل الفضبلة جو 
احتال ام الا الفاض ل کا قال الفیلسوف في کتاب الاخلای ۽ ب ۲ 
وقل من كارن ستکمل الفضیلۃ: والہود کانوا باخصوص قسلة القلویب 
| وجانحین الى حب الال وهاتان الرذيلتان أبعث على الجور ولذا ل يم الک مم 
في اول الامر کا ذا سلطان مطلق بل قاي ودب ا اما اف اا 
| الس الشب مد ذلك ملكا اذن هم بو ۳ ی غور ری : ام ما کا لون | طون 


۲۰۸ 


من قوله لصاموئیل سیے ١‏ ملوك ۸ : ۷ «) يسأموكانت ولا موي ان أن 
| نملك عا 

fe ۱ 

| الا ان من اول الام رہ م لهم في نصب الاک مور اوها كفية اتخابه 
۱ وهذه رسم فيها امرين ان يتتفاروا في اتاو حم اليب وان لا يكوا عام 

| رجلا اجنياً لان من مادة لك الاجانب ان لا بعلق کنیر! ہقلیہم حب 
| الامة التي يلون امرها فلا يصرفوا لها عنایتہم ٠‏ والثاني ما يحب عل الوك 
| لتصویین لافہم اي ان لابتکنروا من الراك وا یل واا ولايالتو! ' 
| سیف الاستزادة من الاموال لان حب هذه الا ياء خرج ار ك الى الجور أ 
أ واطراح المدل راك ما یب علہم له اي ان يواظبوا َل مطالعة شريعته 
أ والحذيذ فيا ویوا على لقواه وطاعتو وارايم ما يحب عايهم لرعاياثم اي ان لا | 
| تبروا عم فيستهينوا مارم ولا < كوا ايا عن نج ادل 

وعلى لت بان انقسام الملکہ وتعدد الوا 20 به فص ة ذلك 
| الشعب بل بالمري قصاصہم على كثرة الشغب الذي اثاروه خصوصا عل 
" ولاية داود المادلة وعليه قوله في هوشع ۲ ١‏ «اعطيك مک في خضي » 
| وقيهه + «لقد ملكوا ولكن لیس من 3إ بلي وصاروا روٗساہ رانا م ادر » 

| على 1 بان الكبنة كانوا یتولون خدمة الاقداس بالتورث فان هذا ' 
| كان زائدا في تلم بخلاف ما لكان يسوغ لكل واحد من الشعب ان 
۱ يعي ركاه + دکرامت كانت ۶ ترجع الى اجلال المبادة الالمية ولهذا وجب 
ان نصوا بامور وم من شور اک ات از بين کون 
قومً لعاشهم ۰ واما الرواساة فكانوا يوأخذون من جیع الشمب کاقم | 
3 کان لم املاك خاصة يعيشون منہا ولا سیا لان الله نمی عن ان 0 ۱ 
کا اللك من الال والمدد او یام في مذاهب الترف والابهة اولا لان یکن | 
2 اد 5 


۹ 


يسبل عايه بدون هذه الاموران تدعوه نفسة الى الکبریاه والجور وان لان | 
اذا م یکن للروساء اموال وافرة وكانت الرئاسة منوقة بالاتصاب واموم لم 
يكن الناس برغبون فیا کئیرا فل یکن یتی عال لاثارة تن 

وعل الخامس بان الملك لم يكن يلي ذلك الق بقوة رمم المي بل افا 
ارید عناك لا لو ان اون لاشم ذلك اتی النے به 
یفضون الى الجور وسلب رعاياثم وهذا 2 من قوله بعد ذلك «وانتم 
تکونون عدا »ما هو من قبيل جور اللود لان الاوك الجائرين يستعبدون 
ازعیة انا كان صاموئيل يقول ذلك تخو بنا لم ثلابطلہوا ملكا علیہم فقد 
جا دك « نی نشب ان لجرا لوت سامویل »-عل انا قد 
عدت این ان املك السا يأخذ الببين بقيد جور ويجعلهم قوادا ورو ساء 
مئین وياخذ اشياء كغيرة من الرعية لاچل الصلرة المامة 

آلفصل الثاني 

في ان ما ورد في الشر بعة من الرسوم القضائیة اعلقة باللشاركات الاجتماعية 

۲ هل هو صواب* 

خط الى الناني بان يقال : یظہران ما ورد غ الشربعة من آلرسوم 
القضائية المتعلقة بالمشاركات الاجتاعیة لیس صواباً اذ لا يكن استفرار المسالمة 
بين الناس اذا أذ احدم ما لا خر ۰ ویظہر ان هذا قد اج في الشريعة فقد 
قیل في نٹ ۲۵۰۲۲ «اذا دخات کرم فرپك ككل من التب على قدر 
شهوتك » فالشريعة العتبقة اذن لم تكن تاطة كما ينبني لاستقرار السالة 
بين الناس 

۲ وايضاً ان اخص سببر لخراب كثير من المدن والمللك هو افضاه 
الاملاك الى النساء كما قال النیاسوف في السياسة لك ٢ب‏ ؛ ٠وهذا‏ فد 


۳۱۰ 


نل کے جل کم اشرب السيقة قفي عد ۲۷ : DA:‏ 77 نعل مات 
|| ولیس له ابن يصير ميرائةُ الى بته» فالشريمة اڈ تحتط كما ينبغي 
|| نلامة الب 
۴ وایفا ار اخص ما یسم به الججمم الانساني هو مبادلة انا 
بعضہم بىا في ما يحتاجون ال بواسطة سط ليع واشراء كنا فيالسياسة ۲ 
ب ٠ ٣‏ ام التیقة ابطت قوة الیم فقد مرت ان برد لك الم 
البائع فى سنة اٹمسین التي هي سنة الیوبی لکانی اح ۲۰ فعي اذن لم ثرتب | 
| حال ذلك الشعب في هذا الامر على ما ينبني 
+ واا ان اتفع شية نی حاجات الاس هو ارتياحهم الى التقارض 
ینم وهنا الارتيلح يرتقع بعدم ردر در الأخوذ كقوله سيق مي ۱۰:۲۹ | 
«كثيرون ابو ان يقرضوا لاعن قساوة. بل افة ان سلوا لغير سبي» 
والشريعة قد جعات ذلك من سننہا اما اولاً فلانہا امرت به بقولها يه 
تٹ ۱۵ : #«كل صاحب دين لا یطالب صدیتهٌولا قر یه ولا اخاء لانبا 
سا براء لارب » وقد قیل تی خر ۲۲ : ۱۵ ان اذا مات اليهيم ا تعار وربه 
معڈ فلا بحن الخمیرالعوض واما ثانياً فلذهاب الضمانة ا حاصلۃ برهن فقد 
قبل في نث ۲۲ : ۱۰ «اذا لقاضیت قريك ما اقرضته ایاه فلا تدخل یه ۱ 
لعاخذ رهناً»م قيل بعد ذلك « لا بيت الرهن عندك یل ترده عليه عاجلاه 
مارم اذن في الشريدة في شأن القرض غي ركاف 
٥‏ وابض ان في الجيانة سیف الوديمة لخطرً! علي جدا جب ان يواخذ 
لصيانتها اعظم احتباط ولهذا قيل في ۲ مکا ۱:۳« كان الكبنة بتبلون نحو 
0 الى الذي سن شریعة 4 اودائم ان یصونا لمستود عيبا » وة رسوم 
لشریمة التيغة لا يواخذ كير سا دی ففي خر ۲۷ ان اذا 


۳۹ ENE سس‎ 


7 
فقدت اردة یی عل اني روما لا لین “ف يكن ات ۳ 
| الشريعة في هذا الشأن ل ما نی ۱ 
٦‏ وايضاً کماان الاجيريأجر عل كذلك بعش الاس باجروت | 
ييوتهماو نحوها من اشیائہم ٠‏ ولس مرت الضرورة ان يدقع مستلجرالييت | 
الاجرة حال ٠‏ فلا رت الشريمة وله في اح 1 لات اجرة | 
| الاجيرعندك الى الند »كان ثفيلا جا 
۷ وايضاً لما كان كثيرًا ماتمى الحاجة الى الحكام القضأة وجب اٹ | 
لا یکون في اتبان القاضى مشعة. فا رس الشریعة اذن في تث۷١‏ من ان | 
ینوا ال موضع اعد تاقوا کر نی ما ينبس عليهم لم یکن صواباً 
۸ وایضاً من الکن ان يتواطاً عل الكذب لا اثثان فقط بل ثلاثة او 
اكترايضاً ٠‏ فقوله اذن سیف تث ۱۹ : ۱۰۰« ينم شاعدین او ثلاشة شهود 
قوم ک لی كلة» لیس صولاً ۱ 
۹ وایضاً ان المقوبة يجب ان لت رض عل قدر الذنب وعلیه قول نے ! 
أتث ۲:۲۰ عل قدر ذبہ یکول مقدار جلداته » والشرية قد فرشت لبعض | 
وب التسار ية عقوبات ما ققد قيل في خر ۲۷ :ا ان السارق يعوض | 
| «بدل اور خُسة وبدل الشاۃ از بت » وجعلت ایض عقوبات شديدة ! 
ایر ویو سد سس زان 


1 


رج بالمجارۃ وقد مر ایض في نث!؟ ان یرجم الاين المقوق في ذنوبر 
ایی ای ان دزد وشرياً » فالشريعة اذن قد فرضت العقويات | 
ص خلاف ما بغي 
٠‏ وايضا قال اوغ طيوس سیف مدبئة الله ك ۲۱ ب ۱۱« كب 
تولیوس ات اجناس المقوبات في الشرائم ماية الغرامة والتیود والجلد 
97پ 


Ir 
والود والشہیر والنني والقتل والاستعباد » وهذه قدفرضت الشريعة بعضہا‎ | 
فى فرضت الفرامة سیف مثل حکا عل السارق يتعويض خسة اضماف‎ 
السروق اواربمة اضعافه والقيرد في مغل را بان يلق بعض الذابین في‎ 
والجلد في مغل قوله في تث ۲۰ : ؟ « ارت‎ ۳+۰ ٠١ الج نكما في عد‎ 
روا الذنب مستعق الجلد یطرحونه ویامرون مجلده مضرتهم » وکات تماقب‎ 
بالتشبير من کان بای ارك یتزوج امرأة اخبه الیت فکانت هذه تخلع نله‎ 


عقاب القود بقوها فی خر ۲۵:۲۱ «عيئاً من وسناً بن » فلس مرن 
الصواب اذا اما المقو جين الاخر بین اي لني والاستعباد. 

۱ وايضا ان المقوبة لا رض الاعَلّ الذنب ٠‏ والبهاتم لا يموز علبہا | 
| ار نب فليس من الصواب انزال العقوبة ب پا بقوله في خر ۲٢‏ :۴۸ «اي ور 
| قل رجلا اوامرأَة فلیْرْجم وقوله نی اخ ۱۱۰۲۰ «الرأة الي تضاجم | 
ا بھی تل سمها» ومن ذلك اہر ال ما يعلق باش رکات الاجتاعیة لم 
| برسم فى الشریمة التيقة على ما ينبني 


سس 1 ہے اس تست سر سس یس سس ا یه سے 


الانسان ۰ وقتل الم يبر اقل جدا من قتل الانسان. فلا یکن ان وني | 


تم انید ول رث عليها ہوا بها واد وعرا ليل ل يرع ویکروا 
عنقہا فيه » 


5 ارتا و وب 
لکن يعارض ذلك ان الشريعة تعؾبر نة خاصة فى مز ۹:۱١۷‏ حیث 


| لا ینف من قن فلخ شیوخ امدينة اي اقرب اله عة من ابقر 


| ولتفل نی وجيه كما في الفصل التقدم وكانت تعاقب بالقتل ايضاً كترله | 
نی ا۲۰ ٩:‏ «اي انسان لمن اباء او امه فلیقتل قتلاً » وقد فرضت ایض | 


ا بعقوبته ٠‏ فليس من الصواب ب اذن ما أ مر به بقوله نی ت۲۱ « اذا وجد قل" 


۱ 
1 
1 
1 
1 
۱ 
| 


ا ۲ وایضا قد اء ر ارب نی خر ۲۱ : ٠١‏ ان يعاقب قتل الانسان بعتل ! 


قیل ہم يصنع مکناالی جع الام وا لم ناه | 
والجواب ان یقال ان ا من الناس يتمعو رت عل 
اتفاق ينهم في اقوق واشقاك في ناکما روى ذلك اوغسطيتوس عن | 
تولیوس في مديدة الله ك ۲ ب۲۱ فقیقة الشعب نن فی ان تکیت 
الشاركة ين الناس مننظة بعکم شرعية ال ٠‏ اشا ركه بين الناس الجقمين 
شم واد | عا بل ضربین احدها بساطان روكسائه والثای ما حصل 
|| بارادة افراده ولا کان بتعلق بارادة کل واحدر ترتيب ما هو خاضم للطانه ! 
| وجب ان یکون تصریف الاحكام بين الاس واز ال التویت باون اس أ 
يجري بسلطان الزوآساء الذین ‏ تفع ام ٠‏ واما سلطان الافراد د تخضم له 
الاشياء الماوکة فيستطبمونعن م ای تار کا بحسب ارات می ثلالیع | 
والشرا۔ وا بة ونمو ذلك ۰ والشريعة التيقهة رمعت في کلا هد ت النوعين | 
من المشاركة ما به الكفاية فقد اقامت القضاةکا يغار منقوله نی ت ۱۸:1۹ | 
«اجمل لك قضاۃٌ وکام في جمیسم مدنك لھکوا فیا بین الشعب حك | 
عادلاً » وسذت نظام عادلاً اقضاد کتوله في تث ۱« احکوا بلس دل ولا 
تفرقوا في ذلك بین الريب والثر یب ولا تحابوا اعدا » وازالت ايشا سب | 
الك الجائر ينبيها انفضاۃ عن قبول ا مدایا کا في خر ۲۳: ۸وفتث ۱۹:۱5 ۱ 
ریات ت الشهود اثنين | او ٹلا كما في تث ۱۷ 1o: yT‏ رفت | 
یر وت ٠‏ اما ال مالك فافضل شيدفيها / 
|| ان تفت وان يكون استعالا بمضه عاما وبعضة تحص( ل الشركة فو بارادة | 
aT‏ وهذه الثلاثة قد رمعت | 
في الشريعة - فاولاً كانت الاملاك مقتمة بين ابيع فقد قبل نی عد ۳۳ | 


<انی | اني یل الارش ملكا ام موا ینک باثقرعة » و کان ا راب | 


HE 


تارق الى عدن كثيرة من عدم مات فيم اكا قال ابا وف في السياسة 
ك۲ ب > توسات ت الشريعة الى تنظم الاملاك شلاشة امور احددا ارن. 

یق وها ینہم على السواء بحس عدد انل س كةوا له نی عد ٠٣‏ «الكثير 
تكثرون له نصيبة والقلیل تقللونة له » والتانی ان لا باع عل وجه التأيد 
بل ترد في وقت. معین على ااب دف لاخلاط الانصبة فیہسا والالك 


|| التقصود به انجانی عن هذا الاختلاط ان يرث الموق ذوو قرابتهم اي الابن في 
]| الدرجة الاولى والابنة في الدرجة النانية والاخوة في الدرجة الثالثة والاعام في 


الدرجة ازابمة وسائر ذوي القرابة في الدرجة ا حاسة ۰ وحۂغااً القبيز بين 
الانصبة رسعت الشريمة ایضا ان لتزوج النساہ اوارثات برجال من سبطين 
كمافي عد ۳۰ = ونیا قد رمعت الشريمة ان یکون اسشعال الاشیاء عم 


|| في بعض الامور اما اول و ا قد ۳۱ بوا في نث ۲۷ ١‏ 
]| ان رايت ثور اخيك را ف ا عنه بل رده عا بل اخيك»وقس 
|| ل الثور والشاة غبرها واا ان نيال فتدكانمباسا موم لکل من 
|| يدخ لکرم صديقه ان يا کل من دون ا يلخذ شيا الى خارجه ٠‏ واما 
|| النقراہ بالمصوص فقد زیم ان ترك لم ما ینی من حزم المصادوما ببق 
۱ بعد القطاف من الاثار وخصاص الکرم كا فی اح ۹ وتث ۲ :۰۱۹ 


وكان بشترك ایض في ما کان ينبت في السنة السابعة على ما في خر ۲۳ 2 
واح ٥:٤٤‏ - وال قد رمعت الشريعة الشركة التي تحصل نی الاشياء 


| بارادة ایا وي اثنتان احداھما بنیر عو ضکقولہ في تن و لساك 


«کل ثلاث سنين رج اعشار خاتك فیانی اللاوي ارو والينيم والارملة 
انا ن ويشبعور: » والثانية بعوض كالتي تحصل بالييم والشراء والاجارة 
؛ والاستتحار والاقراض والاعارة واأوديما ديعة وقد جعلت الشريعة لكل ذلك 


۲۰ 


اک ورس قرة ٠‏ ون ذلك يب ان الشریة اه رضشت 
لشاركة ذلاك الشعب الاجتاعة نظا کافیا 
|| اجیب اذن على الاول بان «من احب القریب ققد اتم الناموس “کا 
قال ايسول في رو ۱۳ : ۸ وذلك لان ج رسوم الناموس ولا سپا ما كان 

منہا ملق بالقریب انا و یقصد باعل ما يظبر عة التاس بعضهم بعش وحن 
مقتضى الحبة موٗاساۃ الناس في ا مرالم ققد قبل في ١‏ بو۱۷:5 دن رأى 
اخاه نی فاقة خيس عنهُ احشاہہ ككف تحل عبة الله یه » ولذا کان من 
| مقاصد الناموس تعويد الاس سهولة او اساة ينهم وعليه امر الرسول الاغنیاه 
في ا لیوا :۱۸ أن کہا التوزيع والموّاساة ٠‏ ولس يتس هل المؤاساة من 
لا یظیق ان یاخذ قربية شیا سير من ماله دون ضرر جس له ولهذا اسرت 
الشريمة ان بباح أن يدخ لکرم قر په ان ياصكل من علبه فيه دون ان 
یاخذ منه شيشا الى خارجه اجتنابا .ما قد يحصل عن ذلك من الضرر الم 
لصاحب!لکرم فيتكدر صفوالسالة وهو عند الادباء لا بتکدرمرل اخذ 
|| الاشياء السيرة ہل ذلك يزيد سیف قریر الصداقة ویتاد الاس ہے 
سہولة المواساة 

7 الثاني بان الشريعة لم تريم ان يرث النساہ ميراث این الا اذا لم 
یک م اولاد ذکور فكان اذ ذاك من الضرورة ان یصیر الیراث الى الناء 
]| تعزیة لب لان پشق عليه ان برى ميراثة صائ ا بكليته الى الاجااب‌عی‌ان 
الشريعة جعات في ذلك مسا ينبني من الاحتیاط فامرت ان النساء اللواتي 
برشن ميراث آبائين بتزوجن برجال من قبیلتن تاف عن اختلاط انمبة 
القبائل کا ني عد ۳۹ 
وعل التالٹ بان تلم الاملاك يساعد كثيرًا على حفظ الدینة اوالامة 


۳۹ 


| کا قال القبلسوف في السيامة ك ۲ ب + ولذاقد دم لدی بعش الا 
ان لا يجوز لاحد ان پیم ملسكاً الا لدفع ضر ظاع رکا قال هو ایض اذ او 
شوخ في بيع الاملاك أرما انضت جمیعھا الى القلیل فلزم حاو الدینة او البلاد 
من السکان 7 ولهذا فالشريعة العتيقة دفعً لهذا الخطر ركعت مرل جیر 
أن يمف الاس في حاجاته فاباحت بيع الاملاك الى زەن مین ودفمت من 
جھة اخری هذا ار فأمرت أن برد اللاك البیع على البائم في زمن ممن 
| وافارست ذلك ثلا تختلط الانصبة بل تبق دابا على تمتا المقررة 
بين الاسباط 

اما يبوت اللدن فلاتها لم تكن مقسمة باترعة اجازت الشر مه يعما بت 
كالاملاك للتقولة فان يبوت 28 ٰ ابی ! ا عدد معین خلافی الارض ققد أ 
|| کان لحا مساحة معيئة لا لقبل الزيادة واما عدد يوت الدينة فكارن ینبل 
ید وم یوت الي لم تكن في ادن بل فی القرى انی لا سور اف 2 ١‏ 
بباح بیعہا نا ان لا تبتی الا لاجل حرث الارض وحراستها ققد اصابت ' 
]| اشريعة اذن يجعلها في سکم الارض ۱ 

وعلى انرا بع بان الشريمة کا کاٹ تقصدیرسوہا تمویداناس استسہال التعاون ‏ 

في حاجاع 9 مر فان هذا ادی شيء ال عم الالفة والصداقة وقي 
ترسم هذ تو لاتعاون في ماکان ب يمطلى عانا وبا فقط بل في ماکان | 

ی عل سبيل القرض والعارية ايض لان هذا الوجەمن التعاون أكثر وقرعة 
واكثر الاس نی حاجة اليه وقد رسعت ذلك على انحاه شتی فرسعت اول ان 
لایستصبوا اقراض ذوي الخاجة ولا يعرضوا عن ذلك بسبب قربسنة الابراء أ 
كاني تث 6١ح‏ ثاناً ان لا پکلنوا مدیونہم دف او رهن ماهو ضروري ا 
معاشہم واذا ارتہنوا شيك من ذلك ان لوا رده فنی تٹ ۱۹:۲۷ × لا 


1 


1 
1 


TY 


لقرض اخاك بربی» وفیه ۰۲۶+ «لاترتن الرحی السفلی والمليامعاً فان 
بذلك يرهن نفسة » وفی خر ۲۱:۲۲ اذا ارچنت وب قريك فقبل 
| منیب الس رده اليه»-ثالتاً ان لا ووم في المصادرةوعليه تولف خر" »د إ٤‏ 
|| ۲۰ اذا اقرضت فضة نفقیر من شمي‌ساکن معك فلا تلف بطابتهکاران» 
| ولهذا ايضا قيل في نك ؟ «اذا تقاشیت قريبك ما اقرضحة ايام فلا تدخل ا 
| ی اخذ رھت مته بل قف خارجا وهو يخرج لك ما عنده » وذلك اول 
۱ لان بیت الانسان‌هوماواهاندي تطمئن اليه نفسه فشق عليه ان يدخل البيعنرة 
١‏ یلار نان بن مایشادل بالمرياباحت للدبونان يرهن || 
| ماکان اقل حاجة اليه رابماان دیون مطلقًانی الس ةالسابعقادکان من 
١‏ امحتمل ان من يستطيع اء یی قبل حلول السنة السابعة دون ان مخون من 
| اقرضة بد "۳ م کان عا جز بالکلیة عن الوفاء فتد کان يجب : 
| يرك ل4 دینه رة بهد كاكان مجب ان یقرَض من جديد سداً لته = واما 
ليام الستمارة ققد رسعت اشریعة في شأنها انڈاذا امل التبر وتایتہا 
| مات ار أنبكت بنيبته ضعن ن العوض فان ان مانت اوانبكت محضرله رمع عابو 
| يوقايتها لم يغسمن الموض ولا سیا اذاکانت مستاجرة لجواز ان توت او شبك 
ا دن اع رها ولانہا لوم تصب باذی لكان له رع من اعارا فا نکی ۱۳۳۹ 
بغير عوش وهذا يجب اعتباره قح كان الب مستاجرا را لا یکرت 
| اخذاجرة بدل اسلمال !څيه فم يكن ينبني ان يقتخى شبن رو ایا 
| ان يكون ها نا ستاجرمغان ۱ رین نا ہم اليتاواأنبكمستاجرًا 
کان من العدل ان يعض عل صاحبه مقدار ماکان پربحۂ من اجارته ‏ ا 
وع اٰامس بان الفرق بين العارية والودیعقان لاتم لنغمة الستعير از 
| واردية تدقع انغعة الستودع وذ كان يضمن الرجل فيبعض الواطن عوض || 


۳۸ 


العارية ولا مین عوض الودیمة فان فد الوديعة كان یکن حدوثة على نحوین | 
اول سببر يتعذر دفمة وهو اما طبیعي“ کا لركانت الودیعة بيبا نات او 
أنبك او خارجي" کا اسلا لاعداه او افترسہا وحش الا انه في هذا الوطن 
كان يجب على انرجل ان يحمل الى رب البييمة الفترسة ما بتي ما وامأفي 
| المواطن الا خر: عالقسقن ہکن علیہ ان يعوض شيعا كه دف لشببة الخيانة كان | 
| عا المين. ون بب مقدورا لدف مكالسرقة وحبكذ كان لق بن من اسح رن 
|| الوديعة العوض بسبب امه واما من استعار هه کان رف نعوضها ولو | 
الیک اومائت في فی یه كا مر ر فان ادف اما لكان یوجب علیہ الیش 
لاف حافظ الرديعة [ii‏ 5 يضمن الموض الا عند السرقة 
۱ وعلی السادس بان ال جراء سی وت بونقرتهم اللوي . 
باتھالم فقد اصابت الشريعة في ما رمعتة من وجوب الل في تأدية اجرمم | 
لثلا يغوزم القوت واما الذین ياجرون غير ذلك فہم عادة من الاغیاء ولا ۱ 
يحتاجون في تناو ول قوتہم اليوي الى اجرة ذلك فليس حك الفر یقین واد ا 
| ملاع بات القضاة اماب عون ني الناس ليفصاوا ینیم مایت 
فيه الى" مر جهة العدانة ٠‏ والالتباں بقع على نوين ناولا عند السذ ج 
۱ ودفماً لہ رہم في تث ۱۸:۱١‏ «ان مل تفن وکام فی الاسباط ' 
]| ليمكوا في ما بین الشعب حك عادلاً »وثانيا عند التفقہین ایض ودفما ۳ 
الالتباس رسعت الشريعة ان یبا الناس الن الوضم الاخص الذي مختاره اللہ 
حي ثکان یقی الكاهن الاعظم لفصل السائل الخلافيةامتعلقةبشعائر البادة ١‏ 
الالمية والقاني الاعظملفصل الاحکامااتعلقة بلنا کا رل فطاع سا 
اقاي الاد الي القاضي الاعى لقصد استثانہا ار اعادة النظارفيا 5 
قوله في تث ۱۷ ٭ اذا تمسر والس عايك مر بر في القضاء ورایت اقوال القضاۃ ' 


۹ 


الذين في مدنك ان فيه قاصعد الى الوضع الذي اخارہ الاب وَعِر 7 ال 
الكينة واللاوبين والى القافي الذي يكون في ذلك الزمان » على ان هذا 
| باس في الاحكام يكن كثير قرع فر يكن في ذلك مشقة على الشمب 
وعل النامن بان الدعاوي البشرية لا يكن ان يقام عليها يينة برعانة 
|| ومعصومة من الخطاء بل يکني فما النة القاتية التي يتوصل بها القصيم 
الى اقناع انسامع ومذا فا وان أمكن ان ترا ااشاهدان ار الثلاثة على 
الکذب الا انه لا يس لولا يقد رانہم يتواطئون عليوومن هن تتير ش هادهم 
صادقة ولا سپا اذا 1 يترددوا قيها اول یکن مشت فیصدقہممن وجه آخر ۱ 
واجتناناً لسبولة اعتسافهم جادة الصدق ربعت الشريعة ان یستقصی في 
خصہم وان من یوجد مهم شاهد تقد شم من قصاصاً شديداً کا ث 
۱:۹ - ومع هذا فقدكان الوجه نی تعيين هذا المدد الاشارة الى عة ۱ 
لاقام | الالمیة انى قد یم عنہا بالاثنين لان روح القدس صلة بین الاثنين 
وقد يعبرعنها باغلاثة کا قال اوغسطینوس في تفسير قول یوحنا 4: ۱۷ 
| «قدكب فی اموسک ان شہادة رجلين حق”» 
وعل الناسم بان العقوبة الشديدة لا تستوجبها جسامة الذنب فقط بل 
هناك | لات 2 ایض تتوجها وهي اولاً مقدار الخطيئة لان الاثم 
الكو مع ناوي سائر الظروف يستوجب عتوبة اشد“ ایا عادة الخطيئة 
لان الخطايا المعتادة لا يسبل تجنیب الناس ايأها الا بالعقوبات الشديدة 
|| راثا فرط الشبوة اوالإذة في الخطيئة لان هذه لا يسبل صرف الناس عنہا 
|| الا بالمقوبات الشديدة ورام سسهولة اقتراف الخطيئة والانفاس فیہا فان مثل | 
هذه الخطايا متی اتکثف ابرها استوجیت مزید العقوبة ارهاب للاخرین 0 


8 ار ےڈ 
ٹم ان مقدار الخنايئة يجب أن یعتبرفه اربع درجات حتى في الفعل الواحد 
5 6 ا 
۱ کے کے سے اس تا 


۰ 
کے ہے سم نت 
۱ یه الأول متی اجرم الانسان بغير اختياره لان متی لم يفعل ذلك مار 
بوجد من الوجوه لم پستوجب شبن من المقوبة فقد قبل في تث ۲ ۰ أن | 
الا التي جم في ااصخراء «لا شتوجب القتل لامها صرخت یک 
من مخلصها » 21 ارا من وجه ولكن م یمه سوی الضعف ١‏ 
كا لو خملی» عن افعال, خف بذاك جرم الخطيئة واقنضت عدالة القضاء | ۱ 
نیت المقوبة ایا الا ان لقتضي المنفعة المامة تشديدها رد ناس ع نا 
| ثل هذه میک نقدم ٠‏ والثانية متى خلی» خاطى* عن جيل وحینٹفر | 
كان بعت بر رما من وجه اي لاهماله ھلک کی طبه القضاة ' 
بالعقوية بل كان يكغر اڈ بر رین وليه فوأ في ا + ہے نفس خطئت ١‏ 
عن جہل اة الا ان هذا يجب ان يبحمل على الجيل ااصلق بالنمل 2 
|| بل اعلق بالوصية الالیة فان الم با واه عل على ابيع ٠‏ والنائة متی | 
کانمن الليثة ره اي مت ن الانسان مخ عن تام اختيارر اوعن : 
سوه قصد وحيش كان یاقب على قدرالجرم ٠‏ وارابعة متى کات مشا 
الخطيغة العدر والعاندة ويك ن کان" يعاق ا حاطی؛ بالتتل لاعتباره رد 
وناقضا نظام الشريعة 
اذا تر ذلك وجب ان يقال ان اريم ةكانت تعتبرفي عقوبة السرقة ' 
ما كان كثيرالرقوع فا يسبل وقايته من السرقة يكن السارق بعوض فيه | 
بدل الواحد الا اثنين فقط ٠‏ واما الشاءفلا يسبل وقايتها من السرقة لانہا ری ؛ 
في الحقول فكان يكثر وقوع السرقة فما ولمذا فرضت الشریعة فيم نا عقؤبة | 
اشد اي از يموضالسارق بدل الشاة الواحدة ار بعا٠‏ ثم انوقاية لبقرمن‌السرقة 1 
اصعب لاما تطلق فيال قول ولا ثرى مجقمة كالشاء فعلت الشريمة عل | 
سرقتها عقوبة اشد من عقوبة سرقة الشاء اي ان بعوض السارق بدل البقرة 


۳۱ 


لواحدۃ خساہذا فام تكن الہیمة السروقة توجد حية عند السار 
| وال فكان یُوجب عاي تعويض ملین فقط كا في سائر السرقات المواز ان 
درم وکام رده - رال قل ای ۳ 
| قرة نخس فد ارب ولتم لوث نی بسا با ین 
| ادها على اوجه ختلفة » ولثر کان یعرش بدل البقرة اواحدة مس 
واما الشاۃ فلها اریم فوائد لانها قرب وینتذی ہا وبلنبا وينم بصوفا 
| = واما الاين ادف يڪن يقتل ہہب اکله وشربه بل بسب اقرد! 
از والسسیان اي کان یعاقب دا بالق لکا مر - واما ذلك الذي کاس أ 
لب يرم السبت فافا رجيم لانه تمدى الشريعة الي كانت 0 مر يحفظ | 
١‏ الث ۳ ذکرا حلق الما الذي هو عقيدة ایا کا مر فی مب * 2 
ا فقتل لاعتباره بنزلة کافر ۱ 
۱ ۳ لى الماشر بان الشريعة المتیقة فرضت عقوبة الموت على الجرائم ا۱ 
' کی اي على وب التي قارف في حتی الله ول قعل انس واختظائرم ۱ 
0 ؟ وارد عل الاباء والفسق وانُور بالقرائب ٠‏ وام على سرقة سائر الاشہاعفقد 
| فرضت عقوبة التعویض وفر فرضت على الضرب والتأريب عقوبة اد وا | 
۱ في ذلك شمادة الزور واما سائر الذنوب ا حفیفة فقد فرضت عليهاعةوبة ا هلد 
۱ 


والتشبیر اما عقوبة الاستعباد فقد فرضتها في موضعین اولاً متى کان 
العبد یی ان یع بامام لشریمة اي أن تحور نی السنة السابعة لني هي سنة | 
ر الابرا فکان یعاقب ببقائه ابد اعدا وثائًا كان يعاقب بها السارق متى لم 
! یکن له ما یموض ہکا نے خر ۲۲ : ١‏ - واما عقوبة النني فالشريعة لم 
تفرضها على وجه الاطلاق لان اللکان يميد من ذلك الشعب فقط اذ ات 
| جيم الشعوب الأخرىكانتتكمة فيضلال الوثية اوعد من بينذلك 


YY 


الب ۳ لی وجه الاطلاق لامكن ان يفضي بذاك الى الرثیة نقد ورد في 
ملوك ۲٢‏ ۰ ان داود قال لشاول « ملمونون الین نفوفي اليوم من الانقام | 
الى ميراث ارب قائلین اذعب اعبد آل اخری » الا ان کان هناك نیع 


7 من الا في ني تث ۹ا أن من ضرب قریه عن غبرعد 7ت0( 


یکن مبغضا لھ کان يهرب الى اصدمے مدن اللي وكان یی بہا الى ان يوت | 


آلکاهن الاعظم کان ار له حيكذ الرجوع الى يته لان البلاء الذي عل . 


عن القاس قتله 


نطاعاً من امس واول من ام سكانت عقوبة صاحبه اشد منها مت یکان اور 


تب للذاب وللا یوقم مرآھا الرعب في قلوب الناس 


القاتل قبل ذلك لم تكن لقتل وا لان الموضع الذي كانت لقتل في الم 


کان بت سباخًا 3 لكلا هذين الضرر ينكان یسہل على اهل الدینة اظہار | 


القاتل اذا انوا يعرفونة كان يندر أن لا دی اليه بکلام او ادلة أأخری-- 
أويقال ان ذل ك كان 'یقصد به الترمیب من قتل الانسان ولتبیحہ فان قتل 


الع بکله يسكن به ماد الفضب ال جزئي فكان ذلك ,صرف اقارب القتول ' 


ول المادي عشر بان لم يكن يسر بل لبم اننب لها بل عقا | 
لاصحابہا لین لم يضبطوها أن تاتی مثل هذه الاضرار ولھذا مت ى كان الثور 


بخ ها لامكان دفم الحطر حبٹذر- او يقال ات هام كانت ” تل 


وعل الثاني عشر بان الوجه ا مرفي ادنك الیسم هو ان القاتل یکون في : 
لالب من الدینة الي في اقرب کا قال الرباني موسی يف دليل اما رین 
اد ۳ ف ۱۱ فکان یقصد بة يقعل الس التأدي ال لى معرفة القاتل وذلك اتلائة : 
امور ارلا لان شیوخ الدينة کانا يمون انهم لا يتغاضوا عن حراسة الطرق | 
توج من الوجوہ وان لان صاحب الإ کار يتضرر بقتلہا فاذا عرف , 


۳۳۳ 


ال التي هي حيوان نافع رمتلى# قوة ولا سیا قبل ان يحركث علیہ تحتالئیر 
كان دل ل امن تدم مل قل الک چب ان ورك مد 
وقويا وأن يقتل تلا مرحأ وهذا يشار الب بدق علق الجلة وان ”ينب من 
| عتمم الاس ذلا ما وهذا كان يشار اليه بطرح ال القتوانی مک : 
وعر وسباخ فتنقن هنالك - اما انی الرمزي في ذلك فهو ان الل من البقر 
| اشارة الى جد السخ وعدم جرها بادیراشارۃ الى انه لم یفعل خظيئة وکونہا 
م يُحرّث علیہا اشارۃ الى الم یسب بفتنة وقتلها في واد سباخ اشارة الى 
فظاعة ميئة السیح الي بها زفعت جميع الاوزار وظہران الشبطارن هو 
قاتل الاس 
الفصل الثالثك 
في ان ما شرع من الرسوم القضائية التعلقة بالاجانب هل هو صواب 

يخ الي اثالث بان يقال: یظہر ان ما شرع من سوم القضائية الاءلقة 
بالاجانب ليس صواباً فقد قال بطرس في اع ٠١‏ : عم -- ۳0 «بالمقيقة قذ 
| علت ان اللہ لا حابي الوجوہ وككن نی کل امة من انقاه وعمل البر ہکون 
ولا عنده » وم ن كان بقل عند اللہ لا يب ان يحرم الدخول في بجماعة 
اال ٠‏ ف يكن يبني اذن ان ” يوسم في قث ۲۳ ٣:‏ ان دلا یدخل السمونیون 
والوا وابيون في جماعة ا نرب الى الابد ولو بعد ا یل العاشر“ وقد سم 7 متاك 
مکی هذا في حن بعض الاسم فقيل بعد ذلك دلا ککرہ ه الادوي لان اخوك 
ولا الصري لان ك کت نزیلا في ارضة » 

٢‏ وايضا ما لیس من متعلقات قدرتنا لا یجوجب‌عقابً وكون الانسان 

خصی انیا یس من متعلقات قدرتو. فا زس م اذنفيقث؟؟: ابقوله «لا || 
يدخل المي والغيل في جماعة ارب » لیس صولبا 


۳4+ 

۱ ۳ وایضا ان الشریعة المتيقة رسعت من وجه الشفقة انلا بضايق الغرباء 
ھی خر ۱۲۷ ۰ « السخيل لاتحزنة ولا تضايقة لک انۃ تم ایض کم دخادہ 
في ارض مصر» وفبه 2۹۰۲۳ لا تضایر ن ایب لع ون نو الغرباء 
تک انع اي کم غربا: في ارض مصر» وا مور عل انسان با هو من 
قبیل مضای فل يكن اذن من الصواب ارت تيبح الشريعة اقراض الغير 
فة 7 بر کافي نٹ ۲۳ :1۹ 
۽ وايضاً ان اناس اقرب جداً الین من الاشجار - وماکان اقرب الینا يجب 

ان نواثرہ پعاطفة المبة ومنعوما کتولہ في مي ۱۹۰۱۳ »کل حيوان يحب 
تن رکذ کل انسان بمب فرية » فل يكن اذن من الصواب امر الرب 
اف ات ٠ن‏ يقتلوا جميع سكان مدن الاعداء التي یاخذونہا علوة ولکن لا 
| يقطعوا اشجارها ار 
yy °.‏ ان النضياة تقتضي ایشا المنفمة الما ة على النفعةالحاصة عند اميم 
٠‏ ویحاربة الاعداء يقصد بها الاغمة العامة٠‏ فل يكن اذن من اسراب اأ 
ابه فیا تث ٠‏ من انه عند ا روج الى ارب يجب ان برجم بمض" إلى بیوتہم 
| كلذى بی يت جديداً اوغو شکرما او ختاب امراة 

٦ ۱‏ ویس نی ان یتفم مذنب بذئه ٠‏ وجين الاسان وضعف قله 


| ذنب من الذنوب لمضادته فضيلة الجاعة “فل يكن اذن٭ ن الضواب ان یی 
الجيناه وضعفاہ القاوب من ا حروج الى ا مرب 

۰ تک يعارض ذلك قول ا مكة الالمية في ام ۸:۸ ككل اقوا يدون 
ز فیا اتواا ولا عوج » 

۱ والجواتان یقال ان معاملقالاجانب تک کون ع د نحوینولائِةوعدائۃوالشریعة 
| كانت ملاعل رسومملائمةلکلاالنحوین فان الود کان يتاح كانت نعل رسو ملائ تون فان الود کان بناج فان ماو الاجا انيعاملوا الاجائب 
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! معاملة ولائیة فی ثلاثة احوال اما اول فت ى کان لف مجتازون انم | 
| کا ہتازالغریب الا بر السبول ٠‏ وام ثاب فی انوا يأتون ارضہم لقطنوا ‏ 
| كالدخلد ؛ وفيكلا هذين اطالین رمت ت الشريعة ان يمك بشنت تند أ 
| نی خر ۲۳ الدخيل لا حزنه » وني ٣۳‏ التریب لا تضايقه » اہ 
1 | فت ىكان بعض الاجائي يريدون أن یدخلوا مطل ی جاعتهم. وديم ۴ 
١‏ وموٴلاہ قد ريم لم نظام فام لم يكوا یدخاون حال 1 فيجاعة الهود ۳۷ 
١‏ وطیین عل مثال ما كان مرسوم) عند بض الامم الذين لم یکونوا رون ! 
| ويا الامن لمات و عن جده اوجدو اید عل ماقال لوف في | 
| السياة ك؟ ب اوذلك لان يكن نان ينشأ عن تل قبول الدخلاء وتداخلوم ۾ 
في مصالح اشا SEE‏ اشرابہم في اول الامرحبا راهنا ۴ 


١‏ ليت إل مامة فيه شی ان بملوا على الاشرار بالشمب ولا ربعت الشريمة 
أن الخلا الین م من الام الي ما الى الييود نسبة نا کان رين الذین 
۰ 5 الیہود دم وعاشوا بین ظہرانیہم والادومیین الذین مم من سلالة عيسو | 
۱ ای یعقوب يدخلون نی جماعة الشعب غ الیل الثااث٠‏ واما لام الأخری ! 
ال کات سا ا مهم اة ۱ 
أ بالدخول في جماعة الشمب واسا الیالقة الین کاوا اش الام عداوة لم | 
5 نژ تربطہم مهم بوجار من الوجوه فكانوا 'يعتبرون دال اعدا فني 
ا 44 « مارب الله ای ق جيل بعد جيل » - م ان الشريعة سنت 
ا رسوا ملائة لما املة الاجاني العدائية فرسعت اولاً ان تم في اثارة الرپ ۱ 
! جانب المدالة ققد أمروا في ك ١‏ متی نفروا لی كارية مدینة ان یدعوھا الى | 
الصح قبل نشوب امرب ٠‏ وثاناً ان جارہوا یاس متکلین عل الله ولا 
| ل مل ذلك من لفضل الوجوه ريت اف يخاطيهم الكاهن عند نفورم الى 


| بارجاع البعض الى یونم من قد يكونون ات رخ عن ا لبامد: ورا ان 


۱ َل خی اکم | ارهانا ملا خرین وعبرة “ل کنك يبوزان عاقب ام او 


يدخلوا في جاعة الب قبا الجيل الماشر بسپب خساسةاصلیم وم 


۳۳۹ 


المرب پا شيم واعد ایا صر من الله ٠‏ وق ان تزال عوائق المرب 


بر عند التصارم نیت لس والاطفال ولا يقطمرا ایض الاجار ال 
اذا اجيب على الاول بان الشريعة م تن احدا من اية ام كان من 
عبادة الله وما برچ الى خلاص النغس فني خر ۰۸:۱۲ «اذا نزل + 
غریب واراد ان بست تا لرب بت کل در له ثم يتقدم فيصنعة و يعير 
كلصري فی الارض » وام لامور الزمية فا كان منها عتصا چام الشمب | 
(یکن بل قبول الاجاني فيه للسبب النقدم بل بعضپ کان اند 
بذاك في الج ثالث وم الصریون والادومیون وبعضهملم یکن بوذن لم به 
اصلا اعا لالہ الاغیۃ 2 کالوایین وا مونین والعالقة فکا يعاق الواحد ! 


مدینة عل خطيئة عبرة لغيرها عل انه ربا کان یستتنی بعض من ذلك 
فیس في انغمامهم الى جماعة الب ب لعمل راتوہ من اعمال الفضيلة فقد ورد 
في يبوديث 1114 ان اصيور قائد بني ۴ون « خم الى شعب اسرائيل هو | 
وکل ذرته » ومثاء راعوث المواية ات يکانت « امرأة فاضاة » سوقد بقال ان | 
ذلك انمي کان يتناولالرجالدون النساه اذ لابصح ان قال 0 “وطنيات مطلقا أ 

ول الثاني بان الوظني يقال على نحوين مطلمًا ومن وجه کا قال 
الفیلسوف في السياسة ك ٣ب‏ ۳ فالوطبي مطلقًا من كان احلا لان ينمل ما 
برجم الى منفعة لین کذل الأي في في مصالح الشمب وتولي القضاء فيه 
والوطني من وجه جا هکل مت اقام بالمدينة حتى الاوغاد الأحداث واشییخ | 
الذین لسرا اهلا لان يلوا مصال الع ٭ ولهذا یکن د يسم النغول ان 


يفف 


امین ادبن كثوا من ما كان بم لبم من الكرامة ولاسیا عسدا 
اليهود الذي ن كانت تحفظفیہم عبادة الله بالتناسل فان الوثنيين ايض کنو 
يو ثرون بغرط ال من كان منم كثيرالولدكا قال الفيلسوف في السياسة 
ك ۲ ب > ٠‏ غیران ما كان من قبيل نمة الله لم يكن یفرق فبه الخصيان عن 
سوا م كالم يكن يفرق فبه الاخلاء ایق عن الصرحاء على ما نقدم فنی 
ا ٩‏ : ٭ لا يقل ابن الدخيل الذي ينغم الى الرب ان الرب بفصلي عن 
شبه ولا يقل اي ها اناذا رة يأبسة » 

وعلى الثالث بان اخذ انرب من الاجانب لم يكن من اغراض الشریمة بل 
كان باذ نوص !ا کان في الييود من انوم الى حب الال ولکی بزداد 
ولام الاجانب الذي نکانوا یصییون منهم ربا 

7 ۳ ارام بان مدن الامداعلم كن کا واحدًا فان‌سضبا کان بيدا 
غير داخل في عداد ادن الي کان ہنواسرائیل موعودین بها وہذہ متی‌کانت 
|| نسم عتوت کان تال من سکانہاال کور این انا بجاریون شب الله وكان 
|| سنب منم النساہ والاطفال ۰ اما مدن القربية ال يكائوا موعودين بسا 
فکانوا برمرون بقتل جميم سکانہا سیب آامہم السابقة الب کان الرب یکل 
الماقبة علیہا الى شعب اسرائيل بازلة منفذ للمدل الا مي فئی تث ٩‏ :0 
«لانهم صنموا الام انقرضوا حين دخلت » واا الاثمجار الثرة فكان انی 
عن قطعبا لمأ فيها من الفائدۃ لذلك الشعب الذي کان بتي ان يتولي على 
الدہة وارضہا 

وی الخامس بان کان ۳ من ا حرب من بنی بت جدیدًا أو غرس 
|| كرما او خطب امرأًة لامر ين ولا لان من عادة الانسان انيكرن قلبة اعلق 


با احرزہ جديدً! اوبا کان على وشك احرازہ واشد خوقا عايه ارن یفقده | 


1 کانمن ال ان ثل ماله ينهم یٹم هلا العلق على ازدیاد الحوف من | 


| اموت ویتلل من جرأتهم على الحاربة ٠‏ ولا « متى اوشاك الانسان ان 
یصیب شرا ما نم حیل بینہ وین کان ذلك بلاء عليه »كا قال الفیلسوف 
سیف الطبیعبات ك ١‏ ب ه فلثلا يتولى سائر انسباء ہولاہ مزید الحسرة 
| والكابة من جری موتهم مع تن ام با اوشكوا ان يحرزوه من 
ا لير وشم الشعب ایض من ذلك أعن هلاه من ا گروج الى الحرب فامنوا 
بذلك خطر الوت 
ول السادس بان ارجاع ا بناء الى يتم م يكن ينعد به انتفاعہم 
بل دفم الضرةعن الشعب لثلا تکون چبانتہم وهزيتم مدعاة الى جبانة 
غیرعم وعزیتہ 
1 الفصل اراع 
نات ری اه من ور لول ان را 
ی الى الرابع بان يقال : : يظبر ان ما سته الشريعة الت متيقة من السوم 
ساب ال ام یکن سوب ان ماعایوللید هو لمولامكا قال الفیلموف 
في السياسة اد اب ١١‏ ۰ وما كان لواحد يجب ان يكون لہ دا :فل يكن | 
۱ ان مب الصواب رم الشريعة في خر ۲۰٢٢‏ ان يصير العبيد في السنة 
۲ 


!| السابعة احرارًا 
أ "وايضا کما ان حيرات كالجار او الثور هو ملك صاحبه كذلك العبد 
| ایض وقد رس في نٹ ۱۰۲۷ أن ند الحبوانات على اتام اذ وت 
فالا فم یکن اذن من الصواب قولہ في ث ۱٥١١٢١‏ «لا تس عبدًا ابق 
/ اليك الى مولاه » 

رايغا ان الشریعة اللمیة ينبني ان تکون دب الى الرجة من الشریعة 


7 
| الاسایة ٠‏ ورین الاضایة توجب شدید العقاب على من يفرط نے 
تعذيب البيد اوالاماء ٠‏ والتعذيب الذي يودي الى الوت بالع فرط الشدة 
١‏ في ما یظبر ٠‏ فل يكن اذن من الصواب قوله في خر ۲:۲۱ = ۲۱ بت 
ضرب عبده ات يضيب فان عاش بعد ذلك یوما اویومین فلا تم منة 
| لا ماه 

۽ وايضا ان سلطان ثلولل على الہد غير وسلطان الأب عل الابن عي 
كا ف کتاب السياسة ١و۳‏ ومايحق للانان من یم عبده آواتو هومن 
إ قیل سلطان امول على الميد ٠‏ فم يكن اذن من الصواب ان تييح الشريسة 
لاب ان پیم اب لنکون امة او جارية كا في خر ۷:۲۱ 

٥‏ وایضً ان لاب سلطأ عل ابه ٠‏ وساقبة للذنب انا تحق ان له 
سلطان عليه قل یکن اذن مرن الصواب أمره في نٹ ۲۱ ان بذعب الأب 
به الى شیوخ الدينة ليعاقبره 
٦‏ وای ان ایپ نعى بتي اسرائیل عن مصاهرة الاجانب كا في قث ۷ 


وامرثم ایض ان یعتزاوا من زوج ودن من النساد الاربياتكا في عز ۰۱۰ 
یکن اذن من الصواب ان بباح لم تزوج ای النرييات كا في نث ۲۱ 
۷رایضاً ان ارب نمی عن التزوج من كانت ضمن درجات معینة من 
الفرابة الدموية والسهرية کا ني اح ۱۸ فلم يكن اذن من الصواب ان یمر 
من مات اخوہ ولس له عقب ان يتخذ امراته زوجة له كا في تث ۲۵ :0 
۸ وليضاً کا یکون بين ائرجل وامرأته منت الالفة وادالة كذلك يجب 
ان يكون بینہما اوثق الامثنة ٠‏ وهذا يتعذر انا كارن عند اواج قابل 
الانحلال: قل يكن اذن من الصواب ان پیج ارب للرجل ان يكتب لامر ته 
کتاب طلا ويصرفها من ته وينهاه عن اعادتها اليه بعد ذلك عل ما قي 


۳۳۰ 


۹ وایضا کا یک انتتفراا را عهد الامانة لہملہا يمكن ایض ان يافيالعبد مغل 
ذلك في حق مولاء والابن في حق ایيه ٠‏ والشریسة ل ترسم لقریب قربان 
تین اماة العبد اولاء او الابن لابه ٠‏ ف يكن اذن فائدة في سم قربان 
|| الدب لقن فى ار كا في عد ه ٠‏ فیظاہرمن څه ان ما ورد في الشريمة 
من الرسوم الفضائیة التعلقة باعل للنزل لم يكن صواباً 

لکن يعارض ذلك قولەنی مز۱۸: ۱۰« احکام الرب حق وعادلة في نفسہاہ 

والجواب ان يقال ان المشاركات النزلیة اننا تکون بالافمال التي ترجع 
الى ضرورة اليو ة کا قال الفیلسوف في السياسة ك اب ۱ ۰ وحيوة الانسان 
تحذظ على حون اولاً باعترار اشخص اي باعتبار بقاء الانسان الراحد بيني 
وهذا ی۔تمین الانسان عليه امور خارجة ميل من القوت والکسوة ونحو 


|| ذلك ماهو ضروري لمحيو ولا بد له في تبيئة ذلك من اتخاذ المبيد واي 
باعتبار بقاء النوع وهذا يحصل بالتناسل الذي يمتاج فيه الرجل الى ار لیا 
منہا البنين ٠‏ ول هذا فالشاركات النزلية ثلاث مشاركة ااول لاد 
ومشاركة البعل للزوجة ومشاركة الأب للابن ٠‏ والشريعة التیقة قد سنت 
ا 2 مناسبة لهذه المشاركات جیما - اما البید ققد رسعت في شأنهم ان 
برقت بهم اولا ني الاعال اي ان لا يساموا الا شاقة ولهذا ام الرب في 
تث ۱٥١١‏ ان یستریج يوم السبت العبد والامة مثل مولاهما ون نی انزال 
ليم قد رت ان اقب اللاي ان نمض احضاہ 
|أعبيدثم بان یطلقوم احرارا کا ني خر ۲۱ :۲۹ ورسعت مثل ذلك ایض في 
شأن الأمة الي تزوجها رجل” ٠‏ ورسمت ایض على وجه الخصوص في شأن 
المييد النی کان من الشعب ان بخرجوا في السنة السابمة احرار! پا کان معوم 


: الكروهة كا في تث ۲۱ ورعت ان لا تضابق الزوجة التي لم تی عند بعلبا 


۲۱ 


۳ 
احتی باثیاہ مکا في خر ١‏ وان بزو دوا ایض عند خروجہ مکا في نٹ ۵ اس 


واما الزوجات ققد رسعت الشریمة في شأ هن ان لایتزوج الرجال الا اه 
من عشائرم على ماني عد ٦‏ وذلك تفاديا من اختلاط انصية الاسباط وان 
يقذوج ارجل امرأة اخيهالذي مات ویس له عق ب کا في نث0؟ وذلك حتی 
اذام يتح ليل ات ان يكن هَل في الطبيمسة یکن لہ ذلك في لاقل 
نوع من التبني فلا یندرس اه الغ ۰ وقد : نبت ایضاعن تزوج بعض 
النساء کلف يات خشية من اغوائون لبعواتہن رکنوات الر بی لما يستوجين من 
المرمة الطبيعبة ورسعت ايقن كينية وجوب العامة مع ازوجات اي ان لا 
صل رميين با یضر سجن واوجبت من جه الشوبة على من بتهم امرأته 
بذن لاصعة له کا سیف تش ۳۲ ٠‏ ونبت ایض عن الاضرار بابن الزوجة 


بل بالاحری ان يعطيها کتاب الطلاق ویصرفہامن یه كما في نك ۲۵ ۰ 
وتو مری البة بین اازرجین منذ اول امرها رسعت ان لا يكلف من کان 
حديث عهد با ازيجة تم الامباء الامة سر هن يفرح مع زوجته سوام 
الابناہ فقد رمت ان يهذبهم لاه بتلقیفہم في ایا نکن وله في خر ۱۲ «اذا 
قال كك نوک ما هذه البادة فقوا تا ي ذيعة فصع رب » وان نوم ای 
في الاخلاق وعلیے قوله في تث ۲۱ : ۳۰ انه يجب على الاباء ان یقولوا 
«يستهين بتويعتا وه واکول شریب» 7 

اذا اجیب ما لی الاول بان لا کان ارب قد هن بني | سرائیل من العبودية 
واختصهم بخدمته یشان يتعبدوا عل وجه التأبيد واه ره نی اح Yo‏ 
« اذا دفت الفاقَة اخاك سو فة لك فلا تستعبده استعباد الميد بل كاجير 


۳۳۲ 


| يع السيد» وفنا اذ | یکونوا عید ا معطلا بل من وج کانوا عند انقضاه 
الاجل رون ويطلقرن 
| رین بن تلك اوصیة تسل على العبد الذي يطلبة مولاہ لیقتلہ او 
ا سوب علا عونا 
أ ٠‏ وعل الثاٹ بانة هر ان الشريمة كانت تنظرنی ما اذا كان الجرح 
١‏ اللاب به العبد ثاب او لا وحي ث كان ناب اوجت‌الشريمة المقوبة فاوججت | 
عل الول اي يتا عضو" من اعضاء لد ان ره ويطلقة ری ابه 
يت عقوبة اقلا مات البد تحت يد موا ء الذي ضربةٌ - اما اذا 9 
1 لیم ابا حقيقةً بل ظاهریاققط تكن الشريعة توجب على الولى عقوي 
! في عبدمكا اذا كان اد الضروب لا یوت في ال بل بعد ايام لعدم ثبوت 
| كزن موتو حصل عن ضرب مولاء هلا اکن شرب اسان حرف یت 
في ال بل شی على عکازہ لا کان رال ولو مات الضروب بعدذلك | 
یکن كان یرم تة لاجر ٠‏ غيران هذا م یکن له عل مت جهة العبد 
. بالنبة الى مولاہ لان كل ما كان للعبد حتی شخصۂ كان ما کا مولاہ ولمذا 
اَل عدم م معاقبة الو بغرامة مالية لعيده پکونہ مال مولاه 

وعل الراب ع بانڈ يكن مكنا ان یکونبهودي" عدا لہودي_ مطلقا بل 
امن وچو اي نز اجر مر ےکا م وذ لابا کات نم این 
: للرجل ان یاتسد اه وقد نصت الشريمة على هذا تفاي 
خر ۲١‏ دان باع الرجل ان أمة فلا تخرج خروج الأماء» ب لکان ياح | 
١‏ ايتا للرجل بہذا الو انیم نفسة ایضا بحیث يصير ینزلة اجير لا ازلة عبد 
| كقوله سے اح مو ا اخاك فباع شه لك فلا تستمده 
استعباد العبيد ب لكاجيرر ونز بل يكون عندك » 


۳۳ 
, وی لحاس بان للرئاسة الابوية سلطانا على التوينع ق فقط ولس فا تو 
قاسرة تضفط بها عن العاصين والقردی ن کا قال الفيلسوف ف يکناب الا خلاقی 
۰ ب ۹ وهذا كانت الشریعة تامر في مثل هذا الوطن ان ماقي الابن القرد۔ 


۱ 
من رڑساہ للديئة | 
۱ 


وعلی السادس بان ارب نس الیہود عن تزوج النساء الغریات حذر! من ان ' 
بغويتهم فلن بهم الى عبادة الاوثان وقد نہائم بوجہ الخصوص عن تزوج ناه ۱ 
لب الجاورة لم لانة كان بخشی عليين أكثر من سواعن ان يقمن عَلّ ' 
مذھبہن واما مت يكانت احداهن ترید ترك عبادة الاصنام واعتناق مذهب ٴ 
الهود فکان بباح التزوج ها کا 2 راعوث التي تزوجھا بوعز فانہا قالت 
ابا « شعبك شعي والمك المي » کا في راعوث ۱5:۱ ٠‏ وف يكن ياح | 
التزوج بامرأتر سبية ما تحلق او اسب و اظفارها وع ل 

اباها وامہا دلالة عل اطراحها عل وجه الدوام عبادة الاوثان 
ا وعل السابع بقول فالذحبفي تضیرنیہ 07 ۱ 
امود الذين لم يكونوا تون الابالميوة ا حاضرۃ رس ان يولد ايت این" من 
ابه ا في ذلك من تسکین الم اموت »واا لم يكن بوامر بتزوج امراة الييت ۾ 
سوى اخید او ذي قرابته لان م يكن بغيز ذلك يمسّبران الوارد من هذه الزيجة ' 
ابن" لذي مات ولان الاجنی ایض م یکن‌مضطرا لان پنی یت الذي مات ثل ٰ 
اخبه الذي کاات العرابة توجب عليه ذلك » ومن يه يتضح ان الاخ عد 


تروجه امراة لخي هكان يقوم مقامة : 
ول الثامن بان الشریعة اباحت طلاق المراة لا لاقتضاء المدالة ذلك ظط 
وجه الاطلاق بل لقساوة قلوب الو د کا قال الرب نی متى ۰۸:۱٩‏ 
على ان هذا سیاتی الکلام عليه مشبما في باب اواج ۱ 


۲۳٣ 


وعلى التلسع بان النساہ خرن با عہد الامانة لبعولثون بسهولة ما في ذلك 
من انلزة وسر لان « عین الزاني حرقب العتمة » کا في ايوب ؟ ۰ قلیس 
کېن وحک الابناه والبید واحداً لان خبانة هولاء لآبائهم وموالييم لا 
3 
تنشا عن شہوۃ اللذة بل بالحري عن سوہ القصد ولا يكن ایض خناڑھا كيانة 
المراة الفاسقة 
الث السادس بعد للائة 
فيالشريمةالانجييةالني يقال ما الشريمة الجديدة نی 
نفسها -- وفيه اربعة فصول 
0 یتبغیالنظر في شريعة الانجيل الی يقال لما الشریعذ الذیدۃواولا النظرفیہانی شپا 
وثانيا النظرنیہا بالقياس الى الشريعة العتيقة وثالًا نی ما شتل عليه ٠‏ اما الاول فالیٹ 
فيوبد رتك اربع سائل-- اني ان الشريعة الانجيلية ملهي مكتوبة او فطریة-- ٢ف‏ قوتها 
أي هل هي مبررة -- ٣‏ في يدئها اي هل وجب انزاها منذ بدء العالمفينبابتها اي هل 
| تدوم الى الشهی او يحب ان نها شریمة اخري 
الفصل” الاول 
۱ في ان الثریعذ الجديدة هل هي شريعة مکوبة 
خطی:الی الاول بان يقال : يظهر ان الشريعة الجديدة شريعة مکوبة 
لاما شي الاخجيل: وقدقيل عن الانجيلفي بو ۷ ۳۱ھ ان کرت هذه لتوامنوا » 
فالشريعة الجديدة لذن شريعة مكنوبة 
٢‏ وايضاً ان الشريعة الفطرية ي الشریمة الطبيعية کتولہ نی رو ۱۲ «اذا 
لوا بالطبيعة ماهو ني الناموس ۰۰۰ یظیرون عمل الناموس الکتوب في 
قاوبہم » فا كانت شريعة نجل شريعةفطرية ما افترقت عن الشريمة البيعية 
۳ وابضا ان شریمة الانجيل خاصة بابناء الممد الجديد ۰ والشريمة الفطریة 
مشتركة بين باه العبد دید وابناء لد المتيق فى حك ۷ : ۷ ان الکة 


fro 


الالمية د سیف کل جيل تجل في الفوس القديسة فنشی؛ إحباء لل وانیا» 
فالشريعة الجديدة ليست اذن شريعة فطرية 
لکن يمارض ذلك ان الشريمة المديدة هي شريعة المد الجديد ٠‏ 

وشريعة العبد ا دید مغروزة فيالقلب فقد قال الرسول في عبر۸:هسئٹہدًا 
بقولارميا! *: ها انپا تان ايام يقول الرب ب اقطم قيهامع ال سرائيل رال 
يهوذاعيدا جديدا »مغ فسرهذا الہد بتوله « فان هذا الد الذي اعاهد به 
آل اسرئيل هواني اجمل شريمتي في خعائرم وا کنیا عل قلوبهم » فالشريمة 
الجديدة اذن شريعة فطرية 

والجواب ان یقال«بظیران ايء ہوم ا کان لاعتم فییەکا قالالفيلسوف 
نی کاب الاخلاق اب واشی؛ الاعظم فی شریعة المدالجديد والقائة فيوكل 
قوتہا ہو مة الروح القدس التي يوليها الايان بالسيج وطذافالش یق لجديدة في 
في الاخص مة الروح التدس الي تغاض على الومنین باج وهذاواضممنقول , 
ارسول في رو۳: ۲۷« فاين مفاخرتك انها قد النيت وباي ناموش أبناموس , 
الاعمال لاب ل بناموش الایان»فانه اطاو اق الناموس عل نعمة الاهان وا سس | 
قوله فیرو۸: ۰ أن ناموس بح ا لحبوۃ و في الج يسوع قد اعتقي من ناموس 
الخطيئة والموت »ومن تمہ قال اوغسطيدوس في كاب الروحوا ەرف ف٤‏ سك 
كيت شريعة الاعال في الوا اح جبرية كنا ككتبت شریمة الاواننی قلوب ' ْ 
الوأمنین ٭وقال فى في موضع اخرمن هذا الکتاب "ما اراد بشرائع الله الكتوية ۱ 
من فی القلوب سوى ثيل الروح القدس »حل ان في الشريمة الجديدة احا | 
شاا ان تاب نة الروح الندس وترشد الى استعماها وقي في الشریمة 
الجديدة بازلة احكام ثالویة لا بد للم منين بالسیح ات يتعلموها بالقول 
ا والكتابة من جهة الاوان ومن جهة الاعمال ۰ فیذنی اذنان يقال ان الشريمة | 


۳۳۹ 

الجديدة بالاعتبارالاولي شریعة فطریة وبالاعتباراكانويشريعة مكوبة 

اذ اجيب عل الاول بان کتاب الانجيل لا بقل الا عل ما يتعلق 
بنعمة الروج القدش اما موب ما او مرشد! الى استعمالها والاول من سا 
| رهب العقل بالايان الذي به تولى مة ابو القدش وهوما کان في 
الانجيل راجا الى اظہار لاهوت المج اوناسوتو ومنة ما بر هب عاطفة الحية 
وهوما كان راجط الى احقارالمالم الذي به یڑھل الانسان الى تمة 
| الروح القدس فارن دالام(اي عبي الام ) لا يستطيم ان يقبل اریم 
القدس »كا في يوك ۱۷:۱ ۰ لما استبال ام الروحي فیقوم بافمال الفضائل 
التي کنر ما يحض كتاب المد الجديد الناس عليها 


ينص بالطبيمة الانسانية والشريعة الطبيمية فطرية للانسان بہذا الاعتبار 
|| والثانی من حيث يضاف الى الطبيعة ہوہبة ا مة والشريعة الجديدة فطرية 
|| للانسان بهذا الاعتبار لا لانہا ترشد الى ما ينبني فعله فقط بل لانہا تعاونملٌ | 
|| انغاذم ایم 

وعلى اثالث بانةلم حرزاحد البعة نمة الروح القدس الا بابانه صرعا 
| اوضمنا بالسيح ٠‏ والایان بای بیعل صاحبۂ من ابناء المهد الجديد ٠‏ فا 
کل من رسيت في قبه شریعة انم كان بهذا الاعتبار من اه لد ال مديد 

الفصل الثاني 
في ان الشريعة الجديذة هل هي مبررة 
تخ الى الثاني بان يقال : یلیر ان الشريعة الجديدة ليست مب رة اذ 

.لیس يتبرر احد مالم يذعن لشريعة الله كقوله في عبر ه : ٩صار(‏ يني الي ) 
میم لین يطيعونة سبب خلاص ابدي » والانجيل ليس مل الاس دا 


لی الثاني بان شیا يكون فطريا للانسان عل ذدوین احدھا من حي 


1 


۳۳۲ 


| مین نی رو ۳ ۰ لیس كلهم یذعنون للافیل » فلست الشريعة 
| الجديدة اذن مبررة 
۲ وایضا قد انیت ا( رسول نی رو ان الشريمة العتیقة ) تكن مبدرة لان 

التعدي ازداد بعد نزوما ففي رو ٠١ : ٤‏ الناموس بنشیە النضب اذ حيث 
| لایکون نا میں لا یکون تعدر » وقد صار التمدي أكثر بالشر يعة الجديدة 
الان من بخعأ بعد نزول الشريمة المديدة يستوجب عقبً اش دکتوله نے 
| عار ۹-۲۸۰۱ 7 تعدي ناموس موی فبقول شاهدين او لانة 
| شود بقل با رحة تک تشون ری دمن لی الط 

فالشريعة الجديدة اذن ‏ كالشريعة العتيقة في انها ليست مبررة 

٣‏ وايش ان التبريرمن الانمال ا حاصة باه كقوله في رو۸ ۰ د الله 

هو للبرر» والشريمة الستيقة نزات من عند الله كالشريعة الجديدة ٠‏ ا 
للشريعة الجديدة اذن مزية النبريردون الشريمة المتیقة 

لکن يعارض ذلث فول اسول في روا :۱5 هلا استبي بالانجي ل لان قوة الله 
| لخلا یکل من یومن» ولا خلا ص الا کان تبر ر۰ فالشريعةالجديدةاذن مبررة 
| والجواب ان يقال ان شریعة الانجيل تشقل على امری نكأ مر في النصل 
ا الف احدها ال" وهو نمة الروح القدس الفاضة في الباطن والشريعة 
| الجديدة بهذا الاعبار مبررة وعليه قول اوغسطینوس سيف كتاب ال لع 
وال جرف ف ۱۷ « هناك ( اي في في العهد العتدق ) وضعت شریعة 4 خارجيسة 
لارماب لومنا ( اي في امد الجديد) نولت شريمة باطبة 8 
ولا آخر انوي وهو تلم الایان والاحكام الرتة الامیال ولافمال الشرية 
والشر يعة الجديدة بهذا الاعتبار لست مبررة وعلبه قول ارسول ية ۲ 


کور ۱:۲ « ارف بنتل واروح بجی » وقد فسرذاك اوغسبلینوس في | 


۳۳۸ 


|| کاب ارج ولوف ف ۱۷۱۵ بان اراد ارف کل کتاب ۳ 
| عن الاش ولو تمن الاحکام الادبية كالتي شل علا الانجیل ٠‏ فاذًا الا 
وجود خمة الایان الداوية نی الباطن لكان حرف الانجیل ایض یقعل 

۳ اجيب على الاول بان ذلك الاعترا اي يرد على الشریعة الجديدة لا 
عبر ما وال فيها بل باعتبار ما هو ثانوي” اي باعتبار التعاليم والاعکام 
التي تلتى على الانسان من الخارج بالقول او بألكناية 

وعلی الثاني بان مة المهد الجديد وان عاونت الانسان على اجتاب. 
ای کہا لا نحص منة لان هذه المعجة خاصة جالة لد ونا کان من 
يخظأ بمد قبوله نة رتو يستوجب عقا اشد لکفرانه بنعم ال" 
واعراضه عن الاستعانة بها أوتيه من المدد ۰ الا ان ذلك لا یوجب القول بان |[ 
الشريمة الجديدة تنشى*الغضب لانهامن قبل نفسهاتوليالمددالكافي لا جتناب ا عا 

وعل الثالث بان الله انزل الشریعة ا مدیدۂ والمتیقة لکن لاعلی نحو 
واحدرفانڈ اززل الشريعةالتيقةمكتوية في الواح خبرية وانزل الشريية الجديدة 
مكتوبة فی الواح القلب اي كما قال سول في + کور ٣:۳‏ ومن ممه 
قال اوغسطينوس فی كتاب الروح والحرف ف ۱۸« ان هذا ارف اتوب 


خارج الانسان يسه الرسول خدمة اموت وخدمة اجب واما هذا ايه 
شريعة العبد ا دید فسعيه خدمة ال روح وخدمة الب لانا موه -ة ازيح شل 
البر ونخلص من ٹجب التعدي » 
الفصل' اثالث 
في ان الشريمة الجديدة ه لكان يحب اناليا معد بذ الما 
يتخملى الى النالث بان يقال : یظہرا ان الشرينة الجديد 2 جب انزالما 
منذ بده الام «لان لیس عند الله ابا للم للوجوہ » کما سیف رو ۷ کو 


۳۳۹ 


«واطيع قد خطثوا واء وزغ عد اه کانی رو ۲۳:۳ ۰ فق دکان بحب أ 
80 ی سا تس الیم بها ۱ 
۲ رايا کا ختلف الناس باختلاف الامکنة کذلك يختلفون باختلاف 
الازمنة ٠‏ واه« الذي يريد ان جميع الاس بخلصون » کا في ٤ ٢ویت ١‏ 
۳۱ أمران ینای بالانبیل في جمیع الامکن کا في متی ۲۸ وني مرقس ۰۱٦‏ 
قد کان اذن اذن واج ان ککون شریعة الیل في جميع الازدة اي ان تکون 
قد أنزات منذ بدء الام 
۳ وابضاً ان الانسان احوج الى السلامة الروحية التی شي ابدية منڈالی ' 

اللامة البدئة ای هي زمنية- وله قد هيا للانان منذ بده العام ما يحتاجه | 
في سلامته البدنية فاه ل جميع ماخلق لاجل الاضانکانی فتك ۰۷٢٦:۱‏ | 
فالشريعة الجديدة التي في ضرورية غاية الضرورة لسلامة الانسان ابوية | 
کان يجب اذن انزالما منذ بده الما 
|| ککن يعارض ذلك قول الرسول في ۱ کور 1١‏ : 43 ہم یکن الى ۳ 
اولاً ہل الميواني » ٠‏ والشريمة الجديدة متناعیة في الروحایة ٠‏ فل يكن اذن ن 
واجا انا زالها منذ بده العالم 

اکا ان یا لآ را نزال الشريعة الجديدة منذ بده 0 ۰ 
تعلله من ثلاثة !وجه حاولما ان الشر يعة الجديدة في باعتبارها الاولي 

اروح القد شک مر في ف ١‏ وهذه ائعمة لم يكن وا اک 
قل ازالة مانم الخطيئةين قبل جنی البشري بجصول النداہ بای كةوا 
في یر ۷: : ۹ ۳ « يكن الروح قد اعطي بعد لان یسوع م یکن کے 


| 
1 
| 
1 
۱ 
0 
ا 


وقد صرخ الرسول بهذا الوجه في في رو۸ نان بعد دکره ناموس س المیوۃ 
قال «ارسل اللہ ابنڈ في شبه جسد خطيئة وقضی مَل الخطيثة في في المسد لت 


: برالناموس فينا» - والان يكال الشريعة للهديدة فان شيا لا بيلغ الکال 
. دنم من اول امره بل تدرييا بتعاقب الزمان کا ان الانسان یکون ارلا طذادہً 
م بصي رجا وقد اورد ازسول هذا رجه بول في غلا +۲٢۰٢‏ الى | 
كان مدا برشدنا الى اسي ج لكي نر بالامان فبعد ان جاء الامان نا بعد 
تحت موب فا ث ان الشريعة المديدة هي شريمة اه فوجب اول 
از رك الانسانوشأنه في حال الشريعة المتيقةحتى اذا سمط في ا حطبئةوعرف 
ضەف شه ادرك افتقارہ الى ال مة وقد اورد الرسول حاار بقوله نی 
ٍ روه:۰ ؟«دخل الناموش حتىتكثرالزلة سے گقت الزلةطتمت اللعمةايضا » 
اذا اجيب عل ال بان انس البشري اتحق ببب عة الاب الاول 


أن يحرم معونة النعمة وطذا فن حرا ققد حرا بعدل ومن أوتها فقد 
تھا كرما كا قال اوغسطينو غسطينوس في كاب کال لبرف + فان اذا كان اللہ 
| | ينل على اميم منذ بده العام شريعة العسة فیس في ذلك عاب لوجوء أ 
أ لان هذه الشريعة كان يجب ا زا ا بتي من الترتيب کا ثقدم 
| وط انیبان اختلافالامکة لا یدل حالة الجنى البشري یخلاف الزمان 
فان پپدماہتعاقیہ ومذ جعت الشريمة الجديدة أكل مکان وکا قب لکل 

زمان وان وجد في كل زمان من يتت ی إلى المد امريد کا مر في ف١‏ 
ا[ . وط الاك بان ما بجع الى سلامة البدن ینید الانسان فى الطعة 

سی ہت يرجم الى سلامة ام جو 
لنقّد بالخطيثة فليس حکہنا واد 

النصل الابع 
في ان الشرية الجديدة 2 توم الى منتهي اما 

ينبخط الى اراہم بان يقال : يظهران الشزیعة الجديدة لا ندو 


۳:۱ 
|| تع العام ققد قال السول في كور؟! + ۱۰ «متى جا الکامل ييطل 
الناقص » والشریعة الجديدة ناقصة ققد قال الرسول في الفصل التقدم عده 
”نر علا ناقصاوتنبأبآ ناقسالشريمة الجديدة اذن لا بدان‌لبطل ویخلفہا 
حال اخری اکل 
٢‏ وايضاً ان ارب وعد تلامیذه معرفة يع الق دی محيه اروح 
القدش الارقلیط کا نی یو ٠١‏ ۱۳۰ ۰ والکیسة لا مرف جیع ا حق في 
حال العبد الجديد فلا بد ذن من انتظار حال اخری يظهر فیہا:الروج القدس | 
جيم ا حق 
۳ وايضا کا ان الآب مفای' للابن والابن مغایر للآ ب كذلك الح 
القدش مفایر لاب والابن “وقد وجدت حال“ملائة لاقنوم الاب وي حال 
الشريمة المتيقة الي عرف فيا الاس اهتامم الى النوالد وکذلگ توجد حال“ 
الخرى ملائمةلاقنوم الاين وی حال الشريعة الجديدة الني يسود فيا الأكليروس 
الصارفون اهتامهم الى الب الحكة الخصوصة بالابن ٠‏ فستوجد اذن حال 
اة للروح القدنس يسود فہا الرجال الروحانيون 
3 وایضاً قال الرب في متی ٢٢‏ ۰ سینادی بانجيل اللکوت هنا ف 
یع المسكونة وحينئذ ياتي انتعي» فلیس اذن انجیل السيح هو انجيل 
لکوت بل سیوجداغیل" اخرااریح القدس یکون شريعة اخري 
لکن بعارض ذلك قول ارب نی متی ؛ ۲ : ۳ « اقول لم انك لا یزول 
هذا ا ميل حتي یکون هذا کل » وقد فسره م الذهب ع ان الراد به جيل 
اللأمنين با ميج ٠‏ فتتدوم اذن حال الومنین بالسیح الى منتھی العال | 
والجواب ان يقال ان حال الم یکن اختلاغپا بنمونن اول باختلاف | 
الشريمة و بہذا الاعتبار لاتخلف حال اخری حال الشريعة ابديدة ابماضرة 


۲٢ 

أ نقد خلفت حال الشریمة الجديدة حال الشريعة العتيقة خلافة الاکل للافل 
|| کال ٠‏ وليس كنال مناحوال الميوة الحاضردان تكون ككل من حال الشربعة 
| الجديدة اذ ليس يمك نلشي” ان یکون‌اقرب الى الغاية القصوی مايكدي اليهامباشرة 
وهذا مالف الشريمة الجديدة كقول ال ليسول في عير ۱٩ :٠١‏ وما يليه لذن 
|| حيث لنا ليا الاخوۃ ثقةبالسخول الى الاقداس بدم ال الطريق الجديد الذي 
انتہجة لنا فلندن اليه » فليس يكن اذن ال من احوال ا حیوۃ الماضرة ان 
|| تكرن كل من حال الشريءةللهدبدة لان كلا كان شي اقرب الى الغاية القصوى 
[کان اعظمكالة - وناي باختلاف نسبة ااساس الى الشريمة من حیث 
لفارتہم نيکال هذه النسبة رن الاعبار رکثیرا ما عرا اتبدل حال الشريعة 
العتيقة فقدکانت ااشرائ ع تارق ثري على افضل وجه وتارة عرش عنها را 
وكذلك تختلف به 3 حال الشريعة لليديدة باختلاف الامكة والازمنة 
والائغاس من حیث يتفاوت الاس في كال صول على نمة الروح القدس 
الا انه لا جب انتظار حال اخری مستقبلة عرز فیها نسة الروح 3 
وجه أكلما أحرزت ای ال سو بر اروج | 
| اي قا ل من سوام واكثر منهمكا قال الشارح فى رو۸ ا 
اد اجیب على الاول بان الاس ثلاث حالا ت کا قال دیونیوس فيمراتب | 
السلطه الیعیة ف ه الأولى حالة الشريعة العتيقة والثانة حالة الشريمة 
الجديدة والثاثة لا تكون في هذه الحبوۃ بل في الوطن وکا ان الما الاولى | 
رمزية وناقصة بالقياس الى ا الة الانیلیة كذلك الما الانميلية رمزية 
وناقصة بالقياش الي حالة الوعان التي متى جاءت تبطل هذه ا الة كقوله 
سيف ١‏ کور ۱۲:۱۳ «الان ننظر في مرائر طض سيل الفزاسا حيثثر 
ا فوجھا إلى وجه > 


Hr 

۱ ول الثاني بات وتتانوس وبريشلا زعا ان وعد ارب بارسال الروح | 
:القدس لم يتم في الرسل بل فیسا وزع الائویة ايضا انتم في ماني الذي كانوا | 
اون روح البارلیطکا قال ینوی في البدع بدعة ٣٣و +٥‏ هذا | 
ایک احد من هولاء يل يكتاب ب اعمال ارسل الذي پصرح فيه اي‌بان ذللك | 
| اوعد غم في ارسل والذيكرره ارب فيه لارسل بقوله في اع ١ه‏ ہ ستجدون | 
باروح القدس بعد ايام غير كثيرة » وقد کر فيه ۲ ان هذا الوعد نم + ٠‏ لان 
هذه زام مردودة بقوله فی یو۷: ۰٣ھ‏ م یکن الروح قد أعلي بند لا 
بسوع یکن بعد قد يد * وهو ينم انا اج بر وصمودم أعلي , 
الع ح القدس وپہذا ایا ینتنی ز مکل من يقول بانتظار زان رآخرلاروح | 
القدس -- وقد عل لروح القدس الرسل جميع مق في ما عو ضروری للخلاص | 
مایب الا نکب ما باق بس رن سل 
فان مذا لم ام یکن ینہ م کول في اع ١‏ ۷۰ «ليس لكم أن تعرفوا الاوقات ' 
والازمنة التي جعاپا الاب في سلطانه » 
ول الثالث بان الشریعة التبقة لم تكن شریعة الاب فقط ب لكانت ' 
١‏ شريمة الاب ایض لان سیم کان مرموز" اليدفيها وعليه قول ارب فی بوه:۱ | 
| « رکنم تؤمنون پوس ی لک نون بي ایض لالڈ کب عني » وکذا | 
ا ار القدس | 

ايضا کتوا ۸ ا الحياة في اس 5 
قوله في رو ۸ :۲ ناموس روح بج بسوع الاية و 
يجب اذن انتظار شریعة اخری لاروح القدس ا 
1 ول الرابع بان لكان المج قدقال نی بدعدعوته الانجيلية « قد اقترب 
ملکوت السماوات »کا فی متی + : ۱۷ كان القول بان انجیل امنيح لیس 
| جيل !لکوت غای في النباوۃ ٠‏ والناداة باجیل امسج تمتمل ممنين احدها 


1 ان یکون اراد با اذاعة معرفة السیح وہہذا لی قد نودي بالانيل نے 
۱ المسكونة كلبا حتی لمهد الرسل كا قال ف الذهب في خط اي متى وبهنا 
۱ الاعتبار یکون الراد بقوله « وحيقذ یاتی اللتھی » خراب اورشلیم الذي كان 
ظاهر کلامه حبتذر عليه والنی‌ان يكون المراديبا حصول اثرها اما ايت 
۱ انتخا رالكنية في كل امقر وبا الممنى | يناد بد" بالانجيل في السكرنة 
| کلمت تع الا كاقل ویر ره 
ای لی ايزيكيرس 
۲ 


0 الك انیم بعد اة 


ا في ذبة الشريعة الجديدة الى العتيفة -- وفيه اربعة فصول ` 
۱ ٹم ينبني النظظر في نبة الشريمة الجديدة الى الشر يمة المتیقة ومدار الث في ذلك 
ام سال ال ار نیا-۲ کے 
۱ لا ٣‏ هل هي منذرجة فها ٤‏ ایہما اقل 
الفصل' الاول 
0 في ان الشربعة الجديدة هل هي مغايرة لاشريمة المتيقة 

يتتخطى الى الاول بان يقال : یظہران الشريعة الجديدة لیست مفایرۃ 
أ الشريعة العتيقة لا مت کلتہما جملا لذوي الايمان باه أذ« بغير اهانر لا 
1 يستطيع اعد ان و في عبر ١ ١‏ : ۰7وایان المتقدمين والتاخرین 
ا دہ ٠‏ فالشريعة الوضوعة لحم اذن واحدة يعينها 
٢ ۱‏ وایضا قال اوغسطينوس نی ردم عل ادمنتوس تليذ ماني ان خلاصة 
| مأ يفرق بين الشریعة والانجيل هو الخوف والخبةولكن يتنع ان تکون الشربمة 
. الجديدة والعنيفة مثغايرتين من جهة الخوف والحبة لان الشريعة العتيقة ایض 
ا تام بلطبة فی اح ۱۹ :۰ اجب قريك » وقي تث ٦‏ : 6« احبب الرب 


إللكء ٠‏ وکذك:ھتیم ان يكرا تارتین من جرد 0-7 
ا لس سا 


وی 

بقوله فی رده على فوسطوش لك ۽ ف ١٢د‏ کان المد التیق شقلا على 
وعود زمنية واما العهد ا مدید فيشقل على وعود روحية وابدية » لان المد 
ا یدید ایض یشقل عل مواعد زمنيةكقوله في مر ٣٠٢٠٢٢‏ یذ مئة ضعف 
اما نی هذا الزمان فیوتا واخوة ان والہد التیق کان بشقل ايضاعل مواعد 
| روحية وابديية كقوله في عبر ٠١ ۱ ١‏ عن الآباه الأولين « يشتاقون الآن 
|| وطن افضل وهو السماري » فیظہر من ذلك ان الشريسة الجديدة ليست 
| مغايرة للشريعة العتيقة 

۳ وايضا یظہران االسول فرق في رو ۲۸:۳ بين الشريمتين متو 
الشریمة المتیقة شریعة الا ال والشريعة الجديدة شريمة الايان ٠‏ ولک 
الشريعة الشيقة كانت شریعة ايان ایض كقوله سیف عبر ١١‏ :45 « کلہم 
مشہوہ”لم بالايان >والشريعة الجديدة هي شر یعة اعمال, ایض فني می :4+ 
1 « احسنوا الى من فشک » وني لوقا ۲ اصنوا هذا لأكري » فلیست 
الشريمة الجديدة اذن مغايرة اشر يعة المتیقة 

لکن يعارض ذلك قول الرسول في عبر ۷ ۰ «عند نول الکپنوت 
لا بد من تحول الناموس » ٠‏ و كبئوتا المد التي وا دید متغایران کا أثبتة 
ارسرل في الوضم لمتقدم ‏ فکذا اذن شریتاها متخابرتان 

وا واب ان يقال ان الفرض مر كل شريمة ترتيب البيشة الاناية 
بالنبة الى غاية كا اسلفتا في مب ۹۰ ف ۲ ومب ٩۱‏ ف ؛ ٠‏ والاشیاه 
السوقة الى غاية لما تختلف باعتبار الفایة على نحوین اولاً لاختلاف النابات 
|| التي تاق الها وه نحالف)الدوع ولا سیا اذا کان ذلك في الغاية الق پسة 
|| وثائيا باعتبار القرب الى الہایة اوالبعد عنبا ا هو ظاهر سیف الرکات فائها 
| فا يع بابار ترجه الى تم وا متا اوت از 


۳4۹ 


کرپ ی جسل ناا ال رسد | 
: اذن من ذلك ان التیزفي شر يمتين یکورن على نحوین احدهما بان تکونا 
1 || متفايوتين م نكل وجار انب الى غايتين عتلفتين کا انه أوجمل س 
| مدینةہ رز یں ا اد ا کو جات ظا بالنوع اثر يعة المقصود 
بها سيادة اعیان الدينة والثاني بات تكون امداما اقرب تأدية الى الغاية 
ولأخرىا بعد تأدية 5 ال اکنا بر الشر يتين اللتين ت تفرضان في مدینة واحدثر 
نا ادها | ارجال لین ان يستطيعونان بنفذوا عاجلاً ما تعلق 
۱ بر المامة وال خرى لتهذيب الاحداث الین ينبني تعلههم كيف یقومون 
3 فى ما بعد باعمال الرجال اذا هد ذلك وجب ان يقال ان الشريعة الجديدة 
الست ت باعتبار اانحوالاول مغايرة للشريعة المتيقة لان لكلتيهما غابة واحدة 
اوي ان یعنو الناس لله واله العبد ال جديد والمد العتيق واحد ” کقولہ في 

د : ۲۰ الله الذي پر راتان من الایان والتلف بالايان وا » وان 
١‏ با الحر الثاني نمی مشايرة” ما لان اش یعةالعتيقَة بمنزلة موادب الاحداث 
| کا قال ارسول في غلا ۲۰:۳ والشريعة الجديدة هي شربعة الككال اذ هي 
| شريمة ة الب الى قال عنہا سول في كولوسي ٣‏ ۰ ابا رباط الکال 

اذا اجب 7 الاول بان وحدة الابان كلا الہدین تدل عل وحدة 
| الغاية فند اسلفنا في مب ۲ اف۲ ان موضوع الفضائل اللاھویة يمن جلبا 
لاان هو الغاية القصوی غبران ان | يكن مان في اللہد المتیق كثأنه 
:في العبد الجديد لان ماکان یعتقدہ اولثك مستقبلا نحقده نحن واقما ٠‏ 

وعل انیبان کل ما يمل من الفرق بين الشريعة الجديدة والمتيقة يعتبر من 
١‏ جہالکال وعدمه فان احکامکل شريعة تتعلق بافمال الفضائل ولیس الباعث 
لفير الكاملين اين ل تحصل لم بعد ملك الفضیاتعل افعال الفضائل کالبامث 


۳۹۲ 

للقین حصل لم الکال بلکه النضيلة فان الین م تحصل لم هذه اكه 
اما ببحثهم على افعال الفضائل علل خارجية کالوعید بالعقاب والوعد بثواب . 
خارجی كالجاء اوالغنی او ما شأكل ذلك ولحذ ا كان يقال لشریعة المتيقة التى 
کات مفروضة مَل غير الكاملين اكيم ین يتارابم د العمة شيا وف 
من حيث كانت تبعث على رعاية الحكامبا بالرعيد يعض العقوبات ويقال 
ايشا انها شقل على بعض الواعد الزمنية٠‏ واما الفضلاء فانا يغهم على 
افمالما حب الأضيلة تسا لا ا قوف من عقاب او طلب ثواب خارجي ولهذا 
يقال للشریمة البدیدۃ القامة اصالة باكمة الروحبة المفاضة في القاوب شریمة 
الحبة ویقال ايف انها تثتملعلى الواعد الروحية والابدية التي في موضوعات 
الفضیلة وخصوما الحبة فہماذن پنزیعون الهابافسهملا نزوعہم الى اموراجنبية 
عنہم بل نزوعہم ا یامور تخصہم وذاایضا يقال ان الشريمة المتيقة«تقمع اليد 
لا القلب » لان من بنتهى عن خطیئة خوفا من العقاب لا تكون ارادتة بعيدة 
عن الخطيثة طلقا کا ا عنہا ارادة من ينتبي عن الخطيئة حا بالبرارة وطذا 
يقال ان الشريعة الجددة التي في شريعة الحبة <تضم القب » - على انه 
قدكان في حال المد العتيق من حصلوا على الحبة ونسمة اوح القدس وکان 
اخص ما يتوقعونة لأواعد الروسية والابدية وبہذا الاعتبا رکانوا تقون الى 
الشریعة الجديدة وكذلك ایض يوجد في العبد الجديد بعض تج ديون ببلغرا 
بعد کال الشريدة الجديدة ویک بد منج لبمفي العهد الج ديدعل اقمال الفضائل 
برهة العقاب او يواعد زمنيةمم ان الشريعة العتیقة وان فرضت وصايا الحية 
لک یکن یوی ہا اروح‌القدس الذي بهد تفاض الحبةفي تلوہناءکا نی روہ:ہ 
وعل النالٹ بان الشريمة البدیدۃ يقال اشر يعة الايان من حيث لقوم اصالٌ 
بالنعمة التي تفاض باطنا على المنینکا مر في البحث الاف ف او ٢‏ ولهذا 


EA 


یس۳۲۳ 
۱ یال لما ای نة الايان رهي لشقل ايشا تبا على امو ادبية وطتسیة هر 
1 505 ماما 2 با كا كانت تقوم بها اصالةالشريعة المتیقةواما الذين ارضوا 
0 لد ابن بالایان ككانوا بهذا الاعتبار ثتمون الى الہد الجديد اذ لم 
1 5 نوا یرون الابالايمانبالسيج واضع المہد الجديدولهذا قال سول عن‌مومی 
ایشا في عبر ۱۱ ۰ کان بعتبرعار الج غنى اعظم من کنز الصرپین »1 
الفصل الثاني 
في ان الثریعة الجديذة حل هي تة اععقة 
تفط الى النالي بان يقال:بظهر ان الشريءةالجديدة ليست 3 للعتيةة فان 
0 الم «والشريعة البديدة عادات الشريعةالتيقة رال رل 
في غلا 0 ۰ دان اختقم فلج لا یشک شتا ». ٠‏ فالشريعة الجديدة اذن | 
۱ لست مت ة للشريعة العتبقة 
۲ رای انالضد لاي أضده ٠‏ واارب قد فرض فيالشريعة الجدیدةاحکاما 
مضادة لاحكام الشريمةالعتيقةفني متي ۵« جم انه قيلللاولين: : من طلقامرآنہ' ۱ 
7 ها كتابطلاق ٠‏ اما انا فاقول 1 : من طلق امراتة فقدجملها زانية» . 
دشل هذا یظہر ایض بعد ذلك حیث نمی عن الم وعن عقاب الود وعن 
بغض الاعداء وكذا يظهر ایض ان ارب نسم اعکام الشريمة المتيقة التعامة | 
ايز ين الامامسة بقوله في متى | ۰ا لیس ما يدخل الم نجس الانسان» : 
ليست .الشريعة الجديدة اذن سم للشریعة التِقة ۱ 
۴ وایضا من يفعل على خلاف مقتضی ال اشريمة فلیس متا لمأو اس قدفملامورا, 
۳ خلاف مقتفی‌الشريهة فو قداس الابرصکاني می۸ :وهذا کانعظور 
في رون رأيضأانة تقض مرا ر اشر یعقالبت حتيكان اليهوديقواون عله 
ان هذا ارہل لیس‌من الل لاله ل حفظ السبت »كا في بو پر انیم 


ای 


الشریعة ٠‏ فليست اذن الشريعة الجديدة الوضوعة منه متة الشريمة السیقة أ 
+ وایضا ان الشريعة الميقة كانت نشقل على احکام ادیة وطقسية وقضائة ' 
23 في مب ۹۹ ف + “وقد ورد في متی ٥‏ ان لیب ام الشريمة في بمض | 
اما ولكنة م یر فب اه دک شيت من الاحكامالقضائية والطقسية فیظہر | 
اذن ان الشريعة الحديدة ليست ةليع احكام الشری يعة المتبقة 
لکن يعارض ذلك قول الرب في متي ه :امم آت لاحل الناموں‌بل لام 
وقرله بعد ذلك عاجلا« لاتزول ياه اوتقعلڈواحد یمن الناموس حتي يع الكل» ۱ 


وا واب ان يقال ان نسبة ال يمة الجديدة الى المتيقة نسبة الکامل أ 
لی الناقص ومن شا نک لکامل ان يم ماکان اقصاً والشريمة الجديدة بهذا" 
الاعتبار عة لاشريمة العتيةة من حیث لعوض عا كان ناقصا فیہا۔-واك ریعة ' 
لعتيقة يعتبر فیہا امران غرشہا والاحكام التدرجة فيا ٠‏ والغرض من كل | 
شریهة ان يصير الناس ابرارا ارا وفضلاء کا اسلفنا في مب ۹۲ف ١‏ ككان | 
لفرض القصود من الشريعة العتيقة تبرير الناس وهذالم تكن الشريعة 
تسطيعة بل كانت ترمز اليه بافعال طقسية وتعد به بالقول والشريعة الجديدة | 
باعتبار ذلك م لاشریمة المتیقة لانہا تور بقوة تا | الج رها ما اراده 
آرسول بدوله في رو ۸ : سب «مالم یت حطمة الناموس آنجزه الله اذ ارسل 
انه في شبه جسد خطيئة وقضی على الحطبئة في الجسد لیخ برالناموس فينا» | 
وني ایض باعتباره رة )ا لمأ وعدت به الشریعة المتيقةكةوأ 1 في کورا: ان 
رم ررش في اليج ٠‏ وي ایضا باعتبار ذلك تفعل | 
حقیقة ما کات الشريعة العتيقة ترمز اليه رما وعايه قوله في كولوسي؟ ۳ 
عن لاام الطفسية ها کانت« ظل المتقبلات اما لهسم فو المج “ومن 
تقال اشرية اما شريعة | المقيقة وللشريعة | المتيقة شربعة الال او | 


۱ 


۳9۰ 


|| الزمز- راما اكام اكرية التيقة ققد اهبا السبيع بل وله ما بل 
فلانڈ اراد ان خن یحفظ سائر الرسوم الشرعية النيكانت مرعبة مهد هكول 
في غلا ۽ ٠:‏ « مولوداً تحت الناموس » واما بتعليمه فعلى ثلا ثة انحاء اول 
بايضاحه مفہوم الثریعة ا حقیت یکا يمر في القتل والزف الذین كان الكنبة 
أ والفريسيون اون النعي عنہما على الذي عن انلیا الخاريجة فقط فام 
| الج الشريعة بايضاحه ان ذلك التعي يناول افعالیا الباطنة ایض ٠‏ وا 
برسم هكف ابر من آمن الطرق ماکان مننوناً في الشریعة التيقة فان 
هذه الشريم ةكانت تفرض لا ان لايحنث الانان ولکن هذه الفريضة 
تر على وجه آمن اذأكان الانمان لا ملف رأ الا حين الضرورة ٠‏ رثا 
| یادته عايها مشورا ت كالية کا يبر من متي ۱۹ حيث قال ارب نا الذي 
|| قال انه قد حنظ وصایا الشریمة المتيقة : واحدة تعوزك ان تثماء ان تکون 
كاملا فاذھب وب کل شيء لك الا بة 

اذا اجيب عل الاول بان الشريمة الجديدة لا تنح الشريعة المتيقة الا 
| في رسومها الطلقسیة کا مر في مب ۱۰۴ ف ٣‏ و ۽ وهسذه الرسوغ کات 
2 الى شي مسلقبل فتامہا بوقوع ماکانت ترمز اله يقضي بعدم وجوب 
|| رعايتها بعد ذلك لاز وم ان هذه الرعاية لا تزال تدل على شيء مستقبل وغير 
۱ واقم وذلك کا أن الوعد بنعمة مستقبلة يزول بانجازہ بايلاء ال مےة الوعودة 
وعلى هذا العو تزول طموس الشمريعة عند قامها 

وی الثاني بان تلك الاحكام التي فرشا وب ليست مضادة لاحكام 
الشریعة المتيقة کا قال اوغسطينوس فاد قال في رده على فوسطوس لك ۱۹ 
| ف ٦٢ہ‏ ما رة الب من عدم وجوب تطليق الرأة لیس مضاء الا رجتۂ 


Yo! 
تكن شرید ان يطلق الرجل امن ولذلك جمات له مب في اعداد كلاب‎ 
الطلاق لمل نفسةٌ التي تعولك في الحاسمة تعمد سورة غضہا في اه ذلك‎ || 
فیعدل عن عزمو ول#ذا فالرب لقريرا دم وجوب تطليق الراۃ بسهولة لم‎ 
پستئن الاءلة الزفى»ومثل ذلك ایض یقال نی اتی ي عن القسم على ما تقدم وهو‎ 
ایض نی انمي عن عقاب القود فان الشریعة عبات وجه الانتقام للا‎ 1 
جاوز فيه حث الاعتدال والرب اراد ان حتاط لذاك على وجه اكل فض‎ 
واما بغض الاعداہ فقد كشف عن خطأ الفريسيين‎ ٠ على عدم الاننقام رأ‎ 
واما القييز بين الاطعمة‎ ٠ في فہہ بش ایانا على ان لا ِغض الُخص بل الا‎ 
الذي هومن با ان لا برعی في ذلك الین بل‎ 
اعلن ان ليس شي+ من الا مة سا في طبعو ہل باعتبار ما برمز اليه ققط‎ 
ص في مب ۲ تا‎ 0 
وعل النالك بان اس الابر ص کان محظورا في الشريمة لان الانسان‎ 
۰۰ كان انجس بو نجاسة 7 تحرمۂ الدنو من الاقداس کا مر" في ب ۱۰۲ ف‎ 
والرب الذي کان بطبر الابر كان معصوماً عن هذه المامة واما ما فعله‎ 
يوم البت فل يحل" بو السبت حقيقة کا صرح بذلك في الانجيل اولاً لا‎ 
كان يفعل الزات اقدرۃ الالمية يف في کل وقت ون لانهكان‎ 
يفعل ما ہو نباۃ الانسان م معان اف یسپین کانوا  ينون يوم السبت یناد هام‎ 
٠ ایضا ون لاه ار حي لين ايت لاجل الضرورة‎ 
الكنة کان ینار في اعتقاد الف ريسسيين الباطل انه يجله فانممكانوا یتندون‎ 
وجوب الامساك يوم السبت حتى عن الاعمال المفيدة لصمة وهذا كارن‎ 
خلاف القصود من الشريءة‎ 
وعلى الرايع بان احكام الناموس الطقسية امال برد ذكرها نی متى د لان‎ 
هت لشفا الم > اك سا‎ | 


Yor 
رعايتها تبطل راسا تما تقدم قرپا - اما الاعکم التضائیة فقد دک‎ | 
متها حم عقاب القود حتی يقاس عابه ما سواہ وقد افاد بذلك انه لم يكن‎ | 
غرض الشریة من هذا ا لمكم اب عقاب القود ثاشى+ عن شهوة الانلقام‎ 
التي نمی عنها مه الانسان عل ال يكون ستعدا لاحتال اعم الاهانات‎ 
پل‌عی حب العدالة وهذا لا يزال قات في الشریعة الجديدة‎ 
آفصل؛ الثالك‎ 
في ان الشريعة الجديدة هل شي مندرجة في الشر یعة العتيقة‎ 
بل ال الثالث بان يقال . یظہران الشريمة الجديدة ليست مندرجة‎ 
, في الشريعة العتيقة لانها قائة على وجه الخصوص بالايان وہٰذا يقال لما‎ 
شریعة الايان کیا يف رو" :۲۷ ۰ والشريعة الجديدة تشقل على عقائد‎ 
فعي اذن ليست مندرجة سیف‎ ٠ اه كغيرة ليست في الشريمة العتيقة‎ 
۱ الشریعة المتيعة‎ 

٢‏ ایض قال بعض الشراح في لفسیر قول می۷: ۱۹ھ من لوا 
من هذه الوصایا الصغار » ان وصايا الشريمة العتیقة اصنراما وصایا الانجیل 
فاك ٠‏ والأكبريتم اندراجة في الاصفر “يت الشريعة ا جديدة اذ 
مندرجة في المتيقة 

١‏ ۳ وایضا ما يندرج في آخر يحصل يحصوله ذلوكانت اش بة الجديدة 
مندرجة في المتيقة لوجدت پوجودها ثم يكن في وضع الشريعة الجدبدة بعد 
وجودالمتیقة فائدة ٠‏ فليست الشريمة الجديدة اذن مندرجة في الشريعةالعتيقة 

لکن يعارض ذلك قوله في حز ٠١ : ١‏ « كان الدولاب في الدولاب » 
اي کان المهد الجديد في الہد التق كا فسره غریذوریوس في خط ٦‏ علی 
حزقيال 


یت 

والجواب ان يقال ان شیٹیندرج في احرعل نحوين بالفع لکاندراج ايز في 
|| ا یز وبالقوۃ كاندراج المعلول في الملة اوالتام في لتاق س کا يندرج بالقرة 
النوع في الجنس والنج ةكابا سیف البذر ٠‏ والشريعة الجديدة مندرجة بهذا 
الو نی الشريعة العتبقة فقد مر في ف ١‏ ا نسبة الشریعة الجديدة الى 
العتيقة نسبة الكامل الى الناقص٠‏ ومن شمه قال ثم الذهب في تفسيرء قو لمر : 
۸ الارض ھن شما شرج اولاً مشب م السنبل ٹم المنطلة متلئة نے 
السئل ما نصة « تفرج اولاً المشب في شریعة الطبيعة ٹم ال في شريعة 
موسی تم الحنطة المتلثة في الانجيل » فااشریعة الجديدة ان موجودة في 
لشريعة المتيقة وجود الرةنفي السنبل 

۶ اجيب على الاول بان جيع العقائد الاهانية الراردة صراحة في المد 
الجديد واردة في المد امتیق تمتا وتحت صور رمز ية وعلى هذا فالشربعة 
الجديدة مندرجة في المتيقة حتى باعبار اقائد الاوایة این 

وعلى الثاني بانه افا يقال ان احكام الشریعة الجديدة اعظم من احکام 
اشریعة العتيقة باعتبار التصریج بها واما باغتبار جوهرها میعہامندرچة في 
لمہدالعتیق ومن مه تال اوغسطینوس فيرده على فوسطوس 112 ف ۲۳و۲۸ 
« ان ما حض عليه ارب او رسمه حیث یقول:اما انا فاقول لے : یکاد یوجد 
كله فی کتب المہد الحترق ایض الا انڈ لا کان الیہود لا ینہمون بالنتل الا 
اماثة ال مسد الانساني صرح الرب بان كل حركة فاسدة في الانسان يقصد بها 
مضرة اخيه تدخل تحت جنس القتل » وباعتبار مثل هذه التصريحات تجعل 
الحكام الشريعة الجديدة اعظم من اعکام الشريمة العتبقة على اله ليس يتنم 
اندراج الأكبر ني الاصفر بالقوة کاندراج الجرۃ في البذر 
15 الثالث بان ماوضغ من يجب ايضاحه والتصری به وهنا مااوجب 


وضع الشریمة المديدة بعد العتيقة 
النصل' الیم 
SG‏ من الشريمة الععيقة 


الشريمة العتيقة فقد قال نم الذهب سیف تفسیرہ آية متی ۵ :۱۹ : من يحل 
واحدة من هذه الوصايا الصفار : ما نصة « ان وصايا مومى وي لا قتل لا 
| نزت پسہل حفظها فمل اما وصايا ام وش لا تضب لا تنته نیصعب 
حفظہا فعلا» فالشريعة الجديدة اذن اثقل من اة 


واما حفظ الشریعة ا جديدة فیتر تب عليه مكاره كثيرة ک کقوام في ۲ كور :٦‏ 
۽ - ه انظ انفسناککدا اللہ سیف الصبرالكثير والشدائد والشرورات 
|| والشقات الا یہ ٠فالشريعة‏ الجديدة اذن انقل من الشريعة العتيقة 

۳ وايضا ما يحص لعن زيادة على آخریظہر انه اصعب منه ٠‏ والشريمة 


الزوجة بغي رکتاب طلاقر والشریعة الجديدة نوت عن تطليقها رس كا ني 


۱ متی ٥‏ على ما فسرہ اوغسطينوس * فالشريعة الجديدة اذن اتل من الشريعة 


۱ کک يماض ذلك قوله في متى ۱۱ ۰ ارا اي یا یم انين 
این »رد قال الا ريوس سیے تفسير هذه الآية يدعو اليه 0 


يتخط الى الرابم بان يقال : يظير ان الشريعه الجديدة اثقل من | 


: وحفظ‎ ٠ وای ان الاسقتاع بسعادة الدنیا لاسہل من احقال مكارهها‎ ٢ 
الشريم ةكان يقرتب عليه في امد العتیق السعادة الزمنیة کا بقاہر في ت۲۸‎ 


|| الجديدة تحصل عن زيادة على المتيقة فان الشريعة التيفة نبت عن اطنث | 
۱ والشريعة الجديدة نبت عن الم ایض واام ريعة العتيقة مهت عن تطليق ! 


بشقات الشریمة این الام “ع قوله بعد ذلك عن نب الانجیل 
یسیع مدا 


(oo 


2 ۰ لان نيري لین“ وحلي خفیف » فالشريعة الجديدة ازن ان 
من المتیقة 

وللمواب ان يقال ان الشقة نی افمال الفضائل الي علا مدار احكام 
الشريعة يمكن اعتبارها على نحوين احدها من جهة الافعال السارجة النی هي 
فی نفسها شاقةوثقياة ' والشريعة اللتیققہذا الاعتبار اثقل جدمن اثر 7 
الجديدة لامها كانت توجب ي طقوسا الكثيرة من الافمال الخارجة مالا 
توجبة الشریمة الجديدة فان هذه ما عدا احکام الشريعة الطبيعية لم تفرش 
سے تمالم اج واليسل الا اموا قليلة جداعلی انه قد زید عایہا بعد ذلك 
امور" اخری وضمبا لا باه القديسون الا ان اوغسطينوس قال انه لا بد في 
هذه ايض من رعاية جازب الاعتدال لثلا تغد و بها عيشة الرأمنين شاقة فهو 
قد قال في جوابه على مباحث کانون الثاني عن بعض « ان دیننا الذي جعلتة 
رأفة اهب اسرار شعائرہ وغاية وضوحہا ذا سعة وسهولة یشیفونڈ بتكيف 
شاقة تن ني جنبها حلة لبود الذين يخضعون كيف نامرسية لا رسوم 
إشرية عضة » - والثاني مرن جهة الافعال الداغلة كرارلة فمل الفضيلة 
بنشاطر وطيب نفس والفضيلة تدور على هذا الغو من الشفة فان ذلك پشق 
جد على من لیس فالا تک يصير بالفضيلة سپلا واحكام الشريعة الجديدة 
بهذا الاعتبار انقل من احکام الشريعة المتيقة فان الشريمة الجديدة تی | 
عن حركات النفس الباطنة والشريعة العتيقة لم تكن ندھی عنها صريماً في كل | 
شيء وان كانت تنه عنها في بعض الامور على انها لم تكن تھی عنها كحت 
طائلة عقوبة ٠‏ وهذا في غاية للشقة على من لیس فاضلا فقد قال الغيلسوف | 
ایب في کتاب الاخلاق ٥‏ ب ۹ ار قعل ما یفعل العادل سہل“ اما فماء | 
بالطريقة التي نعل بها العادل اي بنشاط وطيب نفس فهو ستصعب عند | 


امت 


من لیس ماد وقیل ايضا فيا ير 3 ×٣‏ وصاياء ليست ثقيلة » وقدف ذلك 
| اوغطبنوس بقوله «لیست ثقيلةعَلى لحب ككنها نقیة على غير الحب» 
اذا اچیب على الاول با كلام ف الھب هناك على مث الشريعة 
1 الجديدة من حیث فعا الصریج لمرکات الباطنة کا هو ظاهر 

وعل الثاني بان ما مجتملہ حفلة الشريمة الجديدة من أككاره لس 
مغروضا من الشريعة لکن الحبة القائة بها هذه الشريمة تسيل احقاما فقد | 
قال اوغطينوس فی كتابه في خطبة ارب ہ ان الحبة تجملجيع ان الشديدة 
اوالشاق العظية متسل وكلا شي 5 

وعل اثالث بان ما زيد على احكام مرن المتیقة اما یقصد به انناذ 
مأ کات تأمر به من اسہل وب هک قال اوغسطینوس فی کلامه ۳ خطبة 
۱ ارب في الجبل ك ۱ فليس ذلك ادن دليلاً عَلَان الشريمة الجديدة اثقل 
بل بالمري على انها اسہل 

الحث الثامن بعد الئة 
فیم:درجات الشریعة الجديدة - وفیه اربعة فصول 

م ينبني النظر في مندرجات الشریمة الجديدة ومدار ايمث في ذلك نك على اریم 
فا ل -- ١‏ في انالشر بعة الجديدة دز ل يحب ان تم بر بافعال ظاهرة او تن عتهاس۲ 
: هل هي وانية با تأمر به او تھی عنه من الانعاا الیل 5 - هل تب ا ناس في 
۱ الافعال الباطنة ی ما بعيفي ‏ 4 هل تصیب بات تزيده تی الاحکام من الشورات 

آلفسل الاول 

في ان الشر بعة ا دید هل يب ب ان تامر بافعال ظاهرء او تنهى عنہا 

بت الي الاول بان يقال : يظهر ان الشریعة الجديدة لا يجب ان تامر 
بافعال ظاهرة او تھی عنهالانها ي انیل اللکوت كتوله في می ۱۰:۲۶ 
دسپنای بای لکوت هذا في جميع اکن » ومككرت الله لس يقوم 
ا باس تسش | 


۲۷ 

أ بالانمال الظاهرة بل بالافمال الباطة قط کتولہ في لو۱۷ + 1؟ «ارن 
۱ مككرت الله في داخلگ » وني رو ۱4: ۷ ان ‌ملکوت الله لس اکلاولاش رب | 
| بل هو بروسلاموفرح في الروح القدس» فالشریعة الجديدة اذن لیس خب ان ۱ 
تام بافعال ظاهرة او تھی عنہا 

٢‏ وایضا ان ااشریعةا دیدۃ ي شريعة الو حکانی رو۸ ۲ *وحیث 
کدی لب ان ان یت ۰ ولا حریة حيث یوجب | 
على الانسان ثمل شي؛ ظاهر او اجتنابة ٠‏ فيش في الشريعة الجديدة افش 
اوامر انوا سل بالافمال الظاعرۃ 
۳ ایا برد یع الافمال الظاهرة ما مل باليدكا ان الافمال 
| الباطنة هي ما يمل بلقلب ٠‏ والفرق بین الشریعة الجديدة والشريمة النبقة 
ای هذه لتمع اليد وااشریعة الجديدة ثم القلب ا قال سس الاحکام 
5 ۳ فليس ينبني لذن ان یل في الشریعة الجديدة من الاوامر والنوائي 
ما تماق بالافعال الظاهرة بل ما يتعلق بالافعال الباطنة فقط 
| لک یعارض ذلك ان الاس يصيرون باشر یعة الجديدة ابناء التور 
| كقوله في بو ۱۲ : ۳۰« امنوا بانور لتكونوا انا النور » وابناة انور يجدر 
| بهم ان نو امال اور ويمرضوا عن افعال الظلمة كقوله في افس ۸:۵ 
1 كم بت انا ان تا نرف ارب فلا ابه اللور» ققد 
وجب اذن ان تأمر الشريعة الجديدة يعض الافعال الظاهرة وتتش عن بعضها 

والجواب ان پال قد مر في مب 1١5‏ ف ١‏ و٢‏ ان الشريمة الجديدة 
لقوم اصالةٌبنممة الرويح القدس التي تظبر في الاين الذي ہمل بالحبة وهذه 
النمة تحصلللناس بان الله ال نس الذي ملت ا مة اولاًناسوته ثم اتصلت 
۱ مه الین اکتولہ نی بوا ١٤١‏ ألكلمة صار چا « ٹم وله هناك «ماوا نم" 


۱ وحقه ٹم قو بد ذلك ع ٦‏ ومن امتلائه نحن كلنا اخذنا' ةدر نمآ 
|| ثم قوله بمدوع ۱۷ « اما العمة والحق فیسوع الج حصلا » كان اذن من 
لام ان امه التبعثة عن الکلمة تسد تفضي الینا بظواهر محسوسة وان 
۱ هذه النعمة الباطدة التي بها يخضم ا سد للروح يصدر عنہسا افعال” ظاهرة 
حسوسة 
اذا لقرر ذلك فعلاقة الافمال الظاهرة بالنممة یکن ان تکون من وجہین 
اولآمن حيث توادي الى ال مة وهذه هي افعال الاسرار المرسومة في الشریعة 
الجديدة کا مودیة والاوخارستیا ونحوها وتا من حيث تحصل عن فسل 
ات مة وهذه على فسعين فنها ماهو موافق او مناف بالضرورة لانعمة الباطنة 
لقائة بالايان الذي بل بالحبة وهنا القسم من الافال الظاهرة تأمر به 
الشريعة الجديدة اوتنه عنة كانأمر بالاعتراف بالاهان وتتعى عن ألكارم فنی 
|| متى ٠١‏ : ۲۲ - ٣۳ھ‏ من يمترف بي قدام الناس اعترف به انا قدام ابي ٠‏ 
]| ومن يتكرني قدام الناس انکره انا قدام بي » ومنہا ما لهست موافقة او منافية 
بالضرورۃ للایان الذي يعمل با حبة وحذه لا تامر بها او تنهى علا الشريعة 
الجديدة في ربا الاول بل ترك الشارع وهو المج أ يكل واحدر سيف 
|| لادارة ال وکا اليه فیکون اذن ككل انسان ان يم با يراه مواقم سه من 
۱ فمل هذه الافعال او اجتنابها ولکل ریس ان يأمر مروژوسیه با يجب فعله 
|| ا واجتنابةمنا ٠‏ ومن ه فنا الاعبار ایض يقال اشریمة ال شريسة 
الحرية لان الشريعة المتیقة كاات تجزم باکٹر هذه الافعال ولترك قلیلامنہا 
طحریة الاس دام 
آ|. ‏ اا اجیب على الاول بان ملکوت اللہ يقوم اصالة بالافمال الباطة لکن 
صلق به کان کل ما هتنم وجود الانعال الباطنة من دونه کا انه اذا کان 


۲۹ 

ملکوت اللہ بر باطنا وسلاما فرح روا وجب اٹ تکون یع الافمال | 
الظاهرة النافیة للبراو السلام او الفرح الروحي متافية لکوت اللہ فوجب ان 
هی عنہانی انيل اللکوت واما الافعال الباحة بالذسبة الى ذلك کتتاول 
هذا الطعام او ذالك فلس قبا ملکوت الل ولهذا قال الرسول اولاهان ملکوت 
اليس لوسر 

وع الثاني بان ار الختار هو منكان علة لنفسه كا قال الفيلسوف 
في الافیات ك ١‏ ب٢‏ فالذي ینمل اذن مختارًا هو الذي ینمل من تلقاء فس 
وفعل الانسان بالملكد اللا ة لطباعه_نعل” من تأقاء نفسه لان اللكة تيل 
بصاحيها كالطبيءة اما اذا كانت الملكة منافية ااطبیعة فالانسان ليس يفعل | 
من حيث هوهو بل باعتبار فسا طاریء عأيه ٠‏ ولا كانت نمة الروح | 
القدس ہنزلة ملکه باطنة مفاضة علینا تيل بنا الى سداد الفمل كانت تبعثنا أ 
َل ان تفعل أنختيارًا ما يوافق النممة وتهتنب ما بنافيها = وعلى هذا فالشريمة 
ا جدیدۃ يقال هأ شريعة ا حریة اوجهين اولاً لانہا لا توجب عابنا ان تفعل او 
نجتنب الا تلك 'لافعال التي هي نی نفسها ضرورية او منائیة لقلاص والتي 
يتعلق بها امر الشر یعة او نها وا لان من يضما ان ننثل اختيارًا هذه أ 
الاوامر او اي من حيث تبعقنا النعمة الباطة على امتثالما وباعتبار هذين 
الوجھین يقال الثم یعة الجديدة شر بعة الحربة E‏ نیم ۱ :۲۰ 

وعل الثالث بان قع الشریعة الجديدة القلب عن المركات الغیر 
الربة يستازم با ايد ايا عن الافعال الغیر المرتبة التي شي معاولات 
کات الباطة 


٦٠ 
الفصل' الثاني‎ 
في ان الشريفة الجديدة هل هي وافية يترتيب الافعال النلاهرز‎ 

يشخطى الى الثاني بان يقال : يظبر ان الشريعة الجديدة ليست وافية 
بترتي الافعال الظاهرة أذ يظبران اخص متملقاتبا ہو الاهان الذي مل 
| بالحبة کقوله في غلا ۰ في یسوع اس لا يقوى ا تان ولا القلف عل 
| شيد بل الايان الذي مل با حبة »والشر يعة الجديدة صرحت بیعض العقائد 
الاياية لني م تكن صریحة في الشريعة المتیفة كتقيدة التثليث ٠‏ كان يجب 
| اشن ان تزيد ايض افمالاً ادبية ظاهرة لم تكن مرسومة في الشريعة العنيقة 
۲ راغا ان الشر بعةالمتيقة برسم فما الاسرار فةط بل بعض الاقداس 
' ایض کا اسلفنا نی مب ۰۱ ۰ ف؛ وب ۱۰۲ ف > ۰واما الشريسة الجديدة 
قد رسم فا ارب بعض الاسرار لکن بغاہر اتل يريسم فا اقدا۔اً اي مورا 
خاصة تقدیس هیکل اوآلية او باقامة عیدء “فالشربعة الجديدة اذن لم ترب 
الافمال انظاهرة ترئبا کافیا 

۳ وای کا ان الشریعة المتیق ة كانت تثقل على عبادات خاصة بندام 

| الله كانت تثقل ايضا على عبادات خاصة بالشعي 3 کا مر في مب ۱ اف 
|ومب ۰۲ اف ٦‏ عند الکلا م على طلقسيات الثریمة التیقة ٠ ٠‏ وقد ذ فرض في 
| الشريمة اليديدة بمض العبادات على خدام اللہ کقول في متى «٩:۱۰‏ لا 
| اقتنوا ذهب ولا فضة ولا محا في لطم . رکلتي وردت بعد ذلك وني 
الوذوء ١‏ فكان يتبغر فى أذن انی رض فہا ا بعض العبادات على الشعب الموامن 
ایضا 


> وايضاً ان الشريعة العتيقة ما عدا الاحكام. الادیة والطقسي ة كانت 
| تثقل ایضا على احكام قضائية ١‏ والشريعة الجديدة لیس فما احکام قضائية ۰ 
سس ا ا ال ےا 


۲۱ 
نمي اذن غير وافية بترتيب الافعال الظاهرة 

لکن يعارض ذلك قول الرب في متی۷: ۵ کل من يس مکلاي هذاو یسل 
به يشبه رجلاحکبا بی ین على الحفر » وبا کي لا برك شيئ ما ہو 
| ضروريلليناء کلام المج اذن تمن بالكناية ب کل مار جم الى ا حلاص الشر: ي 
والجواب ان يقال ان الشريمة الجديدة لم يجب ان پتعلق امرهمااو 
نہ یہا منالافعال الظاہرۃالا با نتأدى به الى النعمة او جا یمود ضرورة الى حسن 
اسلا کانقدم نی الفصل ال نف ٠‏ ولاثنا لا نستطيع ان نجرزالنسة من 
تلا اتسنا بل بواسطة ال فقط رسم الرب بنفه الاسرار التي بها نحرز 
از النعمة وني المعموديةوالاو<ارستيا ودرج ةخدام الشريعة المديدة مذ | انلك 
| ارسل والاثنين والسبعين تیذا والتوبة والزواج الغير النفك ثم وعد بسر 
١‏ الثنييت بارسال الروح القدس ٠‏ وقد ورد ابضا انه بناہ على رسمه شى ا ۳ 

انی بسحهم بازیت کا ني مرا وهذه هي اسرار الشريمة الجديدة - وا 
حن استعال التعمة فاا یکون بافعال الحبةوهذه الافعال من يث ضرورية 
| للفضيلة ترج الى الاحكام الادية ال کات شةل عليها الشریمة العتيقة ایض 
| ويهذا الاعتبار م يكن ينبني ان تزيد الشريمة الجديدة على الشريمة العتيقة 
شي من الاخال الظاعرة ٠‏ واما مين جذہ الافمال بالذبة الى عبادة اله 
| فیمود الى احكام الناموس الطقسية و بالنسبة الى القريب فیعود الى احکامہ 
ی ون تینما هذا ضرورباً في نفسه 
مات القائة با الشريعة لم يدخل تحت | مر الشريعة الجديدة بل ۷ 

۳ الاس واخیارم فنڈما ترك لارو وسین وهو ما برجم إلى واحلر واحدر 
| منوم ومن ما ترك للروتساء الزمنيين والروحیین وهو ما 
اذا لقرر ذلا لم يكن واج ان تعین الشریعة الجديدة بامرها او نپا شب 


۹۲ 


من الافعال الظاهرة سوی الاسرار ولاحکام الادیة الي ترجع من نشا ال 
حقيقة اله نيل ةكالدهى عن القتل والسرقة ونحو ذلك 

اذا اجیب على الاو ل بان القائد الاهنية في فوق المقل الشري فلا 
نتطیع البلوغ الما الا بالنعرة واذناك !ما ازداد فيض النسة وجب التصریح 
ہمقائد كغيرة واما اما الفضائل فنرشد الما بامال الطبیعي الذي هو قانون" 
للافعال الشرية کا مر في مب ۱۹ف ٣‏ وب 1۳ ف۲ لم یکن اذن یا 
الى وضع احکام لها عدا احكام الناموس الادة الني برشد اليها المقل 

وعل الثاني بان اسرار الشريعة للهديدة متم فيا العمة التي لا تصدر الا 
عن لجع فوجب ان تم ما واما الاقداس كتكريس افیکل او المع 
|| ار نحوعمااوكاقامة الاعياد فلامتّم فهاالنعمة وذذا ترك ارب رپا لاختیار 
الومنین ورأیم لامها ليت في نفسها ضرورية للنعهة الباطلة 

وعلى الثالث بان الرب لم میم 2 الاحكام لارسل على انها عبادات 
علقسیة بل على انها رسوم ادبية وهي تحمل وجوين اعدا وهو ما ذهب اليه 
اوضغسطینوس في کتاب الفاق الاين ف ۰ لا تكوك من قبیل 
الامر بل من فبیل الاذن فان الرب اذن لحم ان یذھروا لاتير بلا مزود ولا 
عصأولاثي عيشبهدلك فک بذاك اولام الیل انیلناوارا ضروریات معاشيم 
مم نکانوا یشروئرم وهنا عقب ذلك بقولہ « لان الفاعل مستیو طماية» 
ومن اذ ما ما يتوت به اثناه اشير دون ان یاخذ نفقته من یشرم 
نجل فلیس بط بذاك بل يكون قد فعل اکٹر ما يج ماب و کال بلس على 
ماني ١‏ کو ر۹ ۰ الثاني وهوما ذهب اليه ارون من الا باه القدیسین ان 
تكرن رسوماً وقتبة وأضعت لارسل في اوقت اي انوا راورن فيه 

شیر الہودبة قبل تس فان ایسل لین کارا حیکفر تحت ندیر أ 


۲٣ 
ہپ تلع یہ جج 1ای بی جیب >> کی‎ 
المج کالاحداث کان لا بد لم أن امن قوانين عخصوصة بهم شان سائر‎ 

۱ ا ڈوسین مع روساهم ولا سپا لان کان لا بد من رمم شيشا نشین في 
له عن الاهتام بالزمنيات ما کان لیم اهلا لان ینادوا بالانجیل نے 
المسكونة "كلها فلا بدع اذا رم لمبشهم طرائق معینة ما دام عبد الشريعة 
اتیقة ا وما داموا غير حاصلين على حرية الروح الكاملة ٠‏ وين دنا زمان 
تاه ابطل ما رسمه لم من ذلك لانهم كثوا رسوا فيه بالكنابة وعابه قوله في 
|| لو 0٥۴٦ - ١ : ۲٢‏ ارسنک بلا كإس ولا مزود ولا حذاء هل اعوزک | 
شی ۰ تاو لا ۰ فقال لم اما الآن فن له كيس فلياخذه وكذلك من لہ ا 
مزود » وذلك لانة کان قد دنا زمارن الحرية الكابلة فرك لاختياردم 
ورأهم ما لیس في نفسه ضرورياً للفضيلة ۱ 

وعلى الرابع بان الالحكام القضائية اذا اعتبرت في نسم لست ضرورية 
الفضیاة في صوصياتها بل اماع ضرورية لها في حقيقة العدل العامة ولهذا | 
ترك الرب امر تعبينها أي اولئك الذینسیلونسیاسة الغيرااروحية او الزمنية 
ككنة اوضع شین ما ورد منها سيف الشريعة العتيقة ببب سوعفهم الفريسيين 
لها کاسياني قرب 

آلنصل الثالك” 
في ان الشريعة الجد يده هل هي وافية بارتيب افعال الانسان انباطتة 

ی الى الثالث بان يقال : بظبر ان الشریعة الجديدة ابست وة 
پترتیب افعال الانسان الباطة فان الوصابا للفروضة على الانسات بالذبة الى 
ال والی القريب عشر” ٠‏ والرب لم بوضح منها الا ثلاث وش الذي عن القتل 
والنهي عن اف والنهي عن ا لحدث ۰ فیظهراذن من عدم ايشاحه الوصایا 
الأخرانة | يجمل للانان نف كني 


۲٦ 


٢‏ وايضا ان ا نب | ميم في | لبیل شين من الاعکام التضائیة الاما 
کان متعلقًا بطلاق الزوجة وبعقوية القَوّد وبااسطباد الاعداء ٠‏ وف الشريمة 
المتيقة احکام اخری قضائیة کور ة کا مرفي مب ٠٦‏ ۱ ف + وب وو 
فهر اذن | يمل لميشة الناس نظاما كاف من هذا الیل 

۳ وایضا ا الثريمة التيقة كانت شل ما عدا الاحكام الادبيية 
والقضائية على احکام ظفسية ١‏ وهذه م برسم ازب فيها ثی ۰ فیظهر اذن 
|| ان رسمه م یکن كان 

+ وایضا ان حسن الاستعداد الباطن نی فعیر الانسانيغتضي ان لا یاتی 
الانسان عملاً صا ما لفایقر زمنية ۰ وعنالك خیرات“ زمنیة كثيرة غير الكرامة 
| البشرية واعال” صالحةكثيرة عير الصوم والصدقة والصارة- فا | يكن ينبني ان 
یعلم اليب الاس ان یچنوا في هذه الثلاثة فقط عد الكرامة اشرب دون 
غبرها من اطیرات الدئیویة 


٥‏ وایفاً ان الانسان اورا عل ان عم با دو خروري لقوام حیانه 

وهنا الاهتام بش رکه فيه سائر المیوانات ايضاً وعايه قوله في ام --٦:٦‏ ۸ 
« اذهب الى الد ايها کین وانظر طرقهاء ٠‏ تمد" في الصیف طمامها 
وق في الماد د أكلها » وکل ما یرت فد لالب لى بعد ل لضادته 
الشربعة الطيية ٠‏ فیفاہر فن ایک بني ان ینمی ارب عن الامتام 
پا کل واللیں 

+ وایضا لہ ينبني ان ینمی عن شي من افعال الفضیاۃ ٠‏ والدينونة من 
افمال العدل كقوله في مز ٩۳‏ : ۸۱۵ الى متی يصير المدل الى الدينوة » 
فبظہراذن انه م يكن ينبغي ان ینعی ارب عن الدينوتة وعکذا یغابر ات 
الشريعة المديدة لم ترسم نظام كافيا لافال الانسان الباطنة 


۳۹۰ 

لکن یعارض ذلك قول اوغسطینوس في خطبة اليب في الجبل لك اف٠‏ 
« بنبن يأ ن'يعلًان وله من سم كلاي هذايدل دلالة كافبة على ان خطبة 
زب هذه مستوفية جميع الاحكام التي لقوم بها اليشة المسيعية » 

والجواب ان يفال ان الخطبة التي القاها الرب في للیس لکا في 
متى ه - ۷ تلضمن كل قوام الميشة السيية کا هو واضم” من شهادة 
| اوغسطيئوس الوردة انا وقد رتب فيها حرکات الانان الباطة :رتبا 
كاملا فان بعد أن صرح بغاية الطوبى واطرأ مقام سل الذي كان ينبني 
انتشار التعليم الانجیلی بواسطتهم جعل يرتب حرکات الانسان الباطنة اولاً 
نحونفسه وان نحو قر پو = اما نحونفسهٍ فعلى نحوين باعتبار ان في الانسان 
حركتين باطنتين الى الافمال وهما ارادة الافعال وقضد الناية منها فرتب 
اولاً اراد الانسان عل مقتضی احكام الناموس الختافة اذ رسم ان مجتذب | 
الانسان لا الافمال الظاهرة الى هي في نفسها قبيحة ققط بل الافمال الباطنة 
واساب الشرور ايضا ثم رات د ذلك قصد الانسان فعلنا ان لا مس في 
ما نفعلہمن الصلاح الجد ابشري ولا بى الام ااذه عبر عنة بكنزالكوز | 
في الارض سم رتب بعد ذلك حركة الانسان الباطنة نحوقريية فرسم ان لا 
ندین القريب پنیر عدل او عن سوظن, او جرد وم وان لا نتساج ایض معا 
تا على الاقداس اذالم يكن اهلا لها واخيراً علمناكيفية اللوك على 
مقتخی اعام الانجيلي وذاك بان لقس المون الامي ونحاول الدخول من 
باب الفضيلة الک اضق ونترس من اغواء اهل ا داع وان حفظ وصایاء 
ضروري“ لاغضيلة فلا یکنی ما عرد الاقرار بالایان او فعل ا'عجزات او رد 
لورت 

اذا اجيب على الاول بان الرب فا اوضح تلك الوصايا الناموسية الي | 


TT 

1 یک الکبة والفریسیون بحسنون فما وهذا كان يقع على الخصوص في 
ثلاث من الوصایا العشر فانہ مکانوا يعتبرون ان النهي عن الزنى والقتل انا 
يتناول الفعل الظاهر فقط دون الاشتاء الباطن٠‏ وانما کانوا مخصون اءه بارع | 
]| هذا بالقتل والزفى دون السرقة او شهادة الزور لان حرکه الغضب الباعثةعلى 
القدل وحركة الشهوة الباعلة على اف بظهر اما مرکتان فیطاعامل نحور 
ما خلاف اشتهاه الحاف او شهادة الزور ۰ واءا ا لنٹ فانا م يكونوا >سنون 
لا اف دم الہ خطيئة کانوا یعتقدون ان اشتاء اف في نفسه | 
والاً کٹار من حمود لاام انه یود الى اجلال 7 ولذا صرح ارب بان | 
الحلف لا ينبني اشتهاوذه عل انه ام مود بل الافضل ان یکون الكلام 

| بدون علف اعد الضرورة 
وَل الثاني بان الكتبة والفر یسب کنو بای ملسم التضائیة 


على نحوین اما ال ذلانهم کانوا يمتبرون من باب المدل في نف بیش ما 
ورد في شريعة موسی من باب الاذن وهو طلاق الزوجة واخذ الری من 
الاجائب ولمذا نمی ازب في مثى ۰ : الاعن طلاق الزوجة وفيلو ۳۵:7عن 
اخذ ری بتر« ترضوا غير موتملين ی سوام ثانا فان بعض مأسكانت 
ونود جرد ی يعتبرون وجوب فعلہ ناش | 
ن حب الانتقام او عن الهم في الامور اثزمنية او عن بنش الاعداء وذلك ' 
في ثلائة رسوم فا هبنش الاقم جائزة لا ا من قوب 
اون ار عت رعاية للعدالة لا تذرعاً الى الاتقام فدفع لسوٴذ 
م الرب ان الانسان يجب ان يكون مستعداً لاحتال اکٹرمن ذلك اب 
ایا الحال-واما حركة الطمم فکانوا يترون أجائز ةسيب تاك | رسوع 
القضائیة ال ى کات توجب رد المسلوب مم زيادة عایه کا مر في مب ٠١١‏ | 


1Y 

ف ۲ج ٩‏ مع ان هذا نما رس الشريعة رعاية لد لا سيا لجال الملمع 
ولذا عا ریب ان لا نطالب جالناعن لمع بل أن تکون مستعدین لان نعطي 
اکثرمنة ايض عند اقتضاء مال - واما حركة الٰغض ککانا يستيرونها 
جائزة ارس نی الشريعة من قتل الاعداء مع ان الشريمة افا رسعت ذلك 
فان للمدالة کا مر في مبه ٠١‏ ف5 ج + لاللتشني ولذاع ارب ان نمب 
الاعداه وان لكر ن مستعدین للاحسان الیہم اذا اقتض ت الال ذلك فان هذه 
السو ينبني ان مہم على حسب استعداد رو کا فمرها اوغسطيئوس في | 
الوم التقدم ف ۱۹ : 

وعلى الثالث بان یسوم الادييةکان لابد من بقاتہا بكليتها في الشريعة 
المديدة لان ترج في تفسها الى حتيقة الفضيلة واما ازوم التفائية فم | 
يكن بقار ها في الشريعة الجديدة ضروريا بالرجه اني رسعتةالشريمة الق 
بل فرغ تكيفية رسمها في الشرسة الجديدة الىرأي الناس ولذا کانمارسۂ | 
نا لزب في هذين ابلسین من الرسوم وانیبالرا ١‏ واما الرسومالطقسية فان تام ۱ 
ا حقیقة المرموز بها ال کان بوجب اتساخہا رس ٠‏ وما لم یریم لا ارب 
شيئًا في شأنها في ذلك التعليم السوي لکۂ صرح في موضع خر بان البادة 
الجسمانية التي كانت مرسومة في الناموس يجب استبدالما كلها بلمبادة اروحية 
کا يظبرمن قوله في یرک ۲۴-٣۱‏ «تاقي ساءةتسجدون فيا لاب لا في | 
هذا الیل ولا اررشام ٠٠ل‏ الساجدون الحقيقيون اسعدون للاب 
بالروح واححق » 

وعلی الرابع بان یم الامور المالية ترجم الى ثلاثة وشي الجاه والنني 
واللذة كتوه فيا يو ۲: ۱٦‏ کل ما في الا م هوشهوة ا سد (وهذا الى 
أذة الجسد) وشهوة المین (وهذا الى الفنى ) ونفر الياة » ( وهذا الى طلب 


A 

الكرامة والماہ) والناموس | بعد با لا حاجة اليه من ملاذ الجسد بل نھی عبة 
لكنه وعد بعلوالجاه ووفرة الغنى فی تث ۲۸ :۱ د اذا ممت صوت ارب 
املك بات فوق جیم الام > وهذا الى الاول ثم قبل بعد ذلك في عد ۱۱ 
أ «يمزل لك جيع الخيرات » وهنا الى الثاني ٠‏ وهذه ااوعود لم يكن یود 
محسنون فبمها فکانوا صمونبا غاية” اعبادة اللہ ۰ ولٰذا دنم ازب هذا الما 
بعلي اول أنه لا ينبني فمل شيء من افعال الفضائل لاجل اليد الشري 
وجعل ثلاثة افعال مرج لكل ما سواها فکل ما يفعله فاد" ا ت مہات 
مج ال الصو وکل ما شا عب باغریب برجم الى الصدقة وکل ما ینعل 
أعبادة 7 مرجع الى الصلوۃ وافا خص بذاك هذه الثلاثة لان انناس 
یتذرعون بباعادة الى بلوغ ا مد والكرامة وثايا انه لا ينبني ان تجمل فایتا في 
أ الغنى بقوله «لا تكنذوا لم كنوزا على الارض » 

وعل الاس بات اليب لم ينعن الاهتام الضروري بل عن الاعتام 
الخارج عن حد الترتيب وهذا الاعمام انمي عنة على ثلاثة انماء فقد نیا 
ولا عن ان تجعل غایتنا في الامور الز, نة وعن ان نعبد الله لاجل ضروریات 
الأحكل والبیوعذا ما آادہ بت اتکنزرا کم الآية وا 
عن أن نهتم بالزمنيات مم اليأس من المون الالمی وعذا ما اراده بقوله «ب 
ابو ام تمتاجون الى هذا كله » وا عن ان یکون اهتامنا مقر بالاغترا 
زم مت يستطيع باهتامه ارن يحصل على 
ضروریات اماش من دونالمون الا می ٠‏ وقد تقض !ارب هذا الاغترار بقرلهه لا 
یستظیع الانسان ان يزيد شيا تن « راب عن ان الانان بار 
قبل اوانه اي عن ان عم الان با لس من شآن الزمان ا حاضر بل من شان 
الزمان امستقبل وهذا ما اراده بقولہہ لا توا بشأن الند» 


۲۹ 


٠‏ وعل الام بان ارب لم ينه عن يو المادلة والا م بجزان ی" 

بالاقداس على غير اھلہا بل اغا نهى عن الدينونة الغیرالمادلہ کا لقدم 
ألفصل” الم 
في ان ردیل الث في ورد من ارت 

ہت بع بان يقال : یر أن الشریمة الجديدة منص سیف ما 
أوردتة من !ا ا اذ فا تذل الشورات في سا نید للتوصل ال 
الاي ة کا اسلفنا في مب ۱۶ ف ٢‏ عند الکلام على الشورة ۰ ولس شي* 
واحد” بعينه مفیدا تیم فا ليس ينبي ات پشارعلی الجميع بشورات 
ا 

۲ وایفا ان الشورات اتعلق يخير افضل- ویس لفبر الافضل درجات 
مينة ٠‏ فایس بہنی اذن ان یشار بشورات مینة 

۴ وايضًا ان الشورات ترجع الى كال الميوة ٠‏ والطاعة ترج الى کال 
الميوة ٠‏ فعدم الاشارة بها في الاجیل ليس صواباً 

+ وایغا ان كثير! مما برجم الى کال الحيوة يِل سیے ججلة اسوم 

کتولہ « احبوا اعداءکم » وکارسوم التي رسعبا ارب لارسل في متى ۱۰ ۰ 
فالشريعة الجديدة اذن لم تصب في ابراد للشورات اولاً لانها لم توردھا کل 
ری لانها م تميزها عن الرسوم 

لکن يعارض ذلك ان لشررات الصديق لمكم فائدة جليلةكقوله في 
ام آ۷ وم بالدهن والروائح الختلفة يفرح القاب وبشورات الصديق تلتذ 
النفس > ٠‏ واج افضل حکم واعظم صديق ٠‏ فشوراتة اذن اعظم فائدة 
وملائمة 

وال جواب ان يقال ان الفرق بين الشورة ولم ان ارس يفيد الوجوب 


۲۷۰ 


والشورة رك یار الشار عليه عله ٠‏ وہذاکان من الصواب ان برد سيق | 
۱ اشرت اديت اق ي تریة لقو اعدا ازسوم کرات بخلاف | 
الشريعة المتیقة التي كانت شريعة العبودية ٠‏ اذا ثقرر ذلك وجب دكين أ 
رسوم الشريعة الجديدة متعلقة چا هو ضروري لادرالڈ غاية السعادة الابدية 
التی تدي اليها الشريعة الجديدة مباشرة واما الشورات فيب ان تكون | 
متملقة ها ہو لیم الانسارن ان يدرك من وجار افضل وايسر الغاية | 
المتقدمة ٠‏ والانسان فام "بين الخيرات الدنيوية وا حیرات الروحية ة یت اه 
كلما ازداد تشبتا مہ مہا ازداد بعداعن الاخری وبالمکس ۸ فن تثبت | 
بكلبته بالخيرات الدنيوية بحبث مجمپا غابته و يمتبرهاعلة” وقانونًا لاعمالہ تجانی 
بكايته عن الخيرات الروحیة غير ان الاعراض بالكاية عن الخيرات الدنيوية 
ليس ضروربا للوصول الى النایة امتقدمة لان الانسان اذا استخدم الخيرات 
الدلیویة دون ان جملا غاية ل یےعیا لیم البلوخ الى السعادة الابدية الا ابش 
بلوغة اليها يصير اسپل لديه اذا اعر: 7 الاعراض عن الخيرات الدنیو ية ولذا . 
ررد في الانجيل بعض الشورات التعلقة بذلك -- على ان اخيرات الدنيوية ۱ 
الي يستخدمها الانسان لاله : و لقوم بثلاثة اموراےے بغنی الخيرات ا 
المرادة بشروۃ المین وباللاذ الدية المرادة بشموة ا سد وبالجاه للراد ر 

ا ا یو ةکا ني ١‏ یر ۱۱:۲ ٠‏ الاعراض بالكلية مسب الطاقة عن هذه , 
الثلاثة برجم الى الشورات الانجيلية ٠‏ ثم ان هذه الثلاثة هي اساس 158 
طريقة رعبالیة تسل بباحالة کال فا برض عن الفنى بالفٹر وع 
اللاذ البدية بالععة انف وین + را حیوۃ برق الطاعة -- وحفظباعل و 
الاطلاق برجم الى ااشورات لأوودة على وجه الاطلای واما حفظ کار ى 

ان صوص فيرجع الى الشورة الورّدة باعتبار اي في ذلك رت 


۱ 


۱ 
۱ 


٤ 
۱ 
و‎ 
1 


۱ 


۳۷۱ 


انڈلرتصدق الانسان عل ف ققیر ان يكرن . ذلك Gb.‏ 3 ه كان متا 
|| الى الشورة الانجيلية فی هذا الفعل فقط وكذا لو اعرض عن اللاذ البدنية 
في وقت معن ليتغرغ للصلاة كان مناد الى المشورة في ذلك الوقت فقط 
وكذاايفا لوعصى انسان ارادتة في فعل غير حظور عاب کان منقادًا الى 
للشورة في ذلك الامرفقط کا لو احسن الى اعدائه وہولایجب عليه ذلك 
اواغتفر اهانة كان یس غ له المدل الئاس المعاقبة عايها وعکذا ای جع 
الشورات الخاصة تج الى تلات المشورات النلاث العامة والكاملة 
اد اجيب على الاول بان ا؛شورات التقدمة هي في ضما مذیدۃ ل لجیم 
آکنها قد لا تكون مقيدة لعش انیب ام لدم بيليم اليا 
ولهذا نجد الرب عندما يورد الشورات الانجيلية يذكر دافا كفاءة الاس 
نیام ان ما اشار بالفقر الدائ مکا في متى ۱۹ :۲۱ قال اول د ان شئت ان 
تكن كاملا »مم قال « فاذمب فب مکل ما لك »وما اشار بالمفة الدائة بقرله 
هناك «من الخصيان سر خصوا انفسهم لاجل ملکوت السماوات » عقب 
ذلك يتوله « من استطاع ان يحتمل قلعتل » وكذلك الرسول بعد ان اشار 
بالبتولية قال في ١‏ کور ۷ : 8« اقول ذلك انائدتک لا لاني علي وهقا » 
وعل الثاني بان الخيرات الي هي افضل بالنسبة الى بعض الافراد دلست 
معينة واما التي هي افضل مطلةا بوجہ الاججال فعي معيئة وترجع الہا غا 
جيم تلك الخيرات الجرئية کا لقد قدم في المواب 
۱ ال ایض بالطاعة سیف قوله في متی 1١‏ : 
بعنی » اذلہنا تمه کے رض سا مار وا ينأ 
ا 5 ۰ ان خرفاني عم صوتی وأتبعني » 
وَل الرابع بان ما قال ارب ني متى ٥‏ ولر ٦‏ عن عبة الاعداء الحقيقية 


۳۷۲ 


| وضوها اها هوضروري لاتلاص اذا مل على الاستعداد الباطن اي عل ات 
ا : یکون الانسان مستعد للاحسان الى الاعداه ونحوه من الافعال اذا اقتضث 
1 

۱ القرورة ذلك ولمذا يمل في عداد یسوم ٠‏ واما البادرة الى اخراج ذلك 
| الى حیزالفمل حيث لا لقتضيه ضرورة خاصة فهي الى المشورات الخاصة کا 


| لقد م في اواب ٠‏ واماما ورد في متى ٠١‏ ولو؟ و ۱۰ فرورسوم تهذبيية 
أ وأضوت لذلك المد نقط او هو من قبيل لان كامس" في ف ۲ ج ۲ ولهذا 
:مہ متبر من قبيل الشورات 


آلغث الاسم بعد الائقة 


1 
: في ضرورة الامة -- وفيه عشرة فصول 

خم بني النظر في مبدل الافمال البشرية امارج وهو اله من حيث يننا نسمته 
يل احان العمل ٠‏ واولا يتبغي النظر في نعمة الله وثائيًا في علتها وتا في معلولاتها 
ای الادل کی جو اولاً ف ضرورة الاعمة رانا في النعمة باعتبار 
ماهیتها وثالدًا في تناس اما الاول فالیٹ فيه يدور لعشم مسائل س اهل بطیع 
اه ی ساره :سس بعلي فة ان 
| او یرید شب من انل رح ۳ هل یعطیع بدون ن الاعمة ان يحب الله اک د من جمی 
| الاشباء ٤‏ هل يستطيع بسدون السمة ان يحفظ رسوم الناموس - ٥‏ هل بخلیم 
بدون اللعمة ان پستحق الحبوة وا ای اعا ان پر او ی 
أ التعمة -- ۷ هل يستطيع بدون النمعة ان يتم ينتعش من عارة الخطيئة سب م هل ل یعطیع 
اد اناو لسن انا ر نت اي بو 
|| عون المي آخر ان بفعل الصلاح ویجانب ا حطبئة سس ۰ هل وخطیع ان شمر 
الصلاح تفه 


0 
1 
0 
1 
1 


الفسل الاول 
في أن الانسان هل يسغطيع بدون النسمة أن يدرك شا من ال 
تل إلى الاول بان يقال : يظبر ان الانسان لا يسلطيع بدون النحرة 
ات يدرك شب من ا حق فقد قال امبروسیوس ف 0 الرسول فيا 
ات سح کے 


۲۷۳ 


| کور ۷۳۰۱۲ يستطيع اعدان بقول یسوع الرب الا باروج الندس ما : 
یھر ابا كان قائلہ فهو من الروح القدس » ای اس يمل | 
" فنا بالنعمة ٠‏ فلا نستطيع اذن ان ندرك ال مق بدون ال مة | 
٢‏ وایضا قال اوغ ينوس في مناجاة النفس لك اف ×٦‏ ان شأن الادیه | 
. نهذ في کل عل شأن ما ملي للا بصار بضوہ الس وا هواانسیه | 
۱ يفيه ۰ والاعلق في المقول بنزلة البصر في الاعين واعين العقل هي اس | 
| الفساني » والحس الج ماقي ول ركان في غابة الثقاوة لا يستطيع ان 56 
مرا بدون ضوء الع - فالعقل الانساني اذن وا رکان في غلية الکال لا | 
۱ يستليع بقيأسه ان يدرك لبون الور لالي لی بر من 
۳ وايضا ان المتل الانسانی لا يستطيع | ان یسل الق الا باتک | | 
: قال اوغسطينوس في الااوث ك ۱4 ف ۰۷ وقد قال ارسول سیے ۲ | 
کور : ٥٥‏ دلا أنا نينا كفاءة لان نفتکر شیک بانفسنا كانة من انفسناء | 
| فالانان اذن لا يستطيع ان يدرك بتفسه الحق من دون معونة النعمة 
لکن بعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب الرجوع ١‏ فى ۽ «لا 
١‏ أبت' قولي في الصلوة :الم الذي ل تا ان يعرف ات الا الاطبار :اذ قد 
برد ذلك ان كثيرين من غير الاطبار يعرفون امور كثيرة حقة » وافا بصیر 
نان ار ا کنو فو ۰ « قلا طاهرا اضق في يا اه | 
|| وروت مسق جدد نی احشائی » فالانسان اذن يستطيع بدون ال مةان 
يدرك الق بنفسه 

والجواب ان يقال ان ادراك ات عمل او فعل للنور المتلی لان کل 
]| مایمن هو نور »کا قال انول في افسس ۱۳:۰ وکل عمل فانہ يد لع لی 
|| حرکتر وامراد هنا المركة بالفساحة باعتبار اطلافها على التعقل والارادة ا 


كيف 
100000 سی سسسہےہىىںےےہےے ےچ ج ‏ [ 


قال القیلسوف في کتاب الفس ۲ ف ٤‏ و ۱ ٠‏ وحن ند في الجسمانيات | 
:]| انكل رک لا بد لما من تحر يك الحر رك الاول فضلا عن الصررة التي في 
بدا ا رکا اوالفعل ٠‏ والحرك الاول في الجسمائيات ہوا رم الماوےے 
ومن مه فالار مہ دا كان لما من كال اطرارۃ لا تحرق الا بر يك ابرم 
السماوي ٠‏ ومن الواضم ان کا ان یع المركات الجسمانية تمد الى ابلرم 
السماوي علي انة الحرك الاول 7 نی كذلك جع المركات المسماية 
والروحانية تدای الحرك الاول بالاطلاق الذي هوالله ولهذا مما 0 0 
لطبيعة جسماية او روحایة من الكل لا تلع ان تفمل فملها مال شمر 
من اللہ ٠‏ وهذا التمريك يحصل بسب مقتضی عات تال 0 
الطبيمة كتحريك ابرم السماوي ٠‏ واله لس مصدرً لكل تحريك فقط | 
من یت مو المرك الاول بل هو ايض مصدر" لک ل کال موري من حیث 
|| هوالفمل الأول وعلى هذا تنعل العقل وكل موجودر لوق یتوقف عل الله 
۱ من وجهين ول من حيث تحصل لد منة الصورة التي بها يفمل وا من حیث 
برك منه إلى الفمل ۱ 
وله قد ركب الصور ني الخارقات بجیٹ جعل لکل صورتر قوة على |أ 
فل معین تقد رعليه نخاصيتها ولا لتعداہ الا بصورة, اخری مزيدة عليهاكا 
ان الماه > لا يستطيم ان ین الا اذا خن من النار ٠‏ وصورة العقل الانسانی ! 
هي النور العقلي الذي يقتدر من نفسو عل ادراك بعض العقولات وتي التي | 
تسخطيع ان دی الى معرفتہا با حسوسات واما ما فوق ذلك من العقولات ْ 


فالمقل الانسانی لا یقندر عل لی ادراکه مالم یتکل بنور اقوی کنور الامان | 
اوالبوة ويقال له نوراللعمة من حيث يضاف الى الطبيعة - اذا نقرر ذلك 
| وجب ان يقال ان الانسان يفتقر في ادرا كل حق الى معونة الله بر | يقال ان الانسان يفتقر في ادراك كل حق ا ی معونة الله بر( 


۷۰ 

|| المقل من الى فعلہ ولكنة لیس يفتقر الى نور آخر غیرالنور الطبیي لادراك 
]| امت فی کل شي دبل في ما موز الادرالدالطیيي-علی ان اللہ قد يولي بنسته 
|| بعش الناس على سيل اعجزۃ معرفة ما يكن معرفتة بالعقل الطبیعی کا ان قد 
بل احلا بطر وق از ماثقدرالطيمة عل قله 000 

اذا اجيب على الاول با نکل حق ایا كان قائله يصدر عن الروح 
القدس من حيث هو الفیش لانور الطيبي والحرك الى ادراك ا مق ولیس 
من حيث ہو حال با مة البورۃ اون حیث هومانج لبعض الواهب 
الللكية (اي ا حاصلۃ بالاکہ)اریدة على الطبيعة فان هذا تما یکون في ادراك 
| بعش المق وقولہ وخصوصا في ما برجم من ای الايان ماکان عليه کلام 
| سول 

ول الثاني بان الشعس الجسمالية تیر خارحاً واما امس العقلية التي 
هي الله فتدير داخلاً فیکون الور الطب ال رکب في النفس هو ثور اللہ الذي 
| به نستير لندرك ما تناوله الادراك الطبیعي وهذا لا يمتاج الى فور آخر بل 
اغا بجتاج الى ذلك ما جاوز الادراك الطبيعي 

وعلى الثالث بان نفتقر دام في التكارنا شيا الى المعونة الالمية من حیث 
ان الله هو الذي يحرك المقل الى الفمل فان الاتکار انا هو تعقل‌شي؛ بالقعل 
کا قال اوغسطيئوس فی النااوث ك 14 ف۷ 

الفصل الثاني 
في ان الانسان حل بستطیم ان رید اللير ویفعلہ يدون المة 

ا| بخ الى الثاني بان یقال: يبر ان الانسان يستطيع ان بريد امیر 
| ويفءله بدون النعمة فان الانسارل اما تعلق قدرئة ا هوربه ٠‏ وهو رب 
| افعاله ولا سپا فعل الارادة کا مر في مب اف ١‏ ومب ۱۳ ف ۰۱ فہواذن 


۳۷۹ 


۱ يقدران يريد الخير ويفمله بتضسه بدون معونة ا مة 
أ ۲ وایضاً کل شي؛ فہوعإ یماکان ملامًا لطبعه اقدر منة على سا هو 
| متافر لطبعه ٠والخطيئة‏ منافرة عم كا قال السشی في این الستقيم ك٢‏ 
| ف و۳ وفل ات ملام لطي الانسان کا مر في مب الاف 1 ۰ 
والانسان تیم ان مخطاً بنفة قلان يستطيع ان يريد الخير و یفعلہ جفسه ٤‏ 
أولى نی ما يفير 
۳ وايضاً ان خير العقل هو ال مق کا قال الفيلسوف في كتاب الاخلاق ٦‏ 
ف٢‏ والدقل یستلیم ان يدوك بنفسوالحق کنا کل ما سواہ ان | 
یفعل بنفسه فماه لطبيي ٠‏ فلان یستطیع الانسان ات بريد ابر و یفعله 
بفه اول 

لکن يعارض ذلك قول ارسول سيف رو ٩‏ :۱۸ لیس الامر( يعني | 
الشبئة والسي ) أن بشاه ولالن یسی بل لله الذي برح* وقال اوغسطیوس | 
في کتاب التأديب والامة ف ۲ ٭ لا ینمل الاس بدونالنعمة ین من ایر | 
البتة لا بالشكر ولا بالارادة ولا بالحبة ولا بالعمل > ۱ 

ولواب ان يقال ان طیعة الاسان يجوز اعتبارها على نوين ولا في | 
طور سلامتها كما كانت في ال رت الاول قبل الخطيئة ونان من حیث قد أ 
نت فياه ل اال ری ويفا مين ری نعل الخير | 
اوارادته الى معونة الله من حیث هو المرك الاو لكا لقدمنی الفصل الانف ۱ 
الا ان لانسان نی طور الطببعة الالمة كارن یندر من جهة كناءة القوة 
الاعلتان يريد ريغل بقوةطباعه ا یر المادل للبيعتهككيرالفضيلة الک ویة لا 
[ الوا كير الفضيلة لوهوية وم في طور الليعية الناسدة فهو بيد أ 
| حتى عما يستطيعة بطباعه عى انه ليس يقدر بقوته الطبيعية ان يفم لکل ما 


YF 

| تستطيعه الطبیعة من ا یر الا انه ما كانت الطبيمة البشرية لم قسد یلیم 
بالخطيئة بمنى انها لم تر مکل خیرِ طبيعي كان یستطیع حتى فيلور الطبيعة 
الفاسدة ان يفعل بقوة طباعه بعض الخيرات الجزئية کنا الیوت وغرس ٴ 
الکروم ونحو ذلك لا کل خبر معادل, لطبعه بحیث لا یکون عاجرا اعن شية | ۱ 
مته کا ان الانسان السقيم يستطيع ات برك نو بعش المركة لكة لا 
۱ إستطيع ان يتخرك على وج كاملر کالانسان العصيح مام يش بو الطاب | 
اذا تمد ذلك فالانسان في طور الطبيعة السالة يفتقر الى قوۃ النعرة ' 
| المضافةالى قر البمة في ردول ایر النائز ق التلبع وارادته واما , ۱ 
فی طور الطبيعة الفاسدة فيفتقر الى ذلك فی امرین اي في شفائو وني نعل ٴ 
شير پوت ثقة الطبيعة الذي يغاب عايه :ثم ان الانساننيكلا ورین 

يفتةر الى معونة الله حتى پتحرل منه الى حسن ا مل ۱ 

اذا اجيب على الاول بان الانسان انا هو رب افعاله اي ه ان يريدوان | 
| لا بريد یپ رویة امل الذي یی لیم ان یل الى ا یتین واا س 
عدم ترویه اذا كانهذا اتا منمتعلقات قدرۃالانسانفلا بد انمحصل بترو 2 
سابقولاكان التسلسل في ذلك متنما وجب الانتہاہ لىكون اختيارالانسان ؛ 
مغر کمن مبدإ خارجي محاوزِ لمقسل البشري اي الله کا ات ارت ۱ 
| ضا في باب حسن الطالع فلەقل البشري اذن حتى في الانسان الصصيح لیس 
رب لفعله ربوبیة لا يفتقر معا الى ان بتحرك من الله فهو اذن بلاڈول فا شا 
اختيار الانسان السقيم بعد الخطرة الذي يموقةفساد الطبيعة عن ایر 1 

وعل النامن بان فعل الخطيئة لیس شين سوى فقدان الخير الذي یلائم | 
الفاعل في طباععر ٠‏ وكا ان الشي* الخلوق لیس يحصل له الوجود الا من آخر | 
| واذا اعتبرني نفسو فبوعدم” كذلك ینت الى آنخر لفطو نے ار اللامم | 


۲۷۸ 
أ لطباعم ٠‏ وهو بقدر ان ینقد ار ہف ےکا بقدر تفه ان يفقد الوجود ما 
اق هم اللہ 1 
وعل الثالث بان الانسان لا يستطيع ان يدرك ات ایض بدون معونة 
ال كا ندم في الفصل الا تف الا ان فساد الطييمة البشریة بالحطبئة بالنمبة 
ال انتہاء الخير اعظم من بالنبة ال ادراك الق 
آلنصل انالك 
في أن نان هل يسشطيع ان يحب اله فو کل شيد رد یو من دون المت 
خی الى الثالث بان يقال : یظہران الانسان لااسعطيم ان مب الله 
ذو ق کل شیء بمجرد طبعه من دون اة فار حب اله هو اخص افعال 
| الحبة واوا ٠‏ والانسان لا ستطيع ان بحصل على الحبة بنفسه « لان عبة 
لله قد ایشت في قلوينا روح القدس الذي اعيلي لنا »كا في رو ٠٠٥ ٥‏ 
فالانسان اذن لا يسحطيع پچرد طبعه ان يحب الله ذوق كل شيه 
۲ رابنا لالقوی طيعة لی ما فوق نفسهاء وعبة ا حب ڈيۂ اکثر 
من نفه تطاول الى ما فوق تسه ۰ فليس اذن في قدرة طبيعة مخلوقة ان 
تحب الله فوق نفسپا بدون معونة المة 
۲ وایفً ان لل الذي هو برالاعظم ينبني ان یب باب لاعف الذي 
هو حبته فو قكل شيد۰ وا مب لاعتم الذي يحب ان نبذله لله ليس الانسان 
کنوتا له بدون ال مة والاككان ايلاء النعمة عبتا ۰ فالانسان اذن لا یستطیع 
ان يحب الله فوق کل شيء ہجرد طبعه من دون النعمة 
لکن بعارض ذلك ان اسان الاول جمل على حال القوى الطبیعیة 
فقط کا ذهب بعض ٠‏ ومن الراضم انه في تلك الحال قد احب اللہ نوعا من 
الحبة ٠‏ رهوم يحب الله اسوة بنفسے اواقل من تسه والا لحطی+ في ذلك 
اسب د 2 7 دحا 


۲۲۹ 


فهو اذن قد احب الله فوق تفسه ۰ فالانساناذن یستطیع ہجرد طبمه ان ! 
|| عب الله اکثرمن نفسه وفوق کل شيد 
وا جاب ان يقال انا قد اسلفن فی القسم الاول مب ۰ف۴٣‏ حث ' 
اوردنا ایض المذاهب الختلفة في عبة اللاتكة الطبيعية ان الانسان کان ' 
ي عمايم في طور الطييمة الأثة ان ينمل بقوته الطبيعية الخير لللاتم له 
دون افتقار ا ی موہبقراخریےانقوان كان یفتقر في ذلك الى معو قاللہ الحرك ٠‏ | 
وعبة الله فو ق كل شيء طیعیة للانسان ولكل مخلوق ناطق اوخير ناطق بل ! 
غير متنغس ایض على حسب ما يلائم کل خليقة من طريقة الحبة ٠‏ وتحقیق | 
ذلك انكل شيء يشتعي ويحب طبعا ماهو ستعد له بفطر ته فا کل شيیء | 
يفعل بحسب استعدادم كاقي الطبيعياتك؟ ف ۸ ومن الواح ان خر الجزه | 
جو ھت رو کی ا ل 
الخاص لاجل خير جيم الاكران الام الذي عواللہ وعايه قول دیونپسیو 
في الامماء 0000 جيم می ای وک 1 لن 
کان الانسان في طور الطبيعة السالة يجمل حب الله غاية لبه لنفسه ولسائر | 
الاشیاء ایض فهو اذ نكان مب الله اکثر من نفسه وف قکل شية واما في | 
طور الطبیعة الناسدة فقد دك منجهة ميل الارادة سا بيب أ 
|| فساد الطبيعة دى وراه ا برا اص ما لم تملح نة اللہ اذا مهد ذلك و جب أ 
|| ان يقال ان الانسان في طور التابیعة الالة لم يكن يفتقر ني حبه الطبيعي لله | 
فو قكل شىء الى مقر غير امواهب الطبيعية وان كان يفتقر دا الى معونة الله 1 
|| الذي مرك الى ذلك واما في طور الطبيعة اناد فهو نتت ر يق في ذلك | 
ااال معونة اة الي تلع الطلیعة ْ 
اذا اجب ع الاول بان عبة اللہ فو کل ثيء بفضيلة اة : 


YA. 


| ای من عبتو بقوة الطبيعة فا بقوة الطبیەة بمب فو کل شيء من حيث 
| هوميداً وغاية لير الطبيعي واما بفضيلة الحبة فا بحب فو كل شيه من 
| حبث هو موضوع السعادة ومن حيث ان للانسان شركة روحية معڈ ٠‏ 
| وايش فنضيلة الحبة تضيف الى محبة الله الطبيعية اطا ولذة کا تضیف 
| خلت کل ملك من ملكات الفضائل الى ما بل من الافمال الصالمة ہجرد 
¡ الفطرة الطبيعية في الانسان العاري عن ملكة النضيلة 
|[ وعل الثاني بال لیس الراد تون لا نقوی طبيعة َل ما فوق ننسہا انها | 
لا تبلغ بقوتها الى موضوع_اعلى من نفسہا فمن ا رانم ی يستطيع بقوقه | 
| الطبيعية ان يدرك امورًا اعلى من نفک یہر في معرفة الله اللبيعيسة بل 
رد يوان لطي لا قوی عل فمل محاوزِ لحد قدرتها وعبة الله 0 
شید لبس ت فمل من هذا الیل نمی یی لکل طیمة عارك ند 
2 اثالث بان الب يوس بالأعظلم لا باعلیسار درجة الحبة ۳ ۱ 
بل باعبارابعث ميا اعبار كفي لي وم هذا فاعم درجات 
| اليه هي ما بها جب اللہ بفضیلۃ الحبة عا ل موم اک لقدم 
ألنصل” ارام 3 


| ان الانانھل بست‌يم ان بز ری رک انتتار الى الم 
صلی الى الرابع بان يقال : یظہران الانسان یستطیع ان پنی برسوم 
| التأموس ان غیرافتقارالی الا مقفقد قال الرسول في رو ۱۰| 
دالا م الذین لس عدم امرس بعملون بالطبيعة با دون النامرس » وما 
002,07 يتطيم ان يفمله بنفسه دون افتقار إلى اة ٠‏ نهو 
أذن يستطيع انب في برسوم النامو دون افتقار, الى المة 
٢‏ وایضا قال برو نجوس سيف تفسیر قانون الاهان الکاثرلکی «ان 


۲۱۲ 
أ القائلينباناشَأمر الانسانيشيه مستميل يستمقون اللمنة »وامستيل عل الاننان 
| ما لا تطيم اقام نفسه. نہواذن يستطيع ان يت بنفسه جيم روم النامرس 
۱ ۳ وايضاً ان اعظم ربنم سيف الناموس قوله «احب؟ ایب المك بکل 
| [۶ ود ہیں ال اه زا ۳۹ e‏ 
۱ فلك كا في متی ۲۷:۲٢‏ والانسان یستطیع جرد قوتهالطبيعية ان یتم هذه 


۱ 


أ الوصية بمحبثه الله فو كل شيء کا لقدم سیف الفصل لاف فبواذن | 
۱ يستطيم ان يتم یع وصايا الناموض بدون ال مة 
۱ لکن يعارض ذلك قول اوفسعاینوض فيكتاب البدع بد ۸۸ ان القول بان | 
| الانسان یستعلیع بدون العمة ان بغي بججميع الوصايا لالمية بدعة بیلاجیین | 
١‏ «الجواب ان يقال ان الوفاه بویا الناموس يحدث على نخوین - اول 
| اعتبار جوہر الافعال اي من حيث ان الانسان يفعل افعال المدالة والشجراءة ,! 
| وسائر النضائل ويهذا الو امكن للانان سيك طور الطبيعة الالة ان يع أأ 
لن 1١ 503 NEA‏ 

۱ یع وصايا النامرس والا ما استطاع ان ما في ذلك الطور ذماشية | 
۱ 


! تمدي الوصايا الالحية ٠‏ واما سيك طور الطبيعة الفاسدة فهو لا تیم ان 
أ يم جيع سای لالمية بدون النعسة الشافية - و لاباتبار جوهر النعل 
١‏ فقط بل باعتبا ركيغبة حدوثه ایض اي من حيث يفل بفضيلة الحبة وبهذا 
۱ العو لا يستطيم الانسان ان یتم وصايا الناموس بدون النعمة لا سیے طور 
الطبيعة السالة ولا فی طور الطبيعة الفاسدة وا لك فبعد ان قال اوغسطيئوس 
۱ فی كتاب اديب والنعرة ف ۲ «لا یفعل ناس بدون السبة خيرًا اة » 
! قال ہ لالترشدم الى ما ینبنی له فقط بل لتعينهم عل ان يفملوا ذلك بالحبة 
ايضا » - على انهم فيكلا الطورین يفتقرون فوق ذلك الى معونة اله من 
أ حيث ہوا رك الى لهام ااوصایا کا مر في الفصلین الاين 

۱ اذا اجيب على الاول باه « لا جب من قوله انهم يمملون بالطبيعة با في 


TAY 


الناموس فان روح النعمة مجدد فينا صورة الله الثي نحن مفعلورون عليها “قاله 
اوغسطینوس نی كتاب الروح وا ەرف ف ۲۷ 

وعل الثاني با ما نستطليمة بعوۃ اللہ لیس یلا علینا بالكلية 
کقول الفيلسوف فيكتاب الاخلاق ۳ ب *« ما نتطیمه باصدقائنا 
نستلیمہ بانفسنا على نحو ما ول هذا فابرونیوس يعرف في الوضم الورد 
| بان « اختيارنا اما هو مطلق” بحيث نقول انا مفتترون دابا الى معوة اله » 
وت اثالث بان الانسان لا يستطيع جرد قوته الطبيمية ان 7 وصية 
| عبة اللہ باعلیا را مم واو ويم 

الفصل ال اس 
في أن الانسان هل یستتایع ان سفق اخیاۃ الابدية بدون النعمة 

ينخطى الى ا لحاس بان يقال : یظہر ان الانسان يستطيع ان یی 
| الماة الابدیة بدون النعمة فقد قال ارب في متى ۱٩‏ ۱۷۰ ان تشأ ارس 
تدخل اليا فاحفظ الوصایا> ومن ذلك یظہر ان دخول المياة الابدية 
۱ معاق على ارادة الانسان - وما کان معلا عل ارادتنا نستطيعة باتفا ٠‏ 
' فيظبر اذن ان الانسان پسلطیع بنفسه ان ی ایا الابدية 

٢‏ وایضا ان الحياة الابدية ثواب اج جزي به الله اناس قول ني 
می ۱۷:۵« اجرک عظهم في السماوات » اللہ يمري الانسان او یی على 
حسب اعمالہ كقوله في مز ٩۱‏ ۶ «انت جزی الانسان بحسب اماله » 
فیظبرانن أنفيسلطان الانسان من حي هو رب اعاله انيد رك المياة الابدية 

۳ وا ان الحياة الابدية هي الغاية القصوی للباۃ الانسانة ٠‏ وکل شىء 

طبيعي يستطيع بقوته الطبيعية ان يدرك غايئه ٠‏ فاد الانسان الذي هو ذو 
طبيعة اعلى أوى بان يستطيع بقوته الطبيعية ان يدرك المياة الابدية من غير 


TAF 

| افتقار الى مقر 
لکن يعارض ذلك قول الیسول في رو ٩‏ : ۲۳ دنم لله هي المياة 
۱ لابدیة » وقيل سیف تفسيرو فا قيل ذلك لم ان الله اقا يبلغنا المياة 
| الابدية پرجته » 

والجواب ان يقال ان لافعال امودية الى الفایة ينغي ان تکون ال 
ما ٠‏ وليس بجاوز فعل قياس مبدثه الفاعل ولمذا نجد في الاشياء الطبيعية 
ان شيع لا يستطيع ان 'حدث بغعلہ ائرًا محاوزًا القوة الفاعلة بل اقا يستطيع 
ان يحدث يفعله اثرًا معادلا لقوته ٠‏ والحياة الابدية غاية محاوزة” قياس 
الطبيعة البشرية كا يظبر ما اسلفناء في مب ٭ ف ه فلا یعلیم الانسان 
اذن بقوتہ الطبيعية ان حدرث افعالاً تست ق النواب معادلة لیاۃالاہدیة بل لا 
بد لذلك من قوة اعل و قوة النعمة فبواذن لایستطیع بدون اللسة ان 
يست الحياة الابدية لکنة يتطيع ان یفعل افمالاً ودي الى خیر ملام 
لطبعه کراثة الارض والشرب والاکل واتفاذ الاصدقاء ونمو ذلك کا قال 
أوغسطينوس في جوابه الثالث للبيلاجيين 

اا اجيب عل الاول بان الانسان يفعل بارادت4 افعالاً تستمق الحياة 
الابدية ولكن لا بد سية ذلك ان توھب ارادتة من الله با مة کا قال 
اوغسطينوس في الکتاب التقدم 

وعل الثاني بانة « لا مرا في ان الاعمال الصالحة تجزی بالياة الابدية 
غير ان هذه الاعمال ال تتقالتواب سند الىنمة الله »كما ورد في تفسير قول 
الرسول ”ان نممة اللہ هي المياة الابدية » وقد مر ایض في الفصل الا نف ان 
لا بد من النمة لاقام وصايا الناموس على العو الذي ينبغي والذي به لسنمق 
امامہا اواب 


TAL 


2 اقات بان ذلك الاعتراض انا بتحه عل الغاية لام مالطبع لانسان٠‏ 
والطببعة الانسائیة من حيث هي اشرف تسلطیم ولو بعونة النعمة ان لتأدی 
الى غایقر اط لا تحطیع الطبائم السافلة الوصول اليها بوجه من الوجوہ - 
كما ان الانسان الذي يستطيع ارت بدرك الشفاء بواسطة الادوبة افضل 
استعدادً! له من لا يستطيع ذلك بوجه من الوجوه على ما قال الفيلسوف في 
کتاب الماء ٣ف‏ ۱۲ 


افصل السادس 
ي ان الانسانهل يستطيع ان بتأهب انس مة بنفه من دون معونة خارجیة من جیة النممة 

خی الى السادس بان يقال ۰ پظہران الانسان ن یعطیم | ان ۰- 
فا سس می اہ اه ادلی ها هو 
متقیل“علِ وکا مر“ في ف + وقد قیل في زكريا ۳۰۱ « توبرا الي" اتوپ 
یی وتأهيب الفس ا مة لها هو التوبة الى الله ٠‏ فيغابر اذن ان الانسان 
پر او پیر 
۲ وايضا ان الانسان يهب نفسه اض مة فمل ما في يده لانة اذا فعل 
الانسان مانی بيده لا ینکر الله علیہ النعرة ذ فی متى ۱۱:۷ ان الله دیج ا روح 
۱ قشم اض رظ ىہ ایشیا ٠‏ فیظہر اذن ان 
ف مقدورنا ان نزدب ائ ا نة 

۴ وایضا لوكان الانسان يفتةر الى ات مة في تاهيه تة اشمة لافتقر 
جاسم الحجة الى النعمة في تاهيه نفسه لا اة ة الفتتر الہا فیازم التسلسل 
وهذا منوع ٠‏ فيتبني اذن في ما يظبر ان مد القول الاول اي ان الانسان 
یت بدرن اس ان رهب نأ یه 

| _ +وايضا قبل فی ام ٦٦‏ اھ للانسان أن ياهب قلبة » وافايقال للانسانٍ 


م۲۸ 
ما يستطيغة الانسان بنفسه ۰ فیظهراذن ان الانسان يستطيع تس ان 
٠‏ کن بارش ذلك وه في یو : ++ «ما من احدر یندران يبل الي“ 


| مالم يجتذبة الاب الذي ارساني ‏ و ركان الانسان يقدران يؤهب نفسة لا 


وجب ان 'يجتدّب من خر فالانسان اذن لا ينتطيع ان يهب نفس اب 


|| بدون معونة اللعمة 


والجواب ان يقال ان تأهب الارادة الانسانة بر يكو نعل نحو ين اجدهما 
ما به تب لسن العمل وللاستتاع بالله وهذا اجو لا یکن حصوله بدون 
موهبة النعمة الک التي يجب ان تکون مبداً لانمل الاستحقاتی کا مر" في 
اللصل لاف والنافي ما به هب لاحرازهذء الموحبة اي مرهبة العمة اللّكية 
وهذا ار لا یقتضي ان يكون مسبوقا بوہیقر اخری ملكية في النفس والا 


| لتسلسل الى غیرنہایة بل اما يقتضي ان يكون مسبوقا بمعونة حانة من الله من 


حيث مرك النفس في الباطن او يلم الخير القصود فانا في هذين نفتقر الى 
امعونة الاي ةا مرفي ف ٢و٣‏ ٴ 

اما افتقارنا نی ذلك الى معونة الله الحرك فظاهر” لانة ما كان كل فاعل 
نا بفمل لناي کان لا بد لكل عار ان تسوق معاولاتہا الى غابتها وهذا ا 
كان ترتیب الغايات تابا لترتب الفواعل او الیکا ت کان لا بد ان یقصد 
الانسان الى الغاية القصوى تعر يك الحرك الاول وا ی الغاية القرية بتحریكک 
احد الحركات السافلة كا ان الجندي يوجه قصده الى الاس النصر ريك 
قائد ا یش العام وا ی اتباع راية کتية ريك قائدھا الخاص ولا کات 
لله ہوا حر الاول مطل كان هو الذي یرش جيع الاشیاہ لان ترجه اليه 


ها شترك فيه من قصد ار الذي به يقصدكل منہا ان چائل الله على حسب 


YAT 


| حال ويه قول دیونیسیوس في الامماء الالمیة ب +« ان الله یسوق ال هكل 
شيد وهو يسوق اليه الناس الابرار عل انه الناية الخاصة الي يقصدون اليها 
وهوقون الى ان بزموهائل اباخرم الخاص كقوله في مز ۲۸:۷۲ 
« حسن” لي ان امه فذا ليس یکن للانسان ان ترجه الى امام 
برجهه اللہ اليه والتأهب ات نوم" من التوجه الى الله ومَله في ذلك مكل 
من اعرض بعينه عن نور الشمی فان يتأهب لقبول نورها توجه عینه 
نموه ٠‏ نقد وضع اذن ان الانسان لا يستطيع ان هب نفسه لقبول نور 
السمة الا بفضل معوئة الہ الذي م ركه باط الى ذلك 

اذا ایب على الاول بان ان توجه الانسان الى الله يحدث بالاختيار 
وبهذا الاعتبار يزمر الانسان ان بوجه نفسه الى الله الا ان توجه الاختيار 
الى الله يتنم من دورن أن یوجھڈ الله الي تنس کقولہ في ار ۱۸:۳۱ 
” ح ری انحول فاك ات الب الي» وني مرائی © : ۲۱ « اعدنا یا رب 

الك فعود » 2 
أ وعلى الثاني بان لانسان لا يستطيع ان يقعل شب مالم یراك من الله 
كقوله في یو١٥‏ : © < بدوني لا تستطيعون ان تفماوا شيم » وعليه فمني ان | 
۱ الانسان يفعل سا نی يده انه يفعل ماني مقدوره مر حیث هو مقرل 
۱ من اللہ 

ول ات بان ذلك الاعتراض يتم عل النسسة اللكبة اني لقعضي 
مب اذل کل صورۃ مزق متأ مب ها وم تمرك لسن من ال فلا 
خضي قدم ی آخرلان اله ہوا حر الاول فلا يليم التسلسل 

وعلى ا اع بن لانسان ان يهب قل لان فمل ذلك باخیارہلکنڈ 
۱ لس يفعله بدون معونة الله الذي بج رکه ويحذية الى نفس هکا لقدم 


TAY 
آفسل الابم'‎ 

في ان الانسان هل يستطيع ان يش من عارة الخجنايثة بدون معونة الدسمة 

يط الى السابع بان يقال : يظهر ان الانسان يتح اليش من 
ا ينغي سیق على اللعمة يمصل بدون 
للم + والاتساش من عثرة الخطيثة ينبني سبقة گی زاس فأ 
انس ١1:6‏ « غ من بين الاموات فيضي + لك المج » فالانسان انأ 
يستطيع ان يتتمش من عثرة مرت بدون ا مة ۱ 
٢ ۱‏ وایض] ان الخطيثة ابل الفضيلة مقابلة اا رض لص ة کا مرفي مب ؛۷ | 
اف ' ۰ والانسان بستطیم بفوۃ الطبيعة ان ينتعش من الرض الى الصمجة من | 
غير استعانة بدواء خارجي اذ لا بزال فه مدا الحياة الذي مدر عاف | 
الطبيعة ٠‏ فيظهر اذن ان الانسان على حد ذلك يستطيع ان شی من نفسه أ 
برجوعه عن حال الخطيئة الى حال البرارة بدون معونة سم خارجية ۱ 

۳ وايش کل شيء طیعي یستطیع ان یمود الى الفەل لام نر 
کا ان الا ان يعود بنفسه الى البرودة الطيمية وکا ان الخبر الري بے : 
صعد! برجم بنفسے الى حركته الطبيعية ٠‏ والخطيثة فعل خلاف مقٹضی | 
البيمة كأ يتضح من قول الدمشقي سي كتاب اين الستقم ابا 
و۰۳۰ فيظهر اذن ان الانسان يساطيع بنفسوان برجم عن | للقطيئة للليئة الى | 
]ا حال ارارۃ ا 
لکن يعارض ذلك قول الرسول في غلا ۲ ٦‏ ان کان عل امو أ 
يقدر أن پرر فالسج اذن مات باطلا » اي لغيرداعر ويام لحیة اذا کان ا 
للانسان طبيعة يقدر با ان تور فلج قد مات باطلاً اي لغير داع وعدا أ 
لز ٠‏ فالانسان اذن لا يستطيع بتفسه ان چبرر اي یت نا 


| الا الى حال ابا 
والجواب ان يقال ان الانان لا يستطيع الحة ان ينتعش من عثرة الخمايئة 
۱ | بتفسه من دون معونة النعة لاه لا كان ذنب الخطيئة یہتی بعد زوال فعلہا 
کا مني مب ۸۷ ف٦م‏ يكن الانتعاش من عثرة الخطيكة ننس كف 
عن فعلہا - على ان الاتماش من عثرة الخطيئة ہو اسلعادۃ الانسان ما فقدہ 
باقترافها واذتراف الانسان ا عابئة يتزل به ثلاثة اضرار اي انوسمة وفساد 
ال الطبيعي والذنب الستوجب العقاب اما الوسمة فن حیث یر بشين 
ال عن زین النعمة وامافساد خير الطبيعة من حيث يختل نظام يعت 
[ ردارا دتو على الله لان اختلال هذا النظام ب پسازم اختلال طبيعة الانسان 
اه سر ها واما الذذي الستوحب المقاب فنحيث انه باقترافه اتمليئة 
۱ | اليلة پترجب اللاك الابدي ٠‏ وظاهر ان هذه الثلانة کت 
! لاه الا بان فان مال النعمة لا كان محصل باضاءة التو رالا هي لم یک 
١‏ ید نی الننى کت الا جدد انار لله كان لا بد اا 2 
| التي تي نور ال مة وكذلك لا يكن تلاني نظام الطبیعة بخضوع ارادة لانسان 
١‏ له ما جذب ب الله اليه ارادة الانسان کا مر في الفصل الانف. ومثله الذنب 
ایب الەقاب الابدي ا ير الا الله فا 
| بالخطيثة وال أذي هود دیان الاس وطذا کا ان لا بد للانسان‌فی انلعاشه منعار: 
| الخليئة من معوثة ار التي تحصل له بالموهبة اللكية ونتخريك اللہ له باط 
۳ اجيب على الاول بان الانسان لا بین الا ما تعلق به نعل 
الاختيار الذي لا بد مته في انتعاش الانسان من عثرة ا لحطیئة فليس اراد 
| اذن بقوله « فیضیء لك المج » انكل الائلعاش من عثرة الخطيئة يجب 
| أن يلقدم انارة النعمة ہل ان الانسان لحاولته هذا الانتعاش بالاخليار التجرك 


A4 
من اللہ یقبل نور النعمة المبررة‎ 
وعلى الثاني بات المقل الطبیعي لیس بدا کافیا لاصعة التی تحصل‎ 
۱ للانسان بانعمة البررۃ بل انا مدا النسة اي ند باب فالاننان‎ 
اذن لا يستطبع ان نی من تلقاء نفس بل لا بد ان يسيم عليه من جدید نور‎ 
اتم ةا تج اللفی من جديد على البدن عند بمثه‎ 
.| الثالث بان متی كانت الطبيعة سالة امکن ها ان لتلافى ينفسها .ما‎ 5 
کان ملاتا ومعادلا لما اما ما کان محاوزًا حدها فلا تستطیع تلافيه بدون‎ 
وك نك الطبيعة البشرية التي وهنت نمل الخطيئة ابا‎ ٠ معونة خارجیة‎ 
تی على سلامتها بل فسدت کا لقدم فانبالا تستطيع ان ان‎ 
لام ما قك مير البرارة الجاوزة لقوتہا‎ 
الاصل" الثامن'‎ 
موس ےس مھت‎ 
یتخلی ال لى امن بان يقال : يظهر ان الانسان ساطيم يدون ال مة ان‎ 
اذ ليبس عقطااحدتي ما پلعذر یه اجتنابة کا قال اوضعلینوس في‎ 17 
اکتاب الفسین ف ۱۰ و ۱۱ وني کتاب الاختيار ۲ ف ۱۸ فل وکا‎ 
الانسان الموجود و في حال الخطيئة المینة لا يستطيع ان يجاب الخطيئة لكان‎ 
ا في حين قالطا مل ما يطور -وهذا خاف"‎ 
وایضاً نا یقصد بتادیب الانسان تكب عن الط فلوکان الانسان‎ ۲ | 
پر ہو ہد جو و م یکن في تادیه‎ 
دج على ما یظہر: هنال"‎ 
م لانان الحياة والوت الخير‎ nia: ۱۵ وایضاً ورد في سي‎ ٣ 
والشر فا اعبة يملَى له » والانسان متی خطی+ لا يزال انا “فلا يزال اذن'‎ 
ٹسیٹ سے مس شش شس جج سس ےا‎ 


۳۹۰ 


في مقدوره وہ انا رال او الشر *فہواذن يستطيع بدون اة ان یتنب اعد 

لکن يعارض ذلك قول اوغسعلینوس في كناب کال البرف ١؟‏ « من 
نی وجوب صلاتا لعدم دخولنا فی الجر بة ( وهو من بزعم ان معونة 2 نعمة الله 
| لست ضرورية لاجتناب الانسان لفط بل اذا تاتی الناموس فقط تکنی 
ات ارادة الانسان ) فلا اشك في وجوب عدم امتاه اعدر الله ووجوب 
حرم اميم له » 

والجواب ان يقال يجوز ان يكو ن كلا منا على الانسان. باعتبارين 
باعتبار طور الطبيمة السالة وباعتبار طور الطیعة الفاسدة فاذا اعتبرنا لور 
الطيمة السالمة فالانسان كان يستطيع به حتی بدون السة اللكة ارك لا 
يقترف ختايئة ية ولا عرضیة اذ ليس العلا سوى اطروج‌عا لقتضیه 
الطبيعة وهذاكان يسحطيم الانسان اجتابه في طور سلامة الطيعة ولكنة 
لم یکن يستطيعة بدون مءونة الله من حيث يحفظ تعالى كل شوہ في حاله 
الحسنة فان الطبيعة اذا فقدت هذه المعونة هوت في ِة العدم = اما اذا 
اعتبرنا ظور الطبيعة الفاسدة فالانسان بنتقر في اجتناب الخطيئة مطلقاً 0 
ال مة اللكية الى ترى؛ الطلیعة وهنا ره صل اولاً في المتل في 
الماشرۃ حيث لا را ال الشہوۃ البدنة غير یه بلكية ره قول ۳ 
بلسان الانان ال رو ۲۰:۷« فانا بش روح عد “لناموس ال وباشد 


عبد ناموس الخطيئة » وی هذا الطور یستطیم الانان ان تب ای 
اميت ابي لها اقل کا مث في مب ٢۷ف‏ ؛ ولکنڈ لا يستطيم ان يجتب 
كل خطيثة عرضية لفساد الشوق المي الادفی الذي يستطيع اللقل ات 
یقمم حركاته منفردة وهذا هر الوجه في کونہا خطيئة وارادية لا حتمعة اذ 
بين يحاول فع احداها با ثارت اخری ولان النقللا يستما یع ان یکرت | ۱ 


۳۹۱ 


معن دق لاجتاب هذه مرکات کا مر في مب ۷۵ ف ۴ج ۷ | 
وكذلك ايض شأن عقل الانان الذي هر عل العليعة ات فان قبل | 
أن يصلّم باشمة المبررة يستطيع ان تب الخطايا ا میتة منفردة ومدة ! 
من الزمان اذ ذ لبس من الضرورة ان یخطاً بالفمل دام دون انتطاع ولكنة لا | 
يستطيم ان ببق بدون خطيئة ميحة زمانا طویلاً وعایه قول غریغوریوس |ٴ 
في كلامه على حزقياه الجطيئة ايلا تی عاجلا بالتوبة تج بتقلها الى اخرى» 
وتحقیق ذلك انا کا يجب ان بخضع الشوق الاد استل كذلك يجب ان 
يخضع المتل لله وعملءغية لارادتہ٠‏ والفایة يجب ان یترتب بہاجیع الافعال | 
الانسانية کیا يجب ان يترتب بك العقل حرکات الشوق الادق: ٠‏ كا انة اذا أ 
| يكن الشوق الادفى خاضعا مق لكل الحضوع فلا بد ان ينثا فى الشوق | 
ا مسي حرکات غيرمترتبة كذلك اذالم يكن عقل الانسان خاضما لل فلا بدا 
رت کان الخال في افماله لانة متى لم يكن قاب الانان تجا في لل أ 
یت لا يرأثر فراقة على خبر يحرزه و شر تب يتفق ان تعرض له امور | 
کثیرۃ بحدله احرازها او اجتنابہا على ان يتمدعن الل مستي باوامرہ فیقم 
في الحعلیئة المميتة ولا سپ لان الانسان یفعل في سا یفجاء من الا رع 
یو ا سبق عنده من تصور غیت ونزوع ملک ڑکا قال الفيلوف في ' 
کتاب الاخلاق ۳ ب ۸ وان استطاع بروية العقل ان یفعل شتا على غد 
مقتضی ما سبق عنده من تصور الغاية او نزوع اللکه لا ان امدم امتطاعتو | 


د ین دا ل عله ال رئیم ی 


على وفق الارادة التمافية عن مقتضی الترتيب الالمي ما | تصلم عاجار پاشعمة 


وتمود الى الترتيب الَتضّی 
0 | اجیب على الاول بان الانسان یہ یستطیم ان مجتنب کل من افعال 


۲۹۲ 


ےس سس هه وم م ے سے سے 
الخطيئة عل حال وکا لا یعلیم ان يجحذيبا کاپا۔عا الا بتعمة کا لقدم 
ز الا لا کان عدم استعداده لقبول النعمة يحدث بذنبه لم يكن تعفر اجتنابه ْ 
| اة 7 عاذرًا له في اقترافہا 1 
وبل افاي بان التاديب مفيد «اذ ۳ عا یصاح ,4 من الام ارادة !| 


الامتصلاح هذا اذا کان الما دب ابن الوعد فانت4 ینا يرن صوت تادیه " 


؟ ویشمر بألهفى ا ينمل اله في داخله بالاهام الا می الارادة الصالحة » 
١‏ اللو ساب ان دیب واللعمة ف ٦‏ فالادیب | 
1 ضروري اس معد اك بدون ارادته ٠‏ لکن التاديب ليس ا 
يکي بدون سوت ال یه وه في جا ۱۵:۷ نارای اعمال شيفلا 
ا بقدر اعد" ان شقف ماآوده» 
ا وعل الثالث ث بان تلك الا ية عمولة عل الانأن فی طور سلامة اللليية | ۱ 
| قبل ان یرد يت فالا كان في مقدوره حینٹنران ينأ وان لا | 
' يخطأ کا قال اوغسطينوس - عل انه ني المال ا اضر بععلی ايشآما 5 
7 ان ارادة ابر ما حصل له ممونة اللممة ۱ 
| الفصل التاسم 
في ان منکان عرزا الم هل يستطيع بنفسه أن يفمل ا لیر و ينب 


الخطيئة من دون عون آخر من جية اللعمة 1 

تنل الى الاسم بان يقال :يظير أن منكان بحرن انعمة تیم بتفسيان | 
يفعل الخير ويجتنب اللخطيئة من دون عون آخر من جهة النسمة فا کل ما | 
لا بنی اهب لاجله يكون اما بلا فائدة او ناقصا ٠‏ والنعمة اما واهبت لا | 
للع ان قعل ال نجنب الي فاا كن الاسان لا لیم ذلك ١‏ 
.بلعم و يكن في هبتها فائدة أوانهاناقصة 


۳۹۳ 


| ۱0: وابضا ان ارو القدسنفسه یتفر قینا بلنعمة کتولہ فی اکور‎ ٢ 
| نحل اللہ وان ري اللہ سنفر ی »وی ادس مول‎ * 
قدرته کاف لان يسوقنا الى صال الاعمال ويحرسنا من ا حطبئة ۰ فالانسان‎ ۱ 
الحرز اة اذن رسا تعليمكلا هذين الامرین من دون عون حرم جيةالنعسة‎ ١ 

1 الحرز اللعسة لا ہزال مفتقرا ذ في صلاح سوت 
! واحتنابة الا عليكة الى عون آخر من جهة النعمة لافتقر با اجقمد احراز 
| هذا المون الآخر سی جح م التسلسل وهنا باط نف اعرد | 
: اذن النعمة لا یفنتر في في صلاح العمل واجتناب الل عة از لى عون انر 
قبل العية 
۱ لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في کتاب العلبيعة والعبة ف ۱۲۹ 
كان مين الجسمانية البالغة نت السلامة لا تسلدايع الاریصار . مالم 8 
ا یه تلالژ التو رکنات الانساري الال الم کال التبریر لا یقدر عل صلاح أ 
السيرة مالم یمنڈ الله بنور البرارة الازلي > رابنا يحصل باكسة کتولہ! 
في رو *:4؟ « تبررون عمانا بنمحه » فكذنك الانسان الحرز النعمة یفتقر 
' في صلاح سیرتہ الى عون آخر من جهة النعمة ۱ 
٠‏ وا واب ان يقال ان الانسان يغتقر في صلاح سيرته الى معونة الله ' 
ا اوجینکامر في ف ٢و٣‏ ود اولاً لیصیب ب من تعالى نعمة مككية بها تلم | 
| الطبعة البشرية القلمدة وثترق بعد اصلاحا الى قعل ما به 5 
الس مدية من الافعال الجاوزة قدرها وثايا لرك من تمالی الى الفعل ! 
| نبا الوجہ الاول من معونة اللہ لا يفتقر الانسان ا رز النعمة الى عونت و 
| لخرى من جية النعمة اي لا ینقر ال فيض ملکتر اخرى ۰ لکنڈ یفیقز 
ال معونة النعمة باعتبار الوجه الثاني ايع لبقرله من الله الى حسن الفمل / 


۱ 


۱ 


۳۹ 


رذاك اسببین احدها عام وهو ان لیس يستطيع شی4 من الخاوقات ان یفمل 
قعلا الا بقوۃ أتحريك الا ي مر سيف ف ١‏ والنائی خاص وهو حال 
|| الطبيعة الشرية قانها وان برئت بالنعمة من جهة المقل لا بزال بها ھن جهة 
الج فساده بو لناموس الخطيئة “کا في رو۷ ۰ بل لا زال في | 
تلایا نوم من ظلمة الیل لا ان « لا نما نصل یکا ينبي »کا | 
في روه :۲۹ لاتا بسبب اختلاف ا وادث وعدم معرفتا الکاملة بالفسنا 
ایتا لا نستطيع ان نهل علا تام ماذا يفيدنا کمقول في حك ٩‏ :۱ دافکار 
اشر ذات امام وبصائرنا غير رامخة » فان لا بد لنا من هداية اللہ 
ووقايته کرت علجاً بكل شيء وقديراً عل یکل شيء ولمذا ايض يجدر این | 
صاروا النعمة ابناء اله ان قوارا«ولا خن ني التجربة » و د لتكن شيك 
كا فی الما کذالك على الارض » الى سائر ما في الصلوة الربیة ما يرجم | 
الى ذلك 

ذا اجيب على الاول بان لا على موهبة اللسة الككية ة لستغي ماع | 
کل عون اللي ۳-1 ر فان کل خلیققر تقتقر الى الله في بقاء الخير الذي ایند 
مه تعالى وعليه فافتقار الانسان بعد نيل النہ عة الى معونتر ية لا یازم عة ٠‏ 
ان النعمة وت عبن أوانها ناقصة فان افتفار الانسان الى المونة الالية ' 
یلازمه حتی ني حال اد ككون لنعمة فيه على غلية کال اما نا ذائعة | 
ناقصةً نوت من النقصان مل حیث انها لا تبری الانسان من كل وجه | 
کاتم 

وع الثاني بان ل ایح اقدس الذي به يحركنا ویقینا لا يقتصرعل | 
ما يمدثه نينا من الوعبة الک نیو ماعدا ذلك بج ركنا ويقينا الاشترالام 
الاب والابن 


ٹپ لس تت تت سس 


۳۹۰ 


کان ابات لا بول من الله فلم تمس من ؟ افہل هنا الالئاس من قبیل 


وعل الثالث بار قضية ذلك الاعتراض ان الانسان لا ی الى تة أ 

اخرى ملكية 
النصل' العاشر 

في ان الانان الموجود ني ےت الى ممولة النعية 

بل الى العاشر بان يقال : يظبر ان الانسان الوجود في حال النسة 
لس يفتتر في ثاته الى ہے شي اقل من النضياة كالعفة 
کا یظہر من قول الفيلسوف في كتاب الاخلاؤے ۷ب ۷ ومی ترر 
الانسان بالنعمة لم ببق" مفتقرًا في احراز الفضائل الى ۔مونة النسمة ٠‏ فلان لا 
ببق مفتفرا في احراز زالبات الى سوق النمسة أولى 

٠ ن الفضائل نکی حمل “وقد جيل الثبات نجل الفضائل‎ NS 
فیخہر اذن انه بل مع اااعمة عند ابلاء الفضائل الأخر‎ 

۳ وابضاً ان الانسان قد راد الو برية المج اکٹرما نقد ربنم 

کا قال ارس في رو ٠ ٥١‏ وقد کان آدم حاصلا عل قوة الثبات ۰ فلان 
رد ٠‏ لينا بنعمة السج قوة الثبات أل ٠‏ فالانسان اذن لس يغتفر نی الثبات 
الى اللعمة 

لكن يعارض ذلك فول اوغسطينوس نی کتاب الثبات ف ۱۱ « اذا 


مز اذ يدس من مال ان ایس يوي بل اهو في قدرة الانسان؟ » 
والتبات « سه ايضآمن لقدس بالنعمة وهذا هر الراد بقولنا « يتقدس امعك » 
کا ائبع اوغسطينوس سے اموضع التقدم تشهد کلام قبریالوس ٠‏ 
فالانسان اذن ولو کان في حال النعمة یفتقر الى ان بول الثبات من الله 
والمواب ان يقال ان النبات يقال على ثلاثة معان - فقد يراد به ملكة 


۲٦ 

عقلية بست بسا الانسان ثبتأ تلقاء الآلام للناجئة فلا انى بها عاتقتضیه 
النضبلة ربہذا انى تکون نسبة اثنبات الى ال لام کنسبة المفة الى الشهوات 
واللنات کا قال النیاسوف نی کتاب الاغلاق ۷ب ۷- وقد يراد به 
2 چا يقصد الانسان ان يقر على السلاح حتى النہایة وهوبهذين 
العنين بول مع اتعمة کا يول معہا العفة وسائر الفضائل - وقد یراد به | 
الا قرار علی الصلاخ حتى منتهى الميأة والانسان الرجود في حال اة لا | 
يفتقر في الحمصول على هذا النوع من النبات الى نعمة اخری ملكيةر بل الى 
عون الهير برشده ويقيه عند جوم التجار ب کا مر" في الفصل الا نف ولهذا 
کان لا بد إن لقدس بالتعمة ان يلتمس بعد ذلك من الله موهبة النبات 
لكي ”يوق الشر الى منتھی المياة ككثير من النلس يمطون النعمة ولا يمطون | 
ابات علہا 

اذا اجیب على الاول بان ذلك الاعتراض برد عل فوع الاول 7 
انبا تک ان الاعتراض الناني برد على المع الاي منه ۰ ومن هنا يلور 
ا مراب عل انی 

وع ات بان الانسان في الطور الاول حصلت له موهة القوة على | 
الثبات ولکنه م حصل له موهبة بات واما الان ککٹیر“ سا ل لم بنعمة 
الج موهبة القوة على الثبات وموهبة الثبات ایض کا قال اوخسطینوی في | 
کتاب الطبیعة والتعمة ف ۱۲ ويهذا الاعبا رككون موهبة ایج اعم من 
جريرة ادم ٠‏ ومع ذلك فان الانسان کان نی طور الرارة الذي | يكن فبه 
ا سد يردا بوجو على الروح اقدر بوعبة النعمة على اثبات مناالیی فان 
الاصلاح الذي حصل بنعمة الم وا ن کان قد ابتدأ نی العتل الا ان | تھ 
بعد في اد على ان هذامیکون في الوطن حيث لیس یقدر الانسان عل 


۳۹۲ 
الثبات فقط بل يكون معصرماً من افطل ايضاً 
ات الماشر بعد المائة 
في نسمة اللہ من حيث ماہیتھا = وفيه اربعة فصول 
م بغي النظر فی نسمة الله من حیث مامیتہا وف ذلك اریم مائل  ١‏ في أن 


النعمة هل توجب شیقًا سیف الفضس - ۲ هل هي كنية س ٣‏ هل تقارق عن النضيلة 
الوهو بة -- 4 في محل النعمة 


الفصل الاول 
في ان الاعمة هل توجب شيا في النفس 

خط الى الاول بان يقال : بظپر ان انس لا توجب شيا في النفس 
ذا يقال ان انار عصل عل نسة الله يقال ایض الأيحصل على نسة 
الانسان وعليه قوله في تك ۳۹: ۲۱ « رزق الرب یوسف نم سيف عيني 
رئيس الجن » توا ان نان حاصل على نسة نان لس يوجب فين 
في ام عليه بل اا وجب في ام نوم من الیضی ٠‏ فقولا اذن اه حاصل 
عل نعمة الله لیس یوجب شب في الس بل اما يدل على اارضى الالمي فقط 
٢‏ وایضا کا ان ات تمي الجسد كذلك الله يحي الفس وعلی قوله 
في نٹ ۲۰:۲۰« هوحياتك »۰ والنفس تب ابلس مباشرة ۰ فلا واسدة 

اذن بین الله والانس ۰ فالممة اذن لا توجب شب عخلوقا في الفس 
۳ وايضا قال الشارح في تفسير قول السول في رو ١‏ ۷۰ السةلکم 
والسلام « اراد بالنەمة مغفرة الخطايا » ومففرة الخطايا لا توجب شيا سي 
النفس بل يه الله کرت فی مز ۲:۲۱ 
00 یسب عليه الب خطيئة » فکنا للسة ايتا لا 


تک 


كن ارض ذلك ان الور يوجب نب في الستتير ٠‏ واللعمة نور 
۱ لانقس وعايه قول اوغ عابنوس في كناب الطبيعة والاسة ف ۲۲ ار 
متمدي الناموس یستوجب ان يفارقة نور ان ومتی فارفه یت بصيرتة » 
فالئعمة اذن توجب شیا في الفس 

والجواب ان يقال ان النعمة تطلق في الاصطلاح” على ثلاثة معان 
فقد يراد يها ارلا حب احد الناس كقولنا ان هذا الجندي فائز بنسمة الك 
|| اي ان له حظوة عند الملك وقد يراد يها ای الوهبة المجانة"كقولك انا اوليك 
هذه النعمة ٠‏ وقد یراد بها ثلا عرفان الیل كقولنا انا تقابل الصنيحة بالنعمة | 
(اي ببلشکر ) وثاني هذه الثلاثة یتوقف على لاول فان اسداه شيء ا الى 

بعض الاس انا يندأ عن الب الذي به يظفر ادى اله حتاو عند 
۱ الدي ٠‏ والثالث يسدر عن الثاني فان الشكر يتبع الصنيعة ‏ وواضح ان 
النممة بالمنيين الاخیرین توجب في قابلها یت وهو في الاول ااوحبة الجالة 
وني الثاني عرفان هذه الوهبة ۰ واما اللعمة بالمنى الاول ففيها فرق بين نة 
الله ونسة الانسان فان لأ كانت الارادة الالحية في مصدر الخير فى الفلوقات 
كانت عبة اٹ التي بها يريد خير الخرقات هي مصدر ما مافي اتراك سس 
ا یر ٠‏ واما ارادة الانسان نعي لتحرك من خير خارجر سايق ا 
لغبرية الخارجة اها بل هذه الخيرية متقدمة مايا كلها او ہنضہا ٠‏ ومن 
ذلك يظبر ان محبة الله بصدر عنها دائما في الخلوقات خير حادث” في مش 
الازمنة لاقدم مقارن لا في الازلية ٠‏ وباعتبار هذا الفرق في امیر تنترق 
عبة اله لعلوقات قفا عام وهي يب بها يحب جیع ال کزان 0 
حك ١١‏ 6 ویہذہ الحية بجاد بالرجود الب لیم ا خلرقات و بعشم 

(۱) اي في امطلاح اللثة اللاتينية (م ) 


۲۹ 

خاص وهر هي التي يبا يرف الحليغة الناطقة الى ما فوق حال الطيمة وی ماني | 
| اي الافي وبہذہ المبة يقال اه يحب بعض الاس سل لان الله هه الحبة أ 
بريد مطلق للفيقة ا بر ال رمدي الذي هو ذاه -- اذا نم قرر ذلك ظہر ان | 
قوكا ان الانسان فائز بنعمة الله يدل على شي فائق الطبع في الانسان | 
صادر عن الله ٠‏ ورا اطلةت نعمة الله عا ل مب اش ة كترنائسة | 
الانتخاب من حبث ان لله قد انقب بمضا جرد للفو دون اقا من قبلہم | 
Ri‏ في انس ۱ « انا لتبني له جد محد نستو » 1 

اذا اجيب على الاول بان قوانا ان احد الا إن ایق ال عل نة 
الانسان يراد به ان فيه شب عط به لدی الانسان على حد قرلا اله حاصل ! 
على نسة الله ککن على فرق بينهما فان ما عظى به احد الناس ادی الانسان أ 
متقدم على عبة الانسان وما به يحظ الانسان ادی الله صادر عنالحبة الالمية ' 
کانتدم 

وعلی الثاني بان الله هو حباة التفس بطریق العلة الفاعلة والفس هي 
حياة ا سد بطریق العلة الصورية ولا واسطة بين الصورة والميولى لات | 
الصورة تصور الیو او ال بنفسها واما الفاعل فليس يصور الحل جوھرہ . 

بل بالصورة التي يحدثها في الميولى 
| وط الاك بان اوغسطينوس قال فيكتاب الرجوع « لیس الراد بقولي أ 
ان النعمة هي مغفر : الخطايا والسلام ہو مصالمة الله ان السلام ا 
خارجان عن النعمة العامة بل انه اراد بالنعمة خصوصاً مغفرة الخطايا » فلاست 
| | النعمة اذن مقصورة عل منفرة ا حطایا بل تاول مواهب اخرى كثيرة المية. 
وابضا فان مغفرة الخطايا لا حصل بدون اثر يحدئة الله فین اکا سيأثي یانه 
ےد 


۳۰۰ 


الفصل الثاني 
في ان السمة هل يكينية نف 

تمل الى الثاني بان يقال : يظهر ات النعمة لیس تكينية النفس اذ 
الكيفية لا تفعل في علہا لان فعلها لا يقم بدون فمل ا حل فيلزم فمل الحل في 
نفسه ٠‏ والسة تفعل في النفس بتبريرها ایاھا ٠‏ فلیست اذ نة 

۲ وايضا ان ا وہر ہو اشرف من الكبنية ٠‏ والنعمة اشرف من طببعة 
انغ فا بالسة نستطيع كثيرًا مالا تكني له الطبيعة كا اسلفنسا في الحث 
الآنف ٠‏ فلیست النعمة اذ نكنية 

۳ وا ]أ ان لكينية لاتتتى بعد زوالما عن ال ۰ والتعءة تبتی لمدم 

فسادها ولا لصارت الى دمک تمق من المدم واذلك ك عبر عنها في غلا 
٦‏ بالخلقة الجديدة ۰ فلیست اذن كيفية 

لکن یعارض ذلك ارت الشارح قال في تفسیر قوله في مز ۱۰۳ : ۱0 
تفرح الوجه بالدەن « التعية ياه للنفس بعث الى حبها مب مقدس » 
واه لش یت کمال الد فالتعمة اذ کن 

والجراب ان يقال ان اراد پقولنا عن انان انه فائز بنعمة اله أن فبه 
اثرا لارادة الله الجانة ك لقدم في الفصل الا نف ٠‏ وقد مر في الث الا نف 
ف ١‏ و ۲ و ۳ ان ارادة الله بانة تمين الانسان على نحوین ارلا بن حيث 
يحرك الله تفس الانسان ا ی معرفة شىء او ارادته او فعله ٠‏ ولان ثر ا ان 
الحاصل نی النفس على هذا الغو إن كن راح اش لازن دن 
ار ار مر ارسي ا دزن حرش 

يفيض الله على النفس موعبة ملكية اذ لیس یلبق باه ار یکون بن بجبہم 

یدرکرا ار الفائق الطبع اذل عناية من بالخلوقات التي يحبها لند ۳ 


۳۰۱ 


| اطبيي ٠‏ وهو لا يقتصر في عنايته بالخلوقات الطبيعية على تحر يكه اياها الى 
١‏ الافالالطبيعية بل يجود عايها ايتا بصور وقوي ي مبادى؛ للافعال فقيل 
!ها الى نلك ا حرکات وهکذا تصير لها هذه ا لحرکات التى ترك بها من اللہ 
أطيية وستسيلة کقولہ في حك ۱:۸ « تدبركل شي« بارفق » فهو اذن 
١‏ الأول يفيض على مرن ركهم الى ادراك ایر الفائق الطبع ضوزاان 
١‏ كينيات فائقة الطيع پیسر لم بها ادراك الخير الابدي وت هذا العو تکون 
| موهبة اللسة کن 
۱ اذا اجيب على الاول بان النعمة من حيث هي كيفية لعل في الفس 
الابطريق العلة الفاعلة بل بطري الملة الصوریة کا ينمل الياض الابيض 
| وکا تفعل البرارة البار ١‏ 
٠‏ وعلى الثاني با نکل جوهر فهو اما ننس طبیعة ما هو جوهره او جزلة منہا 
أعلى حد ما يقال للهيولى او للصورة جوهر” ٠‏ والنسمة لعکونہا فرق الطبيعة 
الانسانية لا يكن ات تكون جوهرا او صورة” جوهرية تفس بل افا هي | 
| صورة عرفیة ما لان ماله في الله وجود جوعري یکون له وجرد عرفي في 
انی الشترححة في اليرية الالميةكا یظیر في العلم ٠‏ وع هذا ما كانت 
انس تشترك في الخيرية الالمية اشتراكاً غي ركام لكان هذا الاشتراك سے 
| ا بریة الالمية وهو النعمة وجود في الفس اقل کال من وجود الفس في 
إذائها ولكنةُ اشرف من طبيعة النفس من حيث ہو نجل" لأخيرية الالمية او 
| مشاركة فيا لا من حي کین الوجود 

وعلى الثالث بان وجود العرض هو وجوده في آخ رکا قال بویٹیوسں 
کل عرض لا يقال له موجود نی ان له وجودا ستقلا بل لان شب 
مرجود به فلا رن يقال له خاص بالوجود اول من ان يقال له موجود کا 


۳۰۲ 


| فيالالميات ك ۷-ولانالکون او النساد انا ہو من شأن ما لہ وجود نی ننس 
امت عرض حقیقة بالکون او بالفساد بل انا یوصف بذلك من‌حیث 
| ان عله بتدى: او بضحل وجوده بالفعل باعتباره وہہذا الاعتبار ایض يقال 
انالنعمة تخلق من حیث الث الاس غلقون باعتبارها لي يحصل لم وجود 
جدید من لا شي اي من غير استحقاق كوه 3 فی افس ۲: ۱۰« مخلوقين في 
اليح إسوع 3 الاعمال الصالحة » 
الفصل اثالث 
في ان النسة هل مي نفس الفشيلة 

تل الى ال بان يقال : يقار ان النسمة هي نفس الذشباۃ ققد قال 
2 «ان النسة اقا هي الاين الذي ينمل بالحبة ٥ک‏ نی كتاب 
]ار 2 والحرف ٠‏ رالایان الذي يعمل بالحبة فشيلة ٠‏ فالنسمة اذن نضيلة 

۲ واا ما یصدق عابه اد یصدق ءابه احدود ایض ٠‏ وا دود اتی 

حد “ بها القديسون وا تصدق على التعية في تجا ل صاحبہا 
راون صا ا وهي این ک كِيْة 2 محودة للمقل تستقی بها لیر ال 
فاانعمة اذن فضيلة 


٣‏ وایفا ان النعمةكفية ۰ ومن الین انا لیست در راب انواع 
الكنية الذي هو الصورة او الشکل الراسخ في شيه اذ لا تحص بالمسد 
ولبست ایض من لها اذ ليست انفعلاً او كغية منفملة فان عل هذه ارہ 
ا ساس من اللف س کا ات اقیلسوف سیف الطبیعبات ك ۷ ول السة 
الاول هو ال وکذا بست مرن نها الذي هو القوة الطبيمية او اتيز 
الطبيعي لان اللعمة هي ذوق الطبيعة ولیس لها ذبة الى ایر والش كالقوة 

الا ية فياذن ان ل النوع الاول الذي هو الك اوالا-تمداد: 
ا ا ا 


PF 


وملكات الل نضائل فان الام ايا هو على مو مافغی کا مر في مب 
۱ 


٥٦‏ ف ۳ و مب ۵۷ ف ١‏ و٢۰‏ فالتممة اذن هى نفس الفضیلة 
لکن يعارض ذلك انه اكات الاعمة فضيلة كانت بالاخص سے ما 
یظہر احدی الفضائل النلاث اللاهوتية ولکنہا ليست الامان او الرجاء لجواز 
انفراد هذين عن النسمة المبررة وليت ایض الحبة لان النسة متقدمة على 
مبة کا قال اوغمطینوس نی کتاب اتخاب القديسين ٠‏ فليست اذن فضيلة | 
والجواب ان يقال ذهب بعض الى ار النعمة هي تنس الفضيلة ذا ' 
ولكنها مغايرة لها اعتبارً! فقط فيقال لما نعمة من حيث تجعل الانسان حظوة | 
عند الله او من حيث تمعل انا ويقال ما نضيلة مرن حيث یستکل بها 
الانسان ليحسن العمل ويظبر ان هذا ما ذهب اليه العلم في كتاب الاحكام 
۷ ۰ کن اذا أحسن اعتبار حقيقة الفغيلة ظپر بطلا ذلك تقد قال 
الفيلسوف نی الطبيعيات ك ۷ « الفضيلة استعداد نی الكامل نازید الکامل | 
ماکان له استعداد ملام لطبيمته » ومن ذلك یظہر ان فضیا کل شيء لقال 
بالنسبة الى طبیعقر سابقة اي متىكان لکل شی استعداد او ملکه بحسب ما | 
يلام طبمة ٠‏ وانت خبير بان الفضائل المكسوية بالافعال البشرية والتي مر 
عليها الكلام في مب 55 هي ملكات محصل بها للانسارن استعداد ملائم | 
بالنسبة الى العابیعة الي هو بها انسان والفضائل الموهوبة يحصل يها للاننان | 
استعداد على وجه ای وال غاوقر اعلى واذاك يجب اٹ یکون بالنسبة الى | 
طبيعة اعل اي باننسبة الى الطبيمة الالمية اشترك فيا كقرله في ۲ بط ۰۱+ 
«وهب لا لاواعد المظيمة الثينة كوي تصيروايهاشركاء في انیت الالية» | 
وباعتبار مشاركتنا في هذه الطبيعة يقال انا نواد ملد | جدیدا ونصیر اناه | 
الله ٠‏ فاد کا ان نور العقل الطبيعي شي* مغاير للفضائل الکسوبة التي اغا | 


۳۰ 
لقال بنبة الى هذا النور ال يکذلك نور النسمة الذي هو الشاركة 

في الطبیعة الالحية شي مغاير الفضائل اأوهوبة التي انا هو مصدرها واله 
مایا وعیه قول ارسول في انس ۸:۰ کنخ چا ظلة اما لن نات 
نور فى الرب فاسلکوا كابناء النور» کا یستکل الانسان بل تفا آکسوة 
للك عل مقتضی نور الەقل الطبب يكذلك يستكل بالفضائل الوهوية 
لیسلك على مقتضی نور السة 

۳ ات ب عل الاول بان اوغسطنوس لا یس بي الايا ان الذي سل 
با یة نة لان فمل الايارت الذي ينعل با بة هو الال الاول الذي بو 
لتجلى النعمة البررة 

ول الثاني بان لفظ ا بر او الصا الأخوذ في حد الفضياة انا يقال 
باعثبار الملا>مة لطبيعة سابعة ذاتية او مشترك ف بها وهو بہذا العنى لا 3 
الى النعمة بل الى شيد هو بثابة اصل الخيرية في الانان کا لقدم 

9 اثالث بان العمة ترجم الى النوع الاول من الكينية ولیست مع 
ذلك تفس الفضية بلقي ملكة سابقة للغضائل الوعوبة علانب مبدوها واصلہا 

الفصل الرايم 
في ان محل العاة هل هو ماهية تفن او ا<دی قواها 

خط إلى ارام بان يقال + يظبر ان عل الاعمة ليس ماهية تفس بل 
احدىقواها نقد قال أوغسطينوس” في کت اب مذهب الامونيودتين ان نسبة 
الاعمة الالارادة او الاختيا ركنسبة الفارسالىالفرس -والارادة أوالاختيار 
قو كا اسلننا نی ق ١‏ مب ۸۳ ف ۲ ۰ فحل السمة اذن قوة ننانية 

٢‏ وایضا ان استمقاقات الانسان تتدي؛ منالنعمة کا قال اوضطینوس 
E‏ إفيكتاب النسة والاختيار ف ٦‏ «والاستحقاق يقوم بالفمل الذي يصدر 


چا کچھ تا ل ا تھے 2123 


۷ 


Feo 


عن احدى القوى ٠‏ فبظہر اذن ان النعمة کال لقوت نفسانة 


* وايضا لوكانت ماعیة الفس هي عل اة الخاس ككانت الفی ' 


ما مي اهل” لانعمة من حبث ان لها ماهية” وهذا باطل وال لكات فل نفس 
اهلا إلنسية 


+ وايضا ان ماعية الفی متقدمة على قواها - والتقدم يجوز تصوره | 
من دون التأخر ٭ فیلزم جواز تصور النعمة في الفس من دون تصور جزء | 


او قوة منہا اي من دورن تصور الارادة والعقل ونحوما وهنا باطل 
آکن یعارضشذنك انا بالتعمة نواد ميلادً! دید | ونصير ابناء اله ۰ والولادة 
2 بالماهية قبل التوي ٠‏ فالنعمة اذا تحصل فيماهية النفس قل حصوما في قواها 
والجواب ان يقال ان هذه ال متفرعة عل ائلۃ السابقة فاذا كانت 


النعمة نفس الفغيلة وجب ان يكرن لہا القوة النفانة لان القوة اانفسانية 


هي مل الفضياة ا حاص کا مر في مب 5ه ف ١‏ ۰ واذا كانت مغايرة 
للفضب 1 يز جعل القوة النفانة محلا لها لان كل كال للقوة الفسانية 
يبر فضیاة ا في مب 0ه ف ١وب‏ 5ه قا ۰ بت اذن ان النعمة 
39 5 متقدمة ۳ الفغياة كذلك علہا متقدم على قوې النفس اي هو ماهية 
الفس ككما ان ما حصل للانسان بفضیلۃ الامان من المشاركة يك المرفة 
الالمية انا يحصل له بالقوة المقلیة وما عمل له بفضيأة الحبة من الشارکة في 
الحبة الالمية انا عصل له بقوة الارادة حكذلك ما حصل له على وجه اليه 
من المشاركة في الطبيعة الالمية بولادة جديدة او لق جديد انما يمصل له 
بطبيعة الفى 

اا اجيب على الأول بات کاان القوي النفسانية التي هي مبادئ الافعال 


| 


تصدر عن ملعية اس کنات التضائل الي يا نحل القوى اللنساية ال 


۳۰۹1 


افمالما تصدر آل هذه وی غرف ام - فیکون لاتممة الى الارا اده نة | 
|| البرك لی الغرك ومن هذا القبيل نسبة الفارس الى الفرس لا نسبة العرض 
الى ا ٹل ۱ 

و بذلك يظهر اجوابعل الثاني فان النسة ہی مدأ القعل ال تق النواب 
بواسطة الفضائ ل ا ان ES‏ مبدأ افمال الحيوة بواسطة القوى 

ول الالٹ بان ال لنفس انا ہي محل النعمة من حیث اندراجها سيف نوع 
|| الطبيعة العقلية او ات ولیست قوة من قوی الاس« هي الي عل الفی 
في نوعبا لان القوي اهي خواص طيعية لطس تب للنوع وفسذا كانت 
النغس انما تغاير نی اوع اتذوس ال خر اي تفوس الیہائم والتباناتجاهيعيا | 
فلا یزم ) من کون ماهبة انف الانانية عل للنعمة ان کل تس يجوز ان أ 
سو للاسة فان هذا انما يصدق عل النفس من حيث هي في هذا 
انوع اوس ۱ 

ول الام بان كانت قوی تفس خواص طیعرة تبة لا نیع امتنع 
وجود الاس ٠‏ علي اث لوفو ض وجودها بدو پا لقيل ما داشا عقلية 
او اة فا نوع لا لوجود هذه ا لقوى فما بااەقل ہل لان نوع ماہیتہا 
من شائه ان حصل عنه هذه القوى 

ات ا حادي عشر بعد اة 


في قسمة النعمة -- وفيه خسة فصول 


م ينبني النظر في قسمة الئسمة والبحث في ذلك يدور على نمس مائل اهل 
قسمة النعمة الى نسمة مجان رنممة ببررة صواب- ۴ في قسمة النسمة فابررۃ الى ئا 
ومعاونة - ۲ في قسمتها الى سابنة ولاحقة  ٤‏ سیف قہمة اة مو 
ألقاية بین العمة المبررة رالنسة الحانة 
سی مسر ا س و م جو ری ا 


الفصل الاول 


في ان قسمة النعمة الى نعمة مبررة ونعمة محانة هل ي صواب 


بتخطى الى الاول بان يقال : يلور ان قسمة النعمة الى نعمة مبررة ونعمة 
|| محانة ليست صوابا فان النعمة موهبة من الله كا یظہر ما مر في البحث الا نف 
ف ۰۱ والانسان لا یکن له حظوة عند الله لا أعطى شیا من اللہ بل 
بالمكى فان نا یس شيا عات من اللہ لا له حثلوۃ عنده ۰ فلس شمه 
أذن نعمة مبررۃ 

۲ وايضا كل مالبس يمل لاستمقاق سابق فا لین ٠‏ والطبيعة 
تسیا ایض تمم للانسان من غير اسقتفاق سابق اما عل الاسختا ٠‏ 
في اذن معطاۃ من الله انا ٠‏ والطبیعة قسیة لادعمة ۰ فليس من الصواب 

اذن ان يعمل الحان فصلا للتعمة لانة قد يكون خارجا عن جنس النعمة 

| ۳ وايضا کل قسمقر يجب ان تکون بالتقابلات والنعمة البررة التي 
زک بها تمعلي لنا ایض من اللہ محال كقوله في رو ۲٥۰٢۰٢‏ «پرٌرون عات 
بنعمته » فلوس یی اذن أن تمل النعمة اليررة قسيمة للنممة الب 

كن يعارض ذلك ان الرسول يصف النعمة بكلا الامرين اي بالتبرير 
وبالجاية فباعتبار الاول قال سيف افس ٩:۱‏ « أخطأنا في ابه ا یب » 
وباعتبار الثاني قال في رو ١١‏ :1« فان‌کان ذلك باتعمة فلیس من الاعمال 
وال فلت النعسمة 7 » یموز اذن قسمة النعمة الى ما توصف باحد 
هذين الامرین وما توصف یکلیهما 

والجواب ان يقال ان الاشیا اني من الله مرتبة کا قال ارسول في رو 
۱۴ وترتیب الاشیاء قم بان بعضها يساق الى لله بواسطة بعض کا قال 


۳۰۸ 


دیونیسیوس في مراتب السلطة السماوية ب > ۰ ولا كانت فاية اللعمة سوق ؛ 


|| الانسان ال اهكان ذلك يجري بترتب وهو ان بعض الناس يساقون الى الله ا 


بواسطة بعضِ وبهذا الاعخبار تكورت النسمة على ضر بین اعدا يتصل بها . 


| الانسان نفسۂ بالله ويقال لحا النعمة المبررة والثانية یعاون ما الانسان غيره | 


عل الانسياق الى اللہ وهذه يقال لما النسمة للجالة لانہا توحب للان۔ان فوق أ 
قوة طم وفوق اتحقاقه الأخصي وككن من حيث انبا لا توهب للاننان ٠‏ 
ککی تور بها بل لي یعاون على تبر یر غيره ل یل لها مبررة وی هذه قول ' 
الرسول في ١‏ كور ۷:۱۲ ٢1ا‏ يعم یکل واحدر اظبار الروح لاسنذعة » اي ٠‏ 
لمتفعة الا خرین 

اذا اجب عل الاول بان لا يقال ان النعمة تبرر بعاریق الما الفاعاة ٠‏ 
بل بطر يق العلة الصورية اي لان الانسان بها يتبرر ويصير اهلا لان يكون أ 
له حظوة عند اله كقوله في کواوسي ۱ «أمانا لاشركة ف ارث ' 
القديسين في الور » ١‏ 

ول الثاني بان اة من حیث تعدلىع انا لیست ام را واج والراجب | 
یکن اعتباره على نحو ين ادها واج رتب على الاسحقاق وهذا برجع الى أ 
الشخص الذي من شأنوان ینعل امالا تی الوا ب كقوله في روء :+ «الذي 
يعمل لا تُب 4 الاجرة نعمة بل ديا » والآخر واجب يترتب عل حال | 
الطبيعة کا لو قلنا بی للانسان ان يكون له نطق وسائر ما يختص بالطبيعة 
الانسانية ٠‏ ولبی يقال لاحدها واجب من حيث ان الله مدیون لفليقة بل 
بالاحرى من حيث يحب عل الحليقة ان تحضع لَه حتى یتیب فيما التريب 
لامي القتفي ان يكون لکل طبيعة احوال او خواص معبنة وان من یل 


أ 


کی كا .دل هذا قاراي ایب بست من یل الاب الارل 


۳۰۹ 


5 من ن قیل اجب الثاني واما ا لمواهب الغسائقة الطبيعة فلست من قبيل 
|| احدعا هذا خصت باسم | االعمة ۲ 
وعلی الثانث بان النعمة البررة لضن زيادة على مفہوم اللعمة الجانة 
|| وهذه اتزيادة ترج ایض الى حقيقة اة وهي انها تمل لانسات حظوۃ 
عند الله ولهذا فالتعمة الجانة ايلا 7 تنعل ذلك أبتي لحا الاسم المشتر ككا يري 
في کر غيرها فیکون ركنا القسسة متقابلين لاب ابر وش ابر 
الفصل الثاني 
في ان قےة النعمة الى فاعلة ومعاونة هل هي صواب 

تخي الى الثاني بات يقال : یظہر ان قسمة النحمة الى ذاعلة ومعاونة 
یت صوا ان عة عرض کار الج الف ف ٢‏ ۰ وتنم فمل 
امرض في الحل ۰ فليس ينبني اذن ان تمل نسة فاعل 

۰ وايضا لركانت العمة تفمل فاا شيا لفعلت بالخصوص التبرير‎ ٢ 
وهذا لا شخقل النعمة بفعلو فينا ققد قال اوغسطيدوس في تفسیرہ قول يوحنا‎ 
يعمل الاعمال التي انا لہا : ما نصه د الاي زلبك يدوك لن‎ ء٤۶‎ 
پبررك بدونك » فلا ينغي اذن ان يقال للعمقر ال" بالاطلاق‎ 

۳ رایضا بظبر ان معاونة الفير ختص بالفاعل الادنى لا بالفاعل 
الأولى ۰ ول النعمة فينا ول من فعل الاختيار كقوله نی رو ۱۸:٩‏ 
« ليس الامر ان پشاه ولا من یسی بل لله الذي برحم » فليس ينغي اذن ان 
تجمل اننعمة معاونة 

+ وايضاً ان القسمة نجب ان تکون بالتقابلات ۰ ولا ثقابل بین الفعل 
والعاونة فان واحد ینو يجوز ان ینعل ویعاون ٠‏ فليس من الصواب اذن 


٢٢٠ 


قسمة النعمة ال ذاعلة ومعاوة 
لکن يعارض ذلك قول اغسطینوس نی کثاب النعمة والاختيار ب۱۷ 
<ان الہ يكمل فينا بعونه ما ابتدأء بفعلة فهو يفعل فبنا اولا ان ترید ومتی 
اردنا یکل ما ادا ساوته یا » وافعال الله اي بها يحركنا الى الد رجح 
الى اة ٠‏ فقسمة النسمة اذل الى قاعلة ومعاونة صواب 
والجواب ان يقال قد مر ان الاعمة تحتمل ان يراد بها امران احدہما 
المونة الالمية التي بها ع ركنا الله الى صلاح الارادة والسل الثاني الوعبة 
الملكية الوعوبة لنا من الہ وی این تسم بالصواب الى فاعاة ومعاونة 
فان احداث أثر لا يمد الى اترك بل الى ار ۰ ون هفذاك الا 
الذي یکین عقلنا ذه مق رکا لاعركا كأ والذي لاعرك نه الا پندنه 
الفمل الى الله وهذا الاعتبار يقال لللسة فاءالة ٠‏ تم ان ذلك الاثر الذي 
يكرت عقلناقيه مركا وخ رکا ایس سند فيه الفمل الى الله ققط بل الى 
النفس ايشا ويهذا الاعتبار يقال للنعمة معاونة ل کن يوجد فینا فعلان 
احدتما ان وهو فل الارادۃ وباعتب ار هذا الفمل تتبر الارادة رکه 
واللہ ي عشم برع رکا وخضوصاً مق اخذت الارادة تريد الخير بعد ان كانت 
ثرید الشر ولمذا من حيث ان الله يحرك امقل الاناني الى هذا ال يقال 
للاشمة فاعلة ٠‏ والثافي ظاهر وهذا لما كانت الارادة تأمر ب وكا مر” في مب 
۷ ف ۹ لم ان إحداثه يسّد الى الارادة ٠‏ ولان الله يعارتا عل هذا ال 
ایض بتيعه باط الارادة حتى تبلغ الى النعسل و بايلائه ظاهر! القوة على 
احدائه يقال للعمة باعتبار هذا الفعل معاونة ٠‏ ومذا عقب اغسطيئوس 
كلامة الود بقوله « يفعل فینا الارادة ومتى اردنا يفا عل الاقام » فا 
اذا رید بانعمة الريك الجان الذي بو ركنا اله الى الصلاح الاستتقاقي 


۳۱۱ 


| كانت قسمتها الى فاعلة وساونة صواباً واذا اريد بها للوهبة الک كان ىا‎ ١ 
ایض اثران کا لكل صورتر اخري اوغا الوجود والناني النع ل کا ان اثربي‎ 
ا مرارۃ ما اباد امار والتّحنين الخارج وعلى هذا فالنعمة اللكبة من حیث‎ 
تبرئ النفس او تبررها اي تجمل لما حو عند الله يقال لما نسة ذاعلة ومن‎ 

| حیث شي بدا النعل الاستقاني الذي يصدر عن الاختار ایض يقال لما 
لما وة 

اذا اجيب على الاول بان النعمة من حيث هي كيفية عرضية لا تفمل 
في الفس بطر بق الءلة الفاعلة ہل بطریق العلة الصورية على حد قولنا اف 
البیاض یفعل السطح الابيض 

وعل الثافي بات اله لما لا پیررنا بدوننا انا حين نتبرر نوافق مجح رک 
الالختبار عل تربره ايانا عل ان هذه الم ركة ليست علة النعمة بل معاولً 
:الها ولهذا كان الع ل كله سد الى النعمة 

وعلى الثالثك بانة متى قیل ان واحد! يعاون آخر فايس الراد أنه يماونة 
معاونة الفاعل الثانوي إنفاعل الاولي فقط بل معاونة من بعيئة على ادراك 

| غاية سابقة في الوجود والانسان الذي يفعل بالنعمة یمان من الله على ارادة 

الخير ولهذا يازم عر لقدم وجود الغاية معاونة النعمة لنا في ادراکا 

وعلى ارام بان النسمة الغاعلة هي نفس النعمة المعاونة ولكنهما لتغایران 
مسب ناي "۶و" 
النصل الثالك 
في ان قسمة النعمة الى سابقة ولاحقة هلهي صواب 
بتشعلی الى الثاٹ بان يقال : یظہر ان قسمة النعمة الى سابقة ولاحقة 
ليست صواب فان النعمة كي مفمول ابة الامیة ٠‏ وعبة الله لاككون اسلا 


۳۱ 


لاحقة بل هي سابقة دا کتوله في ١‏ بو : ۱۰ ليس لاتا كنا احینا اڈ 
۱ بل لان هو احبنا قل » فلا ينبني ادن ان تجعل النعمة سابقة ولاحمة 

۲ رايضا لیس نی الانسان الا نعمة مبررة با ها لان با لکنا 
كتوله في "کور ۲ شع ریم ات ا 
بین مقدم ونا ندرا ٠‏ قايس اذ من الصواب ان قسم اة الى 
سالقة ولاحقة 

| وآثار النعمة غير متناهية وبضما‎ ٠ وایض) ان الاعمة تمرف بأثارها‎ ٣ 
سایق وبعضها لاحق فلو قمعت النەمة باعتہار ذلك الى سابقة ولاحقة كانت‎ 
٠ انواعا غير متناهية و في ما يظور ۰ وغير ااتتاهیات يعر بر ض‌عنها نیک ل صناعة‎ 
فليس من الصواب اذن ان تسم النسمة الى سابة ولاحقة‎ 

لکن يعارض ذلك ان نسمة الله تحصل عن رتو وقدقيل في مز .08 : 


]| ۱۱«رجته بعتي » وني مز 22:79 رجت لتبمنى » فتسة النعمة اذن 


الى سابقة ولاحقة صواب 

والجواب ان يقال لقسم النعمة الى فاعلة ومعاونة بحسب اختلاف 
کاردا تار اکناك قم الى سابقة ولاحقة مناي نو كانت. وآثارها فا خسة 
|| الاول شناہ اللفی والثاني ارادتها ڈیر والثالث فلا الخير انے 35 
ا واٹرابم اسقرارھا ی الصلاح وا امس باوغھا الى ا ید ٠‏ فن حيث تحدرث 
فینا الاثر الاول يقال لها سابقة بالنسبة الى الائرالثانٍ ومن حيث تحدرث فينا 
الام بر اف يقال لها لاحقة بالنسبة الى الاثر الاول ٠‏ وکا يكون احد رها 
مثا حرا عن خر ومتقدما ع 017 ات يقال لها باعبار 5 
واحدر بینه سابقة ولاحقة يجس اختلاف النبة الى الآ ذا ارالأخر بت 
ما اراده اوغسطنوس بقولہ > 


rir 

مر مد الشناء ۰ 3 ٠‏ سبق لندی وتلحق ق لقجد» 

اذا اجيب على الاول بانعیة الله تدل على شيء ازلي فلا يجوز ات 
توصف بغير التقدم ٠‏ واما النعمةفتدل على اثر زمني وهذا مجوز ان بكون متقدما 
على شيء ومتاخرا عن شي فيحوز ان يقال للنعمة سابقة ولاحقة 

وعلى الثاني بان تم ء ير النعمة بکونہا سابقة ولاحقة لیس باعتبار الماهية 
بل باعتبار الائ رکا مر في النعمة الفاعلة والمعاونة فان النعمة اللاحقة ایض 
لیست من حیث اختصاصما بالجد مغايرة بالعدد للنعمة, السابقة التي نتبرر بها 
الان فا ان حبة الطريق لا تضمحل في الوطن بل تستکل كذلك يتبفي 
القول في نور النعمة اذ لیس من مقتضی حقيفة شيء مہا ان یکون تاقسا 

وعل الثالت ا وان کانت غير متناهية عدا على مثال 
الافمال الانسانية ككنها م رَد الى انواع حدودة ۰ وایضا فان کلا تتمم في 
ثقدم بعضها على بعض ۱ 

هل آصاب وت اة الحانة 
يتخطى الى الراب بان بقال: يظهر ان الریسول لم يصب فی قسمة النعمة ا جانة 

فان کل موهبة بهنا الله اياها انا جوز ان يقال لها نعمة عائة ٠‏ والمواهمب 
التي مود بها الله علينا انا لفائدة اللفس او لفائدة الجسدغير متناهية ولكنها 
لا تبررنا لدیه تعالى ۰ فلا جوز اذن الدراج الم الی‌انة تح قسمة معينة 

۲ وايضا ان النعمةالحانة” فقي للنعمة المبررة ٠‏ والامان من قبیل 
الئعمقالہررۃ اذ به تبر ركقوله نی روه ۶ فاذقد بر را بالايان » “فليس من 
الصواب اذن جمل الاوان في جل العم ان ولا سیا اذم 'يجمل في جلما 
الفضائل الأأخركارجاه والحية ٠‏ 


۳۹۹4 
| ۳ وایضا ان صنم الشفاه والنطق بانواع الالسنة الختلفة هما من ا'حجزات ٠‏ 
1 وقیرالکلام ایضا برجع الى الحكة وال كقراه في دانال۱: ۷ «اعط 


۱ الله ولتك الفتيان عام ومعرفة في كل كتاب وحکة » فايس من الصواب 


۱ أذن جعل ندمة الشغاء وانواع الالسنة قسيمين لصنع القوات وجعل تفسير 
1 الکلام قا لكلام المكة وال 

+ ایکا ان المكمة وال مامن مواعب الروح القدس كذلك 
الهم والشورة والنقوسے والقوة والحوف ايفسا کا مر في مب ۸٦:ف؛‏ 
ِ فکان ينبني اذن ان تجمل هذه في جلة العم الجانة 
۱ کر ۴ 5 5 ور 3 
1 021 ذلك قول ارسول في ۱ كور ۱۲ « یط واحد باروج | 
ا کلام ا کة وآخر کلام ال بذلك الروح عبن راغ الایان بذاك ایح 


عينه وا خر نسة الشفاء وا خر صنم القوات وان البوة وآخر تیوزالارواح 
| وآخر انواع الالسنة وآخر تفسير الكلام » 

۱ والجواب ان يقال ان الغرض من النەمة اللجانة معاونة الان۔انغیرلیرجع 
۱ الى اه کا مر في ف ١‏ والانسان ليس يستطيع ذلك بالتحريك اداخلی نان 
۱ هذا خامر” اللہ بل بالتعلیم او الاقناع الخارجي فقط ولهذا فاكمة اجات انا 
۶ تناول مایتاجہ الانسان لتثقيف غیرہ نی الامور الا میة اجاوزة قدر العمل 
۱ ولا بد لذلك من ثلاثة اولاً ان یکن للانان معرفة کاملة بالامور الالمية 
حتى مکی بذلك من تلقیف ان ثاب ان یکون قادرا عل تقرير او اثبات ما 
١‏ يقوله والالم یک مه قوة ان یکون قادرا على ابر السا مین کا ينبني 
ا عمانی ذهنه - اما الاول فلا بد له من ثلاثة کا یر ايا في مقام السام 
| الإشري نان جب ان نف غيره في عا اولاً ان يكرن له معرفة قيب 
١‏ ببادىء ذلك العم وباعتبارهذا جمل من اقسام اللسة الما ايان الذي هو 


fle 


الیقین بامور غير منظورة “نتر مبادىء في ال الكاثريي ون ان یکون 
صا في یکن على نا الم الاولية وبهذا الاعتبار جيل ناکلام ا کةۃ 
انی یسر فة الا میات وثالتا ان يكو نكثير الامثلةوذا معرفة واسعة بالعلولات 
التي ربا احتاج الما في بيان الملل وباعتبارهذاجمل من وس 
هو معرفة الامور الإشرية د لان غير منظورات اللہ تبصر بالبروات > کا في 
روا:۷۰- اما اثبات ما تحت العقل فیکون بالادلةواما اثبات ما فوق المقل ما 
جاء به الوح الا مر لی فيكون با هو خا فاص بالقدرة الالحيةوهذا على نحوين احدها 
ان يفعل ل ا اي المقدس من الزات ما لا يقدر ان یفعلہ الا اله سواد 
كان الغرض من ذلك فائدة الاجساد و باعتبار هذا جمل منہانمة الشغاء 
اواعلان الندرة الامیة فقط کوقوف الشمس اواظلامبا وکانشقاق الخر 
وناك رهذاجا بصن القوات والثاني ان يستطيع ان يكشف عمالا یقدران 
يعلمة الا الله وهو الحوادث المستقبلة وباعتبار هذا جلت البونم مکونات 
تلوب باعتبار هذا جمل منہا تييز الارواح -واماقوة التعبيرفهوز اعتبارها 
اما من حيث اللغة التي يكن الخاطب بها وباعتبارهذا 'جعلَ منها انواع 
الالسئة واما من قبع يفال ابر هذا جمل ما تفسير الكلام 
اذ اجيب على الاول بان قد مر نی ف أن انم ان لا تطلق على جميع 
الاحسانات التي يجود ہا الله علینا ا بل على تلك الاحسانات التي تجاوز 7 
الطبيعية فقط کا لوافاض صیاد ن کلام الذكة واللم ونحوذلك ٠‏ وهذه 
شي الرادة هنا بالنعمة المانة 
وعل الثاني بان الابان لم 'يجمل هنا في جات الم الب من حيث هو 
فضيلة مبررة للانسان في نفسه بل من حیث ينيد یقینا عاويا في الاعتقاد 
يصير به الانسان اهلا لان یتقف غيره في الحقائئق الاواية ٠‏ ام الرجاء والحبة | 


۳۹۹ 


فا الى القرة الشوقية من حيث ان الانسان بها يتوجه الى الله 
ويل لت بان نعمة الشفاء ما أفردتبالذكر عن صنم القوات بالاججال 
لان ما قوۃٗ خاصة على حمل الانسان على الايان فا يصيرجوهبة شفاء الجسد 
آسپل اعتناقا للايان نة بفضيلة الاين ومثل ذلك النطق بالسنة عنتلفة وتفسير 
الكلام فان مسا قوة خاصة على حر يك الى الايان وذا 'جعلا نوعين خاصین 
مره الحمانة 
الام بان اة وال م جملامن النعم الميأنة من حیث لان في 
جملة مواهب اوح القدس اي من حيث ان عقا الانسان يتحرك بالروح 
القدس کا ينغي الى ما بخص المكة 'والعم ناا بهذا الاعتبار اتععلان من 
مواهب الروح القدس کا مر في مب ۸ف او + بل من حیث يراد بہما 
|| غزادة الل والحك ةيرث يستطيع الانسان انیمرف الا میا ت کا ينبني في ت هقط 
بلان يثقف غيرهبها ایض وغم الخالفين ولمذا افا جل فيجلة النعم اللجانة 
كلام المكة وکام الم لان «معرفة ما يجب ان يعتقده الانسان فقط لاجل 
١‏ دك ا یوۃ السيد: غيرومعرفة كينبة معاونة الاتقياه فيه والمدافمة عة 
غير” »كا قال اوغسطينوس نی كتاب التالوث :۱ 
الفصل ا امس 
في ان اللممة ا جانة هل هي اشرف من النممة ا مبررۃ 
يتخطى الى ا حامس بان بقال : يظبر ان النعمة ا جانة اشرف من النعمة 
المبررة قان خير امور افضل من خیرالفرد کا قال الفیلسوف فى كتاب 
الاخلاق ٠ ١‏ وال مةامیررۃ یقصد پہاخیرالانسان الواحد واما النعمةالحانة فيص 
بها خیرالکیسة العام کا مر في ف ١‏ وه ۰ فلنممة الجالة اذن افضل من 
السمة الررة 


۳۷۲ 


٢‏ وايضا ما يستطيع ان بر ؛رفی الفیراقدر ما يكل في ننسو فقط کا 
ارس الجرم الذي يستطيعان ینیرالاجرام الا را من ابرم الذي یضیە 
في نفسه ولا يستطيم أن ینیرغیرہ ومن مه ار 
ان العدالة ہي اشرف الفضائل لان استقامة الاننان تمم غيره ایض 
والاعمة البررة یکل يها الانسان في نفسه فقط راما النممة ا ان فيعاون بها 
| على كال الغیر* ذه اذن اشرف من النسمة المبررة 
٣ ۱‏ وایضا ماکان خاصا بالافضل فہو اشرف ما هو مثترك بين ابلیم 
2 ان التیاس الذي هر خاص بالانسان اشرف من الس الذي هو مثترك 
| بین جميع المييوانات ٠‏ والئعسة اليررة مشتركة بين جميع اعضاہ الكنيسة 
واما النعمة الجانة ذھی موه ام باشرف اعضایا ۰ فهى اذن اشرف من 
النعمة البررة 

لکن يعارض ذلك ان الرسول يمد ان اقی عل دکر النعم اجان في 
اکور ۱۲ قال انا ریک طریاً افضل » وقد اراد بذاك المبة لني في من 
قبیل النعمة البررة کا یظپر ما بلي هذه الا ية ٠‏ فالنعمة البررة اذن افضل 
من العمة الحانة 
| وا مواب ان يقال ان شرف کل فضیلة على قدر موا یر القصودمنبا والغاية 
| افضل دات من الراسطة ٠‏ والفایة المبررة یقصد بها اتصال الانسان مار 
بالفایة القصوى واما النممةاللهانة فانما یتصدیباحصولالانسان على امور تمہیدیة 
تودي الى الغاية القصوى کا يتأدى انا اس بالنبوۃ والعجزات ونحوها الى 
الاتصال بالغاية القصوى وطذا کات النسمة البروة افضل جا من اة 
الجانة 

جیب عل ری ریہ 


TIA 


في الالميات ك ۱۲ احد ما ماکان في نفس اپور كنظا لام اليش والناني 
ماکان خارجاً عن اطمہور كير القائد وهذا افضل لان غاية لناك وغاية 


|| اللعمة للجانة خيرالكيسة العام الذي هو النظام المي واماغایة النسمة الررة 


تفي عا م خارج عنہا وهو الله ولذا كانت النعمة المبررة اشرف 


الانسان بالنعمة المبررة لكانت اشرف كا ان نور الشمی الخيرة افضل 
نور الجرم الستنر وككن الانسان لای۔تملیم بلاعسة الب ان سل الغیر تصل" 


با کا تصل ہو به بالنعمة المبررة بل انا يفيده بها بعض الاستعداد لهذا 


الاتصال فلا یلم افضلية التعمة للجانة کا ان الإرارة التي ”يعرف بها نوع النار 


]| الذي تفعل به لتسخين الغیر ليست اشرف من صورة النار الجوهرية 


وعلى الثالث بان القیاس غاية سن ولهذا كان اشرف واماهنا فالامر 
بالمكى فان الشترك غاية للخاص فايس حکہما واحد! 
الث الثاني عشر بعد الائة 


في علة النعمة - وه خة فصول 


وحدء هو الم الفاعلة لنسمة ‏ ۲ حل ل تقتفي النسمة من جہة قابلها استمدامًا لما پل | 
الاختيار- ؟ حل يجوز ان يكون هذا الاستمداد وجا الك مة س گعل المة واف 
في ايع ٥‏ ہل يكن للانان ان يحل انڈ عرز لانسمة 
الفصل الاول 
هل الہ وحده حوعلة الاعمة 
خط الى الاول بان يقال : يظبر ان ليس اللہ وحده علة للئسمة فی یو۱۷:۱ 


« النعمة واطق یسوع المج حصلا » ومتي قبل يسو رع ال فليس ااراد به 


الطبيعة الالمية اللا بة فقط بل الطبیعة للخاوقة اللبوسة ایض - فیجوز اذن 


وع الثاني بانة او وکانت النعمة ابا تستطيع انتفعل في الما يد ركه | 


ثم ينباي ترفن علة العممة والٹ في ذلك بسدور تی مس سانن س ١‏ دل اله | 


ِ 
| 


۳۹ 


1 را ہت‎ PETIA] 
انراز ا‎ ١ وا ها وس" الفرق بين اسرار الشریعة الجديدة والمتیقة ان‎ ۲ 
۱ واسرار‎ ٠ الشريعة ا دیدۃ تفمل النعمة واسرار الش یعة العتيقة تدل علہافقط‎ 
فليس الله وحده اذن علة النعمة ا‎ ٠ ااشریعة الجديدة عناصر منظورة‎ 
' وایضا قد ورد ىكتاب ب مراتب السلطة السماوية لدیویسیوش ان‎ 3 
اللامكة بطهرون وینبرون ويكلون لللاككة الادئین والبشر ای ا‎ 
فليس الله وحده اذن علة الس‎ ٠ الشاطقة تعلبر وتار وتكدّل بالنعمة‎ 
, » لکن یمارض ذلك قوله في مز ۰۸۳ ۱۲ ارب بوتي اة وا مد‎ 
والجواب ان يقال لیس یکن لشيء ان يجاوز نی فعله حد نوعه ضرورة : ة‎ 
وموهبة النعمة مجاوزۃ لکل فرة سز‎ ٠ انالملة داب افضل من العاول‎ 
الخلوقة اذ ليست الا مشارکة في الطبيعة الالمية الجاوزة ككل طبيعة سواها ؛‎ 
0 فیستحیل اذن ان ایکون شي من المخلوقات علة لانعمة لان التأليه اي الا‎ 
` في الطبيعة الامیة بايلاء نوع من التشبه ها يعيل على ل غیرا کا يسحيل‎ 
الاحرا اق على غير الثار‎ 
اذا اجيب صلی الاول بان سوت ایج هو« جزل لز لاهن کیا‎ 
| قال اادمشتي في الدین المستقيم ك ۲ ولآ لا تفعل قعل الفاعل لامیل‎ 
۱ فناسوتالجم اذن لیس یفعل العمة بقوثه بل بقوة اللاحوت‎ ١ بقوتها بل بقوته‎ 
القترن به التي تجعل لافعال ناسوت امسج ما ما من استحقاق املاس ؛‎ | 
ول الثاني بان ما ان ناسوت الج یفمل خلاصنا بالنعمةبالقوة الالحية الني‎ 
تفمل ذلك اصالة کذلات اسرار الشریعة الجديدة التي تصدرعن اسیج سر‎ 
| النعمة بطر یت الالة واما بالاصالة فانا ارت ریاس اتی ہو الناءل‎ 
 ةيألا ان لم ولد احد من الاء والروح القدس‎ ٥ : لاس کول في ہو۴‎ 


۳۲.۰ 
وى الثالث بات اللاك يطهر وینیر ویکل ملا اوانسانا بنوع 
من الثثقيف والتعلم لا بطريق البریر بلنعمة وعلیه قول دونیسیوس في 
لام الالمية ب ۷< لبس هذا التطبير والانارة واللکیل سوي استخدام 
العم الا مي » 


النصل الثاني 
أي ان النعمة هل تقتفی امت خ ادا او تاها لما من جهة الانان 
یتخطی الى الثاني بان يقال : بظبر ان المة لا تقض استعداداً او تاهب لما 
من جہة الانسان ہ لان الذي يعمل لا تحسب له الاجرة نس بل دين مسج 
قال الرسول في رو :+ ۰ واستعداد الانسان باختیاره لا عصل الا بسل ۰ 
فیلزم عنه اتفاه حعيقة العمة ۱ 

۲ وایضاً من کان مقادیانی الخطيئة فليش متمد للنعمة ۰ وقد آوتی 

بعض القادین ني الهطبئة اللسة کبولس الذي ظفر بالنسمة على حين کان 
مدق عدي ركلا "على تلامیذ ارب »كاني اع » : ١‏ فاتعمة اذن لا 
لقنضي استعداداً لمأ من جبة الانسان 

٣‏ وایضا انالذاعا ل الغیر المتناهية قد رتةلايقتفى استعداد" نی الحيوى لاسلغنائه 
حتى عن المبول ایض کا بر رفي لق ي يشب باه لت ند قبل ا 
في غلاة: 1 خليقة جديدة ٠‏ وا ذوالقدرۃ الغیرالتاعرة مووسد. عاة الم 
مر يالنصل الانف. اة اذزلا تقض ي استعداد الاحرا ازها من جة الانسان 

لکن يعارض ذلاك ت فول في عاموشں؛ ۰ استمدالقاء امك یا اسرئيل» 
وفوله في ١‏ ملوك ۷: 2 أعدوا قاو للرب » 

والجواب أن يقال ان لنعمة معنب نكما مر في الباحٹ الا ال 
| فقد یراد يها موههة المية ملكية وقد يراد مها معونة الله الحرك الفس الى ا ہر 


۳۱ 

فهى بالتی الاول تقتضی استعدادا ما لان الصورة لا تمل الا نے هیول 
مععدة لما وبالمنى الثاني لا تنقتضي من جہة الانسان استعدادا سب لمونة 
لالمیة بل بالاحری کل استعدادر مکن في الانسان فب ويحصل بعونۃاللالذي 
يحرك الضس الى افیروعی ھذالخرکۃ الاختیار الصالحة التي بایتمدالانسان 
لقبول موهبة اللعمةهي ایض فمل الاختیار التمرك مناللہ وببذاالاعتبار يقال 
ان الانسان یم دکتولہ ذ فی ام ٦ا‏ :ا للانسان إعداد الب »وهنا يصدر 
بالصدور الاولعن تحر يك الله للاختيار وعليه قوله نی ام ۸: ۲۰« اللہ يد 


ارادة الانان » وقوله في مز ۳٩‏ ۰ ارب بق م خطوات الرجل» 

اذاً اجيب على الاول بان استعداد الانسان لقبول النممة تما یل 
مع افاضة النممة وهو سمل بترقب عليه استحقاق اق ليس لانعمة ا حاصلة بل لحد 
الذي ل صل بعد ومنة اعدا ناقصس' يتقدم احياناًموهبة النعمة البورة 
ولک يصدر عن تحريك اللہ وهو لیس يكن للاستحقاق لصوله قبل تبرر 
الانسان بالنعمة اذ یتم حصول استحقاق بغبر النعمة کاسیاتی یانڈ في 
مب ۱۱١‏ ف ٢‏ 

وعلى الثاني بان ماکان الانسان لا يستطيع ان يستعد سة ما رک 
اللہ من قبل” الى ا یر یکن فرق" بین ان يلغ ال لى کال الاستعداد دفعة او 
تدرا فقد قيل في سي ۲۳۰۱۱ «هين في عبني ارب ان يني الكين 
بن »وقد يحدث ان مرك اللہ الانسان الى خير ناقص وهذا الاستعداد يتقدم 
النعمة ٠‏ وقد يحركه الى الخير دفعةا عل وج کامل فیقبل الائسان اللعمة بفتةً 
کمقولہ في يو 25 ٥‏ ۽ کل من سم من الب وت يقبل الي" » وهذا ما 
جرى لبولى فانه اذكان حقادياً في الحطيئة تمرك قلبة من اهنت على وج 
کامل۔ اذ سمع وت واقبل فاحرز النعمة دفي 


۳۳ 


59 
ول اثالث بان انفاعل ذا القدرة الغير العامة انا لا یقغضی امبول 


اواستعدادها ہمی انه لا يقتفي مر ذلك شب ساب حاصلاة بفعل علة | 
از ي الا انه لابدان يحدرشفيما بفعلەما ا ا دمن امیول والاستعداد ۱ 
لقبولها على حسب ما يلام له ٠‏ وعلى هذا احولا یقتفغی ۳ اخافته 
الاعمة لی النفس استعداداً غير مقعول من 
الفصل” ااثالث 
في ان السمة هل تمطى باضرورۃ بان یکون همع الما او باذلا جیدہ في ذلك 

بل الى الثالث بان يقال : يقر ان النسمة تععلی بالضرورة ان کان | 
مسعالا او بائلا 7 جوده في ذاك فقد کاب ب الشارح عل وه في رو ه: ١‏ 
اذ قد ب را بل قلا سلام مع لله ال ة ا نصة* الله قبل من يلجأ اليه 
ولا کان جائرا وا جو رتیل على الله فیسقبل اذن ان لا بل اجه 
| فن یلج اذن الیه يحرز النعمة بالضرورة 
٢‏ وايضا قال انس فی کتاب سقوط الشيطان ب ٣‏ اها ل ينس الله 
]| الشيطان اة لانه الى تبوڈا ول يكن مستعداله ٠‏ و المعلول ,زول ضرورة 
ہزوال النعمة فنا اد اذن قبول العمة اعطبت له بالضرورة 

۳ وایضا مش ن الخيران شرك ف فی تفس ےکا یقاہر بر من قول دیونسیوس 
في الاساء الالمية ب > ۰ واللسة خر افضل من الطبیعة ۰ فاذاً لا كانت 
الصورة الطبيية ترد بنشرورة على الحيولى الستعدة لبوا كانت اة 
بالأول تمعلی ضرورة فى ما بظهران کان ستعداً لما 

لکن يمارض ذلك ان نة الانان الى اللہ كنسة الطین الى اف 

كقرله فى ار 1:۱۸ مل امین في ید شور موہ 
يقبل الصورة من ال حزاف بالضرورة ول وکان تعدا لما ٠‏ فکذا الانسان لا 


۳۳ 


! يقبل النعمة من اه بالضرورة واوکان مستعدا لما 

والجواب ان يقال ان استعداد الانسان للنسمة محصل عن تحريك الله وعن 
|| مرك لاختیارکا مر في الفصل الا تف جوز اعتباره من وجھین اول 
من حیث صدوره عن الاختيار وبهذا الاعتبار لا ضرورة في حصول العمة 
له لانالسة خیرحجاوز ككل اسلمداد يحصل بالقوة البشرية وٹامن حيث 
| صدوره عن الله الذي مرك ابه وبهذا الاعتبار > صل بالضرورة على ما يسوقةٌ 
الله اله أكن لا بضرورةالقسر بل بضرورة الیقین وعدم القخلف لامتناع ناف 
| في قصده لمائ کتول اوغسطينوس في کتاب اتاب القدي ين دکل من بخلص 
! فلا ريب انه يخلص بفضل اللہ “ومن تہ فاذاكان الانسان يحصل على النعمة 
ا بقصد الله الذي بحرك قلبة قبو يحصل علہا لاحالة بدون تخلف_كقوله في 
ای :6 « کل من میم من الأب وا یقبل الي" » : 
اذا اجيب على الاول بان کلام الشارح هناك على من يلجأ إلى اللہ 
[ بنعل امتحقاقي صادر عن الاختیار الذي سبق استکاله بلسمة فان عدم 
۱ | قبول اللہ له یناف فى المدل الذي ره هوتفسة - اوا کلام اذا اريد بذك 
' حركة الاختیار قبل العمة اله هول التماء الانسان الى اللہ باتحریگ الاي 
| الذي يقتشي المدل عدم القلف فيو 

1 وطل الثاني بان العلة الاولى فيعدم حصول النعمة می من قبلنا واما العلة 
| الاوك في ایلائہا هي من قبل الل كقوله في درشم ۱۳ : ٩‏ « هلاكك منك 
ا یا اسرائیل وافا موتك مني» 

ا وعل الثالث بان الائیاهالطبيعبة ایا لا ترد فها الصورة بالشرورة 
۱ ا رل اد ما الا بقوۃ الفاعل الذي يحدرث هذا الاستعداد 
ہج 


۳4 
افصل ارایع 
في ان النعمة هل تتناوت سیف الباس 

يتخطى الى الراہم بان يقال : بظهر أن النعمة لا تتفاوت نی الاس لاب 
اما تصدر الیناعن البة الالمية کا مر فی مب ٠١‏ اف اوقدقیل في حك٦:۸‏ 
| «الصغير والعظی هو صنعهماوعنايتة تم اجهیع على السواء ”فا میع اذن بظفرون 
: منه بالنعمة على السواء 
أ٢‏ وایضا ان الاشياءالتي'تتبر في اعل متام لا تحتمل النفاوت: والنعمة 
أ رن الى مقا لا : تصل الانسان بالغاية التقصوي فلا تحتمل التفاوت 
فمي اذن لا تغاوت في الناس 
ا ۳ وايضا ان النسمة بي حيوة النفس کا مر مب ۱۱۰ ف١۰‏ ولا تفاوت 
في الميوة ٠‏ فلا تفاوت اذن في النسة 

لکن بعارض ذلك فوله في انی + ۷۰ "لكل واحدر أعطيت النعمة 
على مقدار هبة ال » وما یعطی دار فلس بسلی لمجريع على السواه ٠‏ 
| فالنسة افن ليست سوا في ا یع 
۱ والجراب ان يقال قد اسلفتا نی مب 57 ف او ۲ ومب ٦٦ف‏ ١و٢‏ 
ان فضل الک يحصل من وجهين ولا من جهة الغاية او الوضوع فیتال ان 
ا فقيل اشرف من أأخرى من حيث تح ری خیرا افضل وثانياً من جهة ا مل 
| الذي يشترك في الملكة ا الة فی اشتراكاً اکٹراو اقل ٠‏ فباعتبار الاول لا 
| تفاوت في النعمة المبررة لان من مقتضی حتيقّة حققة اللسمة ان تصل الانارن 
با بر الاعظم الذي عواللہ ٠‏ واما من جهة الحل فیمرز التفاوت ني انسة 
من حیث يجوز ان يكون الواحد اكل استتارٌ بنور النسة من الا خر ٠‏ وهذا 
افغارت بأل بوجه نج الستعد اس لان من کان ر استعدادًا لما 


١ 


۲۰ 

ايقبل نعمة ام الا ان تمليله اولي اي بعتو الاولى لیس من هذه ابلهة لان | 
]| لانسان لا حصل عنده استمداد لاتعمة الامن حيث يمد الله اختياره لذلك 
|| بنياذن ان بل اول من جهة الله الذي یوزع مواهب عستو َل وجهر 
متفاوت حتی يحصل عن اخلاف درجاتہا جال الکنیسة وکا م اكا انه جعل 
للاشیاء درجات ختلفة لينشأ عنہا کال الکون ولمذا بعد ان قال الرسول في 
افى ؛ « لكل واحدر أعطيت النسة على مقدار بة ال » ال « لاجل | 
نکیل القدیسین وبنيان جسد الیع» ۲ 

۳ اجيب على الاول بان المناية الالمية يجوز اعتبارها من وجھین اولا 
|| من جهة نفس النمل المي لذي هو بسیط وواحد" وي بهذا الاعتبار سواله 
في ام لان الله يوزع الاکٹر والاقل بعل واحدر وبسيط. ۰ رثا مف 
جهة ما يحصل عنما في الخلرقات وهي نتفاوت بهذا الاعتبار اي من حیشان 
لله بلي بعنايته بعض الخلرقات مواهب اکر وبعضها مواهب اقل 

" ول الثاني بان هذا الاعتراض اما يتجه باعتبار النوع الاول من فضل 

النعمة اذ لا يجوز التغاوت فیہا من جهة تفاوت الخير الذي ترا بل مس ٴ 
جمة تفاوت سوفبا الى الاشترالك في ذلك ا یر اشتراكاً اکٹر اواقل لجواز 
ان يشترك ا حل نی النسةونی المد الاخیر اشتراكاً متفاوت في الشدةوالضعف 

وعلى الثالك بان الحياة لیب ة ترجم الى الى جوهر الانسان فلا تحتمل 

تفاوبًا واماحيوة اتعمة فيشترك فيا الانسان اشتراكاً عرضيا فيضو: تفاوتها فيه 
الفصل ا اس 
سبف ان الانسان هل يكن له ان بعل اه رز للنعمة 

پنخطی الى ا حامس بان يقال : پظہرانه یکن للانسان ان يعلم انعرز 

لانعمة فان النعمة تحصل في النفس باہیتا ٠‏ وان معرفة. لانفس معرفتها ما 


۳۳۹ 


یسل نیا 207 أوغسطينوس في تسیر تك ك ۱۲ ۰: 

Ey 

۱ او وم سس بر ی ۱0 

ات ان ی ان عرز له كنوه في حك ۱۷:۷ « الرب وهبني علا یق 

| بہذہ الكاثنات » امع الهجة أذن من بتاتی التعمة من اللہ من لف ب انه رز ها 

٣ ٠:‏ وابضا ان النور يعرف اکٹر من الظلة لان هکل ما" من فهونور» 

کال اول فا ۶ء والخطيعة لخطيئة التي هي له للة روحانية یک ن لصاحيها 
| ان رفا یقینا فان تمرف النعمة التي في نور روحاني أول 

۱ + رايضاً قال ارسول فی اکور ۷ ۰ وفن م تأخذ روع هذا 

العام | بل ا رح الذي من الله مرف ما وهينا الله ايام » والنعمة من مواهب 

ٴا الخاصة ٠‏ :فلانسان الذي تلتىالنعمة بالروح الندس يلم أذنبنفس هذا اوح 

| ان الاعمة وهيت له 

٥‏ وايضا قل نی تك ۱۲:۲۲ بلسان الله لا, راهم « الان عرفت انك 
سق لله “اي جملتك تمرف« وكلامة هناك على التقری ااقدسة تلا تفارتہا 

عة ٠‏ يكن اذن للانسان انیس ان عرز لانعمة 

۱ لکن يمارض ذلك قوله في جا ٩‏ : لس يعل اح “اض پت وجب ام 

| حبا» والسة البورة تجمل الانبان مستوجبا عبة الہ ۰ فلس یکن ات 
, لاحدر أن يمام ما اذا كان بحرن النعمة المبررة 

۱ والمواب ان يقال ان شتا یکن ان یمام على ثلاثة انماء = اول 
ا اي وپہذا او یکن للانسان ان یعلم انه خاضل على النعمة فقد ص 

۱ الل بعض التلى بان يوحي ذلك الهم حتي تتدیء عدم بعهبة الاطمئنان 

في هذه الیوۃ یا يواظبواعل الاعال العظية باوفر نة تر وقوة ويصيروا 


۳۳۷ 


لی مكاره الميوة الماضرة على حد قوله نی لولس سيف ۷ کور ۱۲ :,4 
« تصكنيك می » - وثايا یم الانسان شیا بنفسهعلأيقينيا ربهذا الغو 
ا ۳ i‏ 
ليس یکن لاحدر ان يعلم انة عرز النسة اذ لیس یکن ان یملم شي+ 
علا يتنبا الا اذا امک الک فيه ببدئه کا تلم التائ البرهاية عل 
0 یقن الا انا امن الک نيه پیدئو کا تلم الثم ابرعایة 
یتنب بلبادیە الكابة اليئة بانفسہا وليس يكن لاحدر ان يعم انا عفر 
أذاكان يجهل مہدھاء وبدأ اللعمةوموضوعھا هو الله الذي نجھلہ لئرطءوو 
كقوله في ايوب ۲٦٢‏ «ان الله عظيم” قوق ما نعم » فيتعذر اذن ان یلم 
یا ما اذا کان حاضرًا عندنا او غائ علا کقرله في ایوب۱:4 ١‏ دياتينيفلا 
|| ابصره وينادرني فلا اشعر» ولهذا لا يكن للانسان ان مک ييا ا اذا کان 
حاصلا على النعمة كقوله في ١‏ كور + بل انا ایض لا احکم في نفسي ۰۰ 
فاما الذي يحكم في" فهو ارب - وثانا یلم شي يعض الادلة دسا 
ويهذا الحو یکن لانسان ان یل انه حاصل على النعمة اي من حيث یشعر 
ان یلنذ بالله ويحتقر الاشباء العالية ومن حیث لا يشعر في معيره ان عليه 


خطيئة مبتة ٠‏ ول هذا العو يجوز ان يحمل قوله في رو؟؟ :۱۷ہ مر 
غلب فان ره لمن لني الذي لا يعرفه اعد الا ال خذ» اي لان الذي 
یاخذ يعرف با يذوقة من الذوبة التي لا يذوقها من لا یاخذ ٠‏ الا ان هذا 
العلم ناق ص وتات قال الريسول في ١‏ كور + : + لست اشر بشيية سیف 
غعيري لكنى لست مبرراني ذلك » فقد قیل في مزه <١:‏ من الذي 
بین ازلات ٠‏ من خطاياي نقني يارب » 

اذا اجيب عل الاول بان ما يحصل في النفس باہت یلم ہائجربة 
من حیث ان الانسان یط بالافمال البادی> الاطة ا ۳ وجود الارادة 
بفعل الارادة والحيوه بافعال الخيوة ۱ 


)۲۲۸ 
وعلى الثاني بان من حقیقة ال ان يمل الانسارن يقي ما يتعلق به الم 
|| وكذلك من حقیقة الایان ان يكون الانسان متب ما بوامن به وذلك لان 
الیقین کال للعقل الذي هو حل هذه الوامب ولنلك فكل من يحصل 
لہ الم ارالايان فهو يتيقن حصول ذلك له ولیس الام ركذلك سیف 
| النعمة والحبة ونحوہا ما هوكال لاقوة الشوقية 
وع الثالث بان بدا الخطيئة وموضوعيا خير متفير معلوم لنا واما 
موضوع النعمة او غاتها فتيرمماوم انا سيب عظم نوره الغير الحدرد كقرلة 
في ۱ تیوه «۱١:‏ مسكنة نور لا يدل منة» 
ول الرابع بات کلام ايسول هناك على مواعب ا حبة الني وهبت 
لنا سيف انرجاء وهذه نعلمہا یقینا بالایان وان كنا لا نلم يقينا انا حرزون 
النعمة الني با يتبا نا ننستوجب تلك الوامب = او يقال ان كلامة على 
ار ان الذي يحصل بالوحي ولمذا قال هناك ایض « قد اوح الله انا 
بالروح القدس » 
ول لاس بان ذلك الکلام الموجه الى اراھ یک حلہ ایض 
یم ار بة الذي یحصل بالفمل الظاھر فان راحم امکن له بذلك الفەل 


اي فعلہ ان يعرف باتجربة اله مت[ هلله = اوانڈ موز حلہ على الرحي 


البحث ارت عشر بعد المائة 
في اثارالعمة واولا سیف تبریر لالم - وفه عشرة فصول 
م ينبني النظر سیف آثار النممة واولاً في تبرير الا الذي هو اثر النممة الفاعلة 
ریاف الامضتاق الذي هو اثرالنعمة المعاونة ٠‏ اما الاول ناليج فيه يدور على 
عشر سائل-- اسف ان نيرير الاثم باهو س ۲ هل پتتفي افاضة اللعمة -- ۲ همل 


۳۹ 


يتف شب من رک الاختبار -- ٤‏ هل يقخفي خركة الایان س ٥‏ هل رتش ي حركة 
لاختيار ضد الخطيئة س 7 هل يجب ان تمل منقرة اطایا ية جملة ما بتعضيمر 
۱ - ۷ هل يحصل تدريياً أو دف سم سیف الترتيب الطبيي للامور الاتضاۃ له سه 
هل هو اعظم اعال الله س ٠‏ هل هو محر 
الفصل" الاول 
سي ان تبر ير الاثم هل هو منفرۃ الخطايا 
يض الى الاول بان يقال :يبر أن لیس تور الاثم هو منفرۃ اما 
گے سیت بر" نقط بل ليم الفضائ ل کا يظبر ما مر في 
مب ۷۱ ف ۱ ۰ واللبرير يدل على حركقر 5 ٠‏ فا ليست متفرة کل 
علبثةتبريرًا لان كل حركة کون من الضد الى ضده 
>0 ء يب ان سج من اخص ما ف کا سي کتاب 
النفس ۲ ٠‏ ومشفرة الخطايا تحصل خصوصا بالاجان كقوله في اع 15 : 
۶اذ طبر بالایان ارم » » وبالحبة كقوله نی ام ٠١‏ ۱۳:۰ « اة تستر جیع 
المامي » کان الأول ان مى مغفرة م اوالبة لامن البر 
۳ وايضا نظبر ان مغفرة الخطايا هي نفس الدعوة اذ انا دی م نکان 
بیدا ۰ والانسان يعد عن اللہ بالحطیئة والدعوۃ لتقدم التبري ركقوله نے 
رو ۸ :۳۰ « الین دعام ايام رر » فليس التبريراذن مغفرة الحطایا 
لکن يعارض ذلك ان الشارح قال في تفسير قول الرسول : الذين دعام 
ےم ۳ : الخطايا اذن في التبرير 
الجواب ان يقال ان التبرير اذا أخذ ہی التبرر دل على حركة الى 
2 المدل فان للفظ 10511018 في اللاتينية ممیین‌البر اي الطهارة من الذنوب 
والمدل ااضاد مور وم ذا تری الوٗلف يريد به تار الممتى الاول 7 انى 
القانی (م) 


0) 


r. 
| البر كدلالة اض عل رك الى الحرارة ول اكان من حقيقة اہر ان يدل‎ 
عل استقامة, في الترتيب جاز ان يكون له اعتباران - احدها من حيث يراد‎ 
| به ترتیب مستقم في نفس فل الانسان وبهذا الاعتبار یرادف العدل‎ | 
ول فضيلةً سود اريد به العدل ال جي الذي يرتب فعل الانسان ترتیب‎ 
مستقيآ بالنسبة الى انسان آخر مخصوص او المدل الشرعي الذي يرتبة توت‎ ! 
مستقباً بالنبة الى خير ا ہو ركا في كتاب الاخلاق ه - والثان مس‎ 
٠ حيث یراد به ترتیب“ مستقي نی استعداد الانسان الباطن بعنی ان تكور‎ | 
قوة الانسان العالية خاضعة لله وقواه النفسانة السافاة خاضعة للقرة العالية‎ : 
٥ وهذا الاستعداد يميه الفيلسوف في كتاب الاخلاق‎ ٠ الى هي القل‎ 
ا عدلاً محازيا وهويحدث في الانسان على نحوين اولاً بطريق الکون البسيط‎ 
واتتبر ير بهذا انی يصدق ایض على من‎ ٠ الذي يكرن من العدم الى الصورة‎ || 
يكن ني الخليئة اذا كان قد تلتى هذا البرمن الله كا يقال ان آدم تلتق ار‎ 
ون بطریق المركة من شيء الى ضده والتبرير بهذا نی يذل‎ ٠ الاصلي‎ 
على اتقلاب من خال عدم البرالی حال البر التقدم ذکرہ وكلا منا هنا عل‎ 
یرال افا ہو بهذا المني كقول الرسول في رو + ۰ اما الذي لا یسل‎ 
ککن یون بن پر الائی الا ۰ ولا كانت الرکة تی ی من‎ 
المنتهي لا من البدا سي هذا الانقلاب الذي به ينتقل الانسان من حال عدم‎ 
الإربغفرة الخطايا من النتھی فقيل له تبرير الاثيم‎ ۱ 
اذا اجيب على الاول بان الخطيئة باعتبار دلالتها على فسا في ترتیب‎ 

المقل الغيرالخاضع لله يجوزان یطلق علا امم الجور الضاد المدل اتقدم 
کقوله في ١‏ بو ۰۳+ كل مرن ینم الخطيئة یفعل المور والخطيئة في 
الجور“ وہذا الاعتبار یطلق التبريرعل ازالةكل خطيلق .. 


۳۳۱ 


ول الثاني بان الایان والحبة يدلان عل ترتيب مخصوص في الانسان 
بالنسبة الى الله من جهة المقل اوعاطفة القلب والبر يدل عل مطلق الاستقامة 
في القرتيب فکانت تسمية هذا الانقلاب من البر أولى من شعيته من البة 
والایان 

وعلی الثالث بان الدعوة ہي من قبیل معونة الله الذي يحرك النفس باط 
ويحماباعلى ترك الخطيئة ولس هذا التمريك نفس مغفرة الخطيئة بل هوعلتها 

الفصل' الناني 
في أن مافر رة الذنب التي هي تبرير الاثم هل ثقتغي فيض الدسة 

يتخطى الى الثاني بان يقال :يظمر ان مغفرة الذنب التي یا تبرير الاثم 
لا تقتضي فيض النعمة لجواز ان ينتقلالانسان من احد الضدين دون ان 
يتهي الى الد ۷ نز اذاكان بینہما وسط ٠‏ وبين حال الذنب يال السة 
التضادتین وسط وهو حال" البرارة التي یکون فيا الانسان مجردا عن النعمة 
وعن الذي ٠‏ فيخوز اذن ان 'ینفرالذنب لانسان من غير ان نتھی ال‌اللسة 

۲ وايضا ان مغغرة الذنب قائمة فياعتبار اللہ كقوله نی مز :١‏ ««طوبى 
الرجل الذي ي | جب ازب علیو > وفيض السة بوجب كب فا ایض 
کا مر في مب ٠ف ٠‏ فلس فيض النسة اذن ضروريا لنفرة الذاب 

۳ وايضاً لیس بسئولي عل احدر ضدان معا ٠‏ ویمض الخطايا متضادة 
کالاسراف والتخل- فن استوات عليه خطیئة الاسراف لا تسلولی عاره معا 
خطيئة الخل لکن رباکاات مستولية عليه قبلها فتی استولت عليه اذن 
رذيلة الاسراف سل من خطيئة اللغل ٠‏ فقد تغفر اذنخطيئة بدون النعمة 

لکن يمارض ذلك قوله نی رو ٣‏ ۰ھ ييررون انا نتو » 

. والجواب ان يقال ان الانسان بافترافہ الخطيثة ہین اللہ کا بظهر ما 


۳۳۳ 
|| الین وفذا انا يقال ان الخطيئة ترا من حبث ان اللہ برضی عنا وهذا 
الرضىقام باب التي بها يحبنا الله وحبة الله اذا اعرّت من جهة الفعل الاي 
نم ری ریت من یاه نا درل دونہا شيء 
| اي لاب قد ننقد احیاناً اثرها وقد نتعيده“ ومفعول احبة الا میة فنا 
نيا بهد پا حعابئة هوالنعمة التيہا بصیرالانسان اها لمرو الابدیةالتيی 
ا تم بط المیتة٠‏ وفذا یستحیل تصور مغفرة الخطيئة بدون فيض النعمة 
اذا اجب على الاول بان 'غتفار اعانة االہین يقعضي اکٹرما يقتضيه 
عدم البغض مطل لفير المبين ققد يحدث بین الاس ان انا لاحب آآخر 
ولا يبغضةُ اما تجاوزمعن اهالة من بهينة فلا يكن حدوثة بدون عبة خاصة ٠‏ 
|| وعبة الله للانسان نماد اليه برهبة النعمة ولهذا فالانسان وان امكن له قبل 
الحطيئة ان يخاو عن النعمة وعن الذنب لا یکن له بعد الخطيئة ان يخاو عن 
الذنب مالم حصل على النعمة 
وعل الثاني بانة کا ان حبة الللائقوم بفمل الارادة الالمية فقط بل تدل ار 
لانعمةايضا ا مفيمب ٠١‏ اف ۱ كذالك عدم حسبانه عل اناك بد لعل ار 
5 ذلك الانسان لانعدم حسان الل اما على انان اقا یصسدرءن الحبة الالهية 
وعلى ات بقول اوغسطينوس نی كتاب الزواج 0 لكان 
ع ع الخليئة ستوط الذنب لاکتٹی الکتاب بقوله منیا : يا بي 
خطئت فلا تمد الى بیط وو وامأ 
الخطايا لماضية فصل لتغفر لك »فان الخطيئة بزول فعلها ويبقى ها کا مر 
في مب ۸۷ ف ٦‏ ولمذا من نتقل من خطبئة رذية الى خطیئة رذیلت ضدھا 
تجرد عن فل الخطيئة للاشیة رک يتجرد عن ایکون عابو ذب 


۳۳۳ 


| کلیهمااذ لا تضاد نماض عن اي باعل ذب نله 
الفصل” 6 


في ان تبرير الاثيم هل إتشفى حركة الاخثيار 
يتخط الى الثالث بان يقال : بظهر ان تبر بر الاثم لايقتضي حركة الاختيار 
أ فنا نید الاطفال يتبررون بسر ال مودیة من دون حركة الاختيار وقد يتبرر 
| به كذلك البالنون ایا ققد كر اوغسطینوس في اعترفاته ك ۽ ان احد 
| اصدقائ اكان موم « غاب عن امس مدة طويلة واخذ يعرؤعرق لوت 
ولا یش من شفائه عمد على غير عل منه وخا خلا جديداً » وهذا يحصل 
بالنعمة الررة ٠‏ واه ل یقید قدرتة بالاسرار ٠فيقدران‏ یبور الانسان بغير 
الاسرار من دون ادفی حركة في الاختيار 
و ان الانسان بفقد في حال الوم الادراك الذي يسنم بدونه 
حركة في الاختیار ٠‏ وسلیان نال من اللہ فی الح وة الکة 
eT‏ اع الحجة اذن قد يمطي الله الانسان موهبة 
]| العمة البررة من دون حركة الاختیار 
۳ وایضا ان وجود النعمة وبقاءها محصلان عن علقر واحدة بعينها نقد 
| قال اوغسطيتوس في لفسیرالنکوین ك ۸ « جب على الانسان ان لا ررض 
عن الله حتی بتي الله له بره » والنعمة تبقى في الانسان من دون حركة 
الاختيار ۰ یکن إذن ان تفاض عله من الدہ من دون حركة الاختبار 
لکن يعارض ذلك قولہ في پو ٩‏ : 0: «کل من معم من الاب وتم | 
يقبل الي" ایس يحمل من دون حركة الاختبار فان لم فا | 
رأياً ٠‏ فلس یقبل اذن اد الى الله بالنعمة المبررةمن دون حركة الاختیار أ 
والجواب ان يقال ان ری الائیم يحصل بتحريك الله الانسان' الى الب | 


۳۳ 


قبوالذي بر الاثم كا في رر + ول ير ككل شي على مقتفي حال 
طبیعت ہکا نجد في الاشياء الطبيعية ان الاجسام الثقيإة تمرك منه على خلاف 
ما تمرك الاجدام الخفيفة لاختلاف طبائعها ٠‏ وهركذلك يحرك الناس الى 
الیل مقتضی حال الطبيعة البشریة ۰ ومن مقنضي طبيعة الانسان انيكون 
عتارًا ٠‏ ولهذا قالانان الذي بی اسلعمال اختبارہ لا بج رکه الله الى البرمن 
دون حركة الاختيارككة تعال في وقت واحد يفيض موهبة النعمة البررة 
ويرك الاختبار التبا في من كان قابلا لهذا تحر يك 
أ اذا اجب على الاول بان الاطفال لا يلون استعمال الاختيار ولذلك ا 
۱ يحركهم لله الى النعمة یرد افاضة النعمة على نفوسهم وهذا لا یتم بدون السر 
]| فکا بلط بالحطبئة الاصلية بارادتهم بل بالولادة الجسدية كذلاك تصدر || 
الیہم الععمة من اج بالرلادة الثانية اروسية ومثلهم في ذلك للجانين والختاو 
اثعقل این لم يلوا قط استمال الاختیار ٠وامامن‏ ولي حینا استعمالالاختيار 
تم فقده بامرض او بالنوم فلا ينال انس المبررة با يولاه خار امن المسمودية 
او غيرها من الاسرار ما م يكن قاصد" قبول السر من قبل وهذا لايحدث من 
دون حركة الاختیار ٠‏ وعلى هذا العو ْلِقَ ذلك الذي دکرہ اوغ ماينوس 
خلا جديد ا لان رضي بالعمردية من قبل ومن بعد 

7 الثاني بان سليان ایض یمتح الككمة ولا الما في حال الوم 
بل كش ف له في لم ان الله تیه الحكمة بسب توقانه السابق الها ولهذا 
قل عن نفه في حك ۷: ۷ تنيت فأوتيت الككمة »- او يقال ان ذلك 
ام يكن طبيمياً بل كان حلم النبوة على حسب ما قیل في عد 1:۱۲« ان 
کان 35 ني رب فبا لم او بویا اخاطبڈہ وصاحب هذه اال بلي 
استعمال الاختیار 


۳۳۰ 


ومع ذلك فلیس ج موهبة الکة وموعبة النعمة البورة واحد | فان 
موهبة النعمة امبررة تسوق الانسان بالخصوص الى ا یر الذي هو موضوع 
الارادة فیتحرك الانسان اليه بم ركة الارادة الى هي حركة الاختيار واما 
| بلک نانا کال للمتل الذي يتقدم الارادة يجوز ان يستير بوممة الكة 
من دون ح رك ةكاءلة من جھة الاختیار کا نجد ان بعض الاشياه "توستی 
الى لی في ا لم كقرله في یوب ۲۴ « حين یتم السبات على الاس وم 
نائمون على مضاجہم حیثذر یفتح اذان الرجال ویتفم الم « 
وعلى الا لث بان افاضة النعمة البررة یصاحہا انقلاب نی الفس فکان 
لا بد فیہا من اختیار النفى البشرية لتحرك عل مقتضی حالما واما بقاہ 
النعمة فلا انقلاب معۂ فلا يقتضى له حركة من جهة النفس بل مواصلة الاير 
الا می نقط 
١‏ الفصل الام 
فی ان تیرب الام هل يقشفي حركة الايمان 
يتخط الى الرابع بان يقال : يظهر ان لبريرالاثم لا يقنضي حركة الايان: 
فک يتبرر الانسان بالایا ن کذلات پتبور بامورراخرى ایض اي بالخافة كقرله 
في سي ١‏ : ۲۸-۷ « مخافة الرب تني الخطيئة لان م نكان بغير مان لا 
يكن ان يبر » وبالحبة كةرله في لو ٣۷:۷‏ « ان خطاياها الكثيرة مغفورة 
لمالانها احب تکثیرا> وب 8 اضم کنوله في يع + : + « الله يقاوم المكبرين 
| ويعطي النعمة متواضین » وبالرمة كقوله في ام :۱١‏ ۲۷«بارجة والایان 
تکنر الخطايا » فلیست حركة الایان اذن اکٹر ضرورة للتبريرمن حركة 
الفضائل المتقدمة 
۲ وایضاً ان النبریر لا یتتضی فمل الایان الا من حیثان الانسان يعرف | 


۳۳۹ 


| الله بالاہان ٠‏ والانسان یکن لدان يعرف اله بامور اخري ایباممرفة الطبيعية 
ا وبموهبة الکة - فلس فعل الایان اذن رورا لتبريرالاثيم 

۳ وایشبً ان عقائد الايان متنددة فلوكان فمل الاين ضروریاً لتبرير 
الاثم لوجب فيمأ يظبران يفتكر الانسان في بده تبر یره بع فاه الابان. 
وهذا باطل في ما بظبر لاقتضاء هذا الافکار مد" طويلة من الزمان ٠‏ فیظہر 
اذن ان التبرير لا بقتضي فمل الابأن 

لکن بمارض ذلك قول في رو ۱۰ «اذ قد بر رتا بالایان فانا سلام 
هم اللہ » 

والجواب ان يقال ان تبریرالائیم بقتضي حركة الاختیار من حیث ان 
| عقل الانسان بتمرك من الله ٠‏ واللہ مرك نفس الانسان برد ها ال كقوله 
في مز 44 في روايةره اليم می رددتنا تحیینا >ولمذاکان تبر ير رالائم يتتفي 
حركة العقل التي بها برجم الى الله ٠‏ واول دجرعر الى الله حصل بالامان 
|| كقوله في عبر ۱۱ + « الذي یدنوالی الله يجب عايه ان بوامن انا كائن » 
|| خركة الايان اذن ضروریة بر الاثم 

اذا اجيب على الاول بان حركة الایان لا تکون کال مالم تضا ہا 
الحبة فركة لحبةاذ نتبامع فيتبرير الاثہحر ركة الابان: والاختیار نا يتحرك 
١‏ الى الله لبخضع له فلا بد" اذن هناك من فمل الخافة فة البنوية وفمل التواضما ايف 
| فتد يحدث ان فلا واحد! بين من افعال الاختيار برجم الى ۳ 
مختلفة باعتبا ران احداه آرة والاخري مامورة ان حيث ون نا 


]| فیکون لاحفاً لثبريراو بطريق الاستعداد من حيث ان «الرجاء یرکون » 


بالفمل غايات محختلفة - وفمل الزحمة یتوجہ ضد الخطيعة اما بطريق اکن 


|| فیکون متقدما على التبريراويماون عابو مع الفضائل الاقدمتمن حیث | 


۳۳۲ 


٠‏ ان الرجة قدرج نی في عبة القریب 

ولل الثاني بان الانسان لا برجم بالعرفة الطبیعیة الى الله من حیث ہو 
. موضوع السعادة وعلة التبرير فييست هذه المعرفة اذن کافیة للتبرير ٠‏ واما 
' موهبة الحكمة فلا بد ان تکون مسبوقة بعرفة الايا نكا يلير ما مر" في 
١‏ مب 1۸ 


۱ ول الثالك بقول الرسول في رو : ه « الذي یوامن چن يبرد لالم 

ات اانه سب قصدئعمة الله » فهو وصرع بان فعل الايان‌ضروري 
اتلام نی ان یومن الانسان بان الله پرر الاس بسر الج 

الفصل' ا اس' 
في أن e‏ الاختیار الى اطلیئة 

١‏ تخلى الى الحامس بان يقال + یظہران تبر یرالائیم لابقتضی حركةالاختيار 
الق ا البة لكي رعدھا خر الع کٹلا في م ۱ وا ة 
| شترجیع المامي » ٠‏ ولي موضوع اللحبة هو الخطيئة ٠‏ فلیست جرکة 
| الاختیارالی الخطيئة ضرور يق" لتبریرالائم 
أ ٢‏ رأيضاً من یسبی الى ما امامه لا ينبني ان يلتفت الى ما ورلء كقول 
۱ الرسولفي فیل :1 «أنىماورائي ولال ما أمايفاسىالى الجزاك المعين 
| لإدعوةالمليا »ومن يسع الى البر فوراءء الخطايا الاضية. فينبتي ان ينساها ویس 
بی ان بن الها رک الاخیار 
وا ان تريرالاثي لا تفه خطيئة دون اخری فان توم نصف 
! الففرة من الله إل کا في ۳ في التوبة٠‏ فلوكان تبرير الاثيم بقتفي تحرك 
الاختيار ضد الخطيئة لرجب أن بتصور جميع خطاياه ٠‏ وهذا باطل في ما 
أ یناہر لاقتضاہ هذا الاصور زماً طویلا والزوم عدم مغفرة الخطابا الشیة ٠‏ 


۳۳۸ 


فلبست اذن حركة الاختیارالی التطبئة ضروریة لتبرير الم 
1 لکن يعارض ذلك قوله في مز 2۵۰۳۱ قات اعترف ارب بعصيتي | 
|| وات غفرت اٹم خليشتي » 

والٹواب ان يقال ان تبرير الام حركة يمرك بها الله المقل البشري 
من حال امیش الى حال ال رکا مر في ف ١‏ فیجب اذن ان تکون فسبة 
النفس الانساننة الى كلا هذين الطرفين من جبة حركة الاختیار کسبة 
|| الجسم انتي رکه حر بحركة رمكانية الى طرفي المركة٠‏ ولايخق ان | 
الجسم امتعرك ركة مکاية يعد عن بدا( المركة ویترب الى التی! 
| فينبني اذن نی تبريرالنفى الانانية ان تبعد بحركة الاختيار عن الخطيئة ؛ 
| وتقرب الى ار والراد بابعد والقرب في الاختبار الكراحة والاشتياق ققد أ 
قال اوغسطينوس في تفسيره قول يو ٠١‏ ۱۲۰ :اما الاجير فييرب :« ان | 
امبالناشي حركات قاوہنا فالفرح هو انبساط التب وا لوف هو هربالقاب٠‏ 
تطلب بثقلب حین توق وثهرب بالقلب حين تخاف » فلا بد اذن نی تبدير 
الاثم من حركين في الاختیار احداها یسی بها شوقاً الى اہر والاخری | 
یکره بها الخطيئة 

اذ! اجب على الاول بانطاب احد المتقابلين وارب من الا خر ہا الى 
فضيلة واحدة بعينها فکا ان حب اللہ ہو الى فضيلة ا حم ةكذلك ايض كراهة 
الخطايا اي بها تفصل النفس عن الله 


وعلی الثاني بان الانسان لا پتبتي ان يرجم الى ماوراءة عبت بل يجب 


بهذا الاعتبار ان ينساء ثلا ینعطف اليه الا انه یبن ان يلذكره بتصوره 
لکرهه فان بذلك يبتعد عنة 


وعلى النالث بان الافسان قبل البریر بجب ان يدت کل ما یذکرہ من 


۳۳۹ 


انسیا اي اقترفيا وهذا الاعبار سایق يتبعه في النفس حركة 
میم الخطايا المقترفة وئی جملا الخطايا المنسية لاستعداد الانسان في لت ۱ 
امال للندامة على مالم يذكره منہا ایض لو ذکره وهذه المركة ما يتنضيه 
التبرير 
الفصل السادس” 
فی ان مغفرة الخطايا هل يجب ان تمل في ان ما يقعضيه تبرير الاثم 

بتخطى الى السادس بان يقال : یظہران مغفرة الخطايالا يجب ان 
تبعل فيجلة مايقتضيه تر بر الاثم فان جوهر الشي+ لاجم لني عداد مقتضیاته 
کا لا ينبني ان جمل الانسان فيعداد انس وا سد وتبريرالاثيم هو نفس | 
منفرۃ ا طایاًکا في ف ١‏ فلا بني ان تم في عداد ما يقتشيه 

arly ٢‏ ان افاضة النعمة مس مغفرة الذنبکا ان الانارة هي نفس 
ني الظلمة ٠‏ ویس لش في عداد نفسو لان الواحد يقابل الكثير ٠‏ 
فلس ينبي اذن ان تی مغفرة زب وافا ضة اللعمة في عداد واد 

؟ یش ان منفرۃ الخطايا تنرب على راد الاختیار ال اللہ وال 
الخطيئة ترتب العاول على الم اذ بالايان والدامة را ٠‏ ویس ينبني | 
ان یم ااسلول وعاته عدار واحد لان الاشیاء اي" تجمل في عدار واحلر آن 
احدها قسيم لا خر متیر" بالطبيعة٠‏ فلاس بن ينبني اذن ان تجمل مر الذب 
في عداد ما يقتضيه لبریر الائیم 

آکن يعارض ذلك ان غابة كل شيء يجب ان نجسل في جملة مقتضياته 
الکونہا اخص يه فيه ٠‏ ومنفرة الخطايا في الاية القصودة من ریر الاثيم | 
فنی اش 19۹:۲۷ اکل الثرۃ عو خطیشه » فينبئي اذن أن تجمل مغفرة 


الخطايا في جملة ما ضيه تبریر الائیم 


rie 


| والجواب ان يقال ان ریر الاثيم يقعضي اربمة وهي اقا ة النسمة | 
۱ وتحرك الاختبار الى اشبالاجان وت ركه الى المطبئة ومغفرة الذنب ٠‏ وتحقيق ذلك | 
ان اب ریر ح رک بها يحرك اللہ انس من حال الذنب الى حال ال رکا مر في | 
ف ١‏ ولابد نی کل حركة بغرك باغ من نت من ثلاثة الاول تربك 
ا مر لك والنانی تحرك التعرله وا ناك انتضاه المركة او الوصول الى اللتی٠‏ | 
فن جبة التحريك الا ی تج افانة التعدة ومن جہة تمرك الاختبار 
یکلہ حركتانباءتبارالبمد عن اد والقربالى انتم وم الاقضا:اي | 
اوصولالی منهی‌هذه‌اط رکة فمو امراد نف الذنب ففيذلكیتقضيالہریر 
اذا اجيب عل الاول بانة لما يقال ان نبریر الائیم هو نفس مغفرة 
الخطايا من حیث انكل حرکة تستفيد نوعہا من منتهاها غير ان الوصول 
الى لنت ينغي امورًا اخرىكثيرة كابظبرما تقدم 
وعل الثاني بان افاضة النعمة ومغقرۃ الذي يجوز اعتبارها من وجہین 
اولاً من جهة جوهر الفعل وها بهذا الاعتبار واحد بعينه لان الله بنعل واحار 
بعينه يجود بالنعمة ویغر الذنب ٠‏ وان منجبة موضوعبماوها بهذا الاعتبار 
| متفایرتان بتغاير الذنب اتی والنعمة الفاضة على حد ما ف الاشياء الطبيعية | 
۱ من تایر الکون والفساد وان يكن کون احدها هو فساد الأ خر 
وَل الثالث بان التمداد الذي عای کلامناہنا لا براذ به ما يكون مسب 
انقسام الجنى الى انواع فان هذا جب ان تحصل العدودات فيه مما بل ما 
5 نيب تغاير الاشياء الفتضاۃ له شیء وهذا موز ان يكون ف4 بعض 
|| العدودات متقدماوبعضها متاخراً لجاز ان يكون بعض مباديء الٹی 
ال رکب واجزائه متقدما على بعضِ ۲ 


سے 


لت 


النصل' السایم 
في ان تبرير الاثم هل يحصل دفعة او تدریّ ۱ 
إتخطى الى السابع بان تال : يظهر أن تبرير الاثم لبس يحمل دفعة 
بل تدريجا لان یقتفي حرکة الاختيار ٠‏ وفعل الاختیار هر الاتخاب الذي 
يحب ان یکون مسبوقا بإعمال الريك مر في مب ۱ ف ۳ راتمال الرأي 
يدل على نوع من النظر الذي يحصل بنوع من الندریج ٠‏ فیغاہر اذن ان تبریر 
۱ الاثم تدرجي" 

٢‏ وايضاً ان حركة الاختبار لا تحصل بدون نظر بالفعل ٠‏ ویتم 
لصور امو ركثيرة معا بالف لك مر في ف ١‏ مب ۸۵ ف ٭ فاذاً ها ان 
تبرير الاثیم يقتضي تحرك الاختبارالى اکثرمن واحد اي الى الله وال 
الفليثة هر انه ینتم حصولۂ دفعةً 

۳ وايضا ان الصورة الني ثقبل الاکٹر والاقل تحصل في لحل تدرا 
کا يظهر في البياض والسواد ٠‏ والنعمة تقبل الاكثر والاق ل كا مر في الخث 
اا ٠‏ فاذاً با ان تبرير الاثيم يقتضي افاضة النعمة بظیر ال يتنم 
حصولة دض 

۽ وایضً ان حركة الاختيار التي يقتضيها تبدير الاثم تی الثواب 
فيتبفي ان تصدرعن النعمة التي لااستحفاق بدونها کا سیاتی يان ني ابحث 
الآ تي ف ۲ ۰ وقبول شيء للصورة متقدم" على فعله يحسب الصورة: فالنعئة 
|| اذن تفاض اولا ثم سرا الاختيارالي الله والى مقت انیت ٠‏ فلتبرير 
اذن لیس يحص ل كله دف 
٥‏ واي اذا افيضت التعمقعل الف فلا بد انيكرن هناكان تمل فبه اولأني 
النفس ركذا اذا عر لذنب فلا بد“ ان يكون هناك آن اخیر بکون الانسانفيه 


:۳ 
| خاضما للذنب وجتنم ان يكون ننس ان الاول ازوم اماع انس 
واحد بعينه فلا بد اذن ان ب ن هناك آنان متعاقبان يجب أن يكون بیئہما 
زمان اوس طط کا قال الفيلسوف في ییات ذ٦۰‏ قاتبر بر اذن ليس يحصل 
دف بل تدریهاً 
ككن يعارض ذلك ان تبرير الاثيم مصل بنسة الروح القدس الذي 
پر ٠‏ والروح القدس بحل في التو الإشرية بفعة كقوله في اع ۷:۲ 
« حدث بقتة" صوت" من اللماء كصوت ریم شدیدة» وقال الشارح في 


| تفسير هذه الآية ان « نسمة الروح القدسلا تعرف بسلء العناء» فتبريرالا يم 
| اذن لیس تدرا بل آنا 

والجواب ان يقال ان تبر برالائیم باعتبار اصله ومبدئه قم كله بافاضة 
النسة اذيها يمرك الاختار ویغثرالذنب ۰ وافاضة اللعمة تحصل دفعة من 
غير تدر وتحقیقةً ان عدم ارتام صورة دفعة فی ا مل يحصل عن عدم 
تاهب الحل وعن افتفارالفاعل في تاهيبة الى زمان ولهذا نجد ان ا میولی متی 
تاهبت پاسمالة سابقة وردث عليها فی ال مال الصورة الجوهرية ونجد ایض ان 
الشفاف لاستعداده في تنسو لقبول النور يستنير دفعة با لجسم المي ء بالفعل ٠‏ 
وقد مر في البعث الا نف ف ٢‏ ان الله لا يقتضنى لافاضة النعمة عل الفس 
| استعدادًا غير الامتمداد الذي یفعاه هو وهو تمال يفعل هذا الاستعداد 
الكاني لقبول النصة تارة” دفمة وتارة تدرعاً کا مهناك ايضا فان تمذ ر 
إعداد الميولى دفعة على القاعل الطبيبي انا عولعدم لتأسب بین ما عانم في 
امیول وبسین قدرة الفاعل ولهذا نجد انه كلما كانت قدرة الفاعل اعظم 
كانت امیول اسرع تاه واما القدرة الالمبة فلانہا غير متناهية تُحظيع ان 
تعب دفعة للصورة كل مپولی علوقة ولا میا اختبار الانسان الفی جوز 


rir 

| بحسب طیعہ ان تکون حركة اة ٠‏ فتبرير الائیم اذن يحصلمن ال دفىة 
اجب على الاول بان حركة الاختبار اللتتضاۃ لتبریر الاثم في 
|| الرمى قت اخمايئة والاقبال الى الله وهذا الرفي يحصل دفعة وقد يعرضان 
|| يسبقة إعمال انراي ولكن هذا لیس من جوهر التبریر بل هو سيل ”ال كاان 

۱ المركة المكانبة سبيل” الى الانارة والاستحالة با الى الکون 
وعل ان بان قد مر" في ق ١‏ مب 6" ات لاس وتنم تصور انم 
۱ بالفعل من حيث ها واحد باعتبار ماکا تصور الوضوع وا ول مما من 
| حیث ها تدان بنسبة ايجاية واحدة وعل هذا العو یکن للاختیار ان 
]| يتحرك الى اثنين معا اعتبار ان ادها غاية للا خر وتحرك الاختیار الى 
|| الخطيعة يقصد به رکه الى الله فالانسان انما هنت الخطيئة لامها ضدالله الذي 
يريد ان يتصل به ولهذاكان الااختيار في تبر یرالائیم يقت الخطيئة ويقيل 


الى الہ دفمڈ کا ان الجسم ابا في آتر واحدر يبعد عن حر ویقرب ای 
۳۹ 

وعلى انث بان عدم ورود الصورة دفمة عل الميول لا يجب ان یعلل 
باحتالها الاکٹر والاقل الا م بط اطواه دش ةلاحتال استنارته الأكثر 
والاقل بل يجب ان بعلل باستعداد الميولى او امحل كا نقدم 

رل الرابع بان الشي* یتدی» أن یفعل بحسب صورته حال حصوطا کا 
ان النار تح رك صعدا حال تولدها واذا كانت ح رکہا اة تتم في أن واحد ٠‏ 
وحركة الاختیار ات الارادة ليست تدريجية بل نة فلا ينبني ان یکون 
ری الاثم تدر ييا 7 

وعل ال مس بان تعاقب التقابلین في محل واحد لیس له 5 واد 
نی ما ہوخاضع لازءان وني ما هو فوق الزمان فان الاشياه الخاضعة للؤمان 


و مس پپپ 


:۳ 
ہت و © رت کت 
لیس امن آن اخير ترد فيه الصورة السابئة على الل ولک سل فيا ' 
زمان اخبر ون اول ترد فيه الصورة اللاحقة على ا میول اوا حل ٠‏ وتمقيق | 
|| ذلك انه لا جوز ان سل في الزمان آن متقدم” على آن, آخر بغير توسطر . 
لان الات لا تتعاقب في الزمان كا لا تتعاقب النقط في الخط على ما ات 
الفبلسوف نی الطبيعيات ك  ٠‏ والزمان ينهي الى الان فا برك اذن نی 
ازمان السابق ال‌صورة فمو فی کلہ خاضم لاصورة الا نی الآن الاخير' 
منه الذي هوالاً ن الاول من الزمان اللاحق تحصل له الصورة التي شي مندھی 
المركة - واما الاشیاہ التی فوق الزمان فليس الامر فیها تذات فان اذا کان 
في شيء منهاكاللاككة مثا تعاق ب في المواطف او التصورات العقلبة فیس 
بقدر هذا اقب بالزمان التصل بل بالزمان افص لک ان الاشياة التقدرۃ 
ايضأ لت متصلة على ما اسلفنا في ق١‏ مب ٥٥ف ٣‏ فينبفي اذن ان يمل 
نیا آن اخ ركان فبه السابق وآن اول يكون فيه اللاحق ولا حاجة الى : 
زمان متوسط اذ ليبس هناك الاتصال ازمانی الذي‌کان يقتضي ذلك ٠‏ والنفس ْ 
البشرية التي نتبرر حي بالذات فوق الزمان واکنهاتخضم للزمان بالعرض اي ۱ 
من حيث انها تمقل على وجه متصل وني الزمان بحسب الصور الخيالية الى , 
تلظ فبا الصورالمعقولة كا نی ق ١‏ مب ۸۳ف ۷ فينبقي ادا ان ی من ۱ 
هذه الميثة على تغیرھا بحسب حا لا رکات الزمانية نی انه لا نی ان جعل | 
آن” المي كان فيه الذنب بل زمان اخیر ولك يخن يجعل آن اول توجد 
فيه اللعمة واما الزمان الاب فق د كان الب موجوداً نه ۱ 
الفصل الثامن 
في ان افاشة النممة هل شي في ارت الطريءية اول ما بقاضیه تبرير الاثم 
يتخطي الى الثامن بان يقال : بظہر ان افاضة اتعمة لاست في الرتة 


rte 


الطبيعيةاول مايقتضيهتبرير الاثم فان البعدعن ار متقدم مارب الخير 
کتولڈ فی مز ۳٣‏ :۲۷ « جاب الشر واصتع ا یر> ومغفرة الذنب من قبيل 
البعد عن الشر وافاضة اللعمة من قبيل القرب الى الخير ۰ فغفرۃ الب اذن 
متقدمة في الرلبة الطبيعية عل افاضة النعمة 

٢‏ وايشاً ان الناهب متقدم” طبع على لس رة اه لها ١‏ وحركة 
الاختیار اہب“ لقبول النعمة ۰ فمي اذن متقدمة طبما على افاضة النعمة 

۳ وايضا ان الخطيئة تحول دون اقبال النغس على الله ٠‏ وازالة ما یموق 
عن المركة متقدمة على حصول ا مرکة ٠‏ فنفرة الذنب اذن وحركة 
الاختيار الى الخطيئة متقدمة طعا عل حركة الاختيار الى اللہ ول افاضة 
النعمة 

لکن يعارض ذلك ان الملة متقدمة طبما عى الملول ٠‏ وافاضة السة 
عاة لکل ما يقتضيه تبرير الائی کا لقدم في النضل الآ نف ٠‏ فعي اذنمتقدمة 
طم 

والجراب ان يقال ان الامور الاربمة الاقدمة القتضاۃ لنبریر الاثیم 
سم في الزمان لان تبرير الاثيم لبس تدرییاکا مر في الفصل ]لانن 
ولکن بعضہا متقدم" على بض في رتبة الطبيعة ۰ واولا في الرتبة الطيعية 
افاضة النعمة وثانها حركة الاختیار الى الہ وثالئها حركته الى الخطيئة 
والرابع مغغرة الذنب ٠‏ وتحقیق ذلك ان الاول طبع في كلح ركةهونحريك 
الحرك والثاني استعداد الميولى اي تحرك المتعرك والاخير هو متتهى المركة || 
الذي اليه بتهي تحريك ا رك ٠‏ فتمريك الله ا مر هو افاضة العمة کا 
مر في ف + وتحرك اترك اواستعدادہ هو حركة الاختبار بقسہاونتی 
ا مرکة هو مغفرة الدب کا يظبرنما مر في ف ١‏ وا وی هذا فالاول 


۳1 


باه الطيمية في تبر الاثيم هو افاضة النعمة والثاني خركة الاختيار الى 
ا اله والزاکٹ حركته الى ان ( انا يتبر | ینت لكونها ضد 
الله کات حركة الاختيارالى الله متقدمة طبما على حركعه الى الخطيئة 
ککونہا علة لما ) وارابع والاخير هو منفرة الذنب التي هي المقصودة من كل | 
هذا الانقلاب على انها غابته کا مر" في الوضع التقدمة الاشارة اليه 
اذا اجيب على الاول بان البعد عن اخد الطرفین والقرب الى الآخر 
يجوز اعتبارها هن وجہین اولا من جبة التحرك ويبذا الاعتبار يكون العد | 
عن احد الطرفين متقدما طبعا على القرب الى الطرف الا تخر فان ا مل اترك | 
پوجد نه اولاً احد المتقابلين الذي ینبم یوجد فه مده القابل الا خر | 
الذي يلعة با رکة ٠‏ وا من جہة ال والامر فيه بالمكس فان الفاعل | 
]| ينمل بالصورة الابقة فی لرفم ما یضادھاکیا ان الشعس تفخل بنورھا أرفع | 
الظلام فلاثارة اذن من جهة الشمس متقدمة على رفع الظلام واما من جهة 
|| المواء اتير فتطبره هن الظلام متقدم بالرتبة الطبيعية على قبوله الور وان 
| كا نكلاها >ملان معا في زمان, واحدر ۰ ولا کات افاضة النعمة ومغفرة | 
الطاب تقالان من جهة الله امبر ركانت افاضة النعمة متقدمة بارتة الطبيمية ١‏ 
على مغفرة الذنب ٠‏ وأما اذا اعتبر فيهما ماکان من جهة الانسان ا ہرر فالامر 
| بالمكى لان الجاۃ من الذنب متقدمة بالرتبة الطبيعية على قبول اللعمة البررة | 
حاو یقالانالذنب هوالطرف البدائي للتبرير والبر هوالطرف النہائیلہ واللعمة 
هي علة مغفرة الخطايا وا کساب الیر 
وعل انیبان تاهب ا مل متقدم بالرلية الطبيعية على قبول الصورة | 
ولک متاخرعن فمل الغا الذي به ایض يتأ مب ا مل وطذا كانت حركة 
الاخبار متقدمة بارئية الطبيغية على قبول العمة ومتاخرة عن افاضة الممة 


۳:۲ 


ول اناك پان المرکات النفسانية يتقدم فيها مطلقا المركة الى بدا الى بد 
النظر ومنتمى الفمل اوغايتهواما في ا حرکات الخارجية فرفع العائق متقدم 
على ادراك الغاية کا قال الفياسوف في الطبيعيات ك ٣‏ ولا كانت حركة 
| الاختار حر که شاه كان ترک الى الله على انا الغاية متقدما بالرتية 
الطبيعية على رفم العائق الذي ہو الخطيئة 
الفصل الاسم" ۱ 
في ان تبرير الاي حل هو اعظم اعمال الله 

تم الى الناسع بان يقال : يظهر ان بر الیل لیس اعظم اعمال الله 
فان تبرير الاثيم ال 4 سةالاریق ٠‏ والتمجید تتال به نعمة الوطن التي همي 
اعظم ٠‏ شید الملائكة او ناس اذن عل" اعظم من تبریر الاثم 

٢‏ وليضاً ان تبرير الاثم يري الى خير جزئي لفردر واحدر من الاس 
وخير الكون اعظم من خیر فرد واحار من الاس كا في كتاب الاخلاق ٠1‏ 
تفلق السماه والارض اذن عل اعظم من تبدير لیم 

۳ وایضً ان فمل شيه من لا شي وبدون معاونة ثيء الفاعل لاعظم | 
من فعل شي من شيه بمعاونةر من جهة الفمول به- وفي عمل الخلق "پفمل | 
ئي # من لا شيء فتتعذر معاونة شيء للفاعل واما ف اتور الاثم ناه سل | 
شب من ديد اي ينمل البار من الائیم وتوجد معاونة” من جهة الانان لان أ 
هناك حركة قاد اوت ٠‏ فلس تبرير الاثیم اذن امم | 
اما اللہ 

لکن مارض ذلك قوله في مز ۱+4 : ٩‏ «مراحجة فو ق كل اعاله » 
وقوله في رتبة القداس نی الاحد الماشر بعد المنصرة دام لذي اعظم ما 
تعلن قدرتك پالغفرة والرحمة “وقول اوغسطیلوس نی تفسیرا یڈیوحنا؛۱ :۱۳ 


۳۹۸ 

أ يسل اعظم نبا دان جمل الم باراعمل“اعظممن خلت امه والارض» 

والجواب ان يقال ان عملا" يقال له عظم باعتبارين اولاً باعتباركبنية 

النمل والخلق بهذا الاعتبار امظم الاعال اذ به یل شي+ من لا شيء وان 
باعتبار عم الفمول ويهذاالاعتباريكون تبرير الاثم الذي غاته خير انشا ركة 
الالمية الابدي اعظم من خلق السماء والارض الذي غايتةُ خير الطبيمة 
المتغيرة ولمذابمد ان قالاوغسطبنوس«إن جعل الاثم بار مل اعظم من خلق 
الماہ والارش » قال « لان السماة والارض زائلتان واما خلاص الختارين ۱ 


رتریرم باق » 
| کی يا ان قلعم باعبار:اولا ار کی | 
الطلقة وموعبة الجد بهذا الاعتباراعظم من موهبة النعمة الررة الائم کون 
تید الابرار بهذا الاعتبار عملا اعظم من ټریر لام وب باعتبار الكية |[ 
الاضافة کا بقال جبل صغیر ودخنة عظيمة ٠‏ وموههة اللسة البررة الاثم 
شي بهذا الاعتبار اعظم من موهة الد الذي يولي البار الغبطة فان محاوزة 
موهبة النسة لاهلية الاثم الذ کان مستوج] اقاب اعم مل عاوزة 
موعبة ا ید لاهلية البار الذي ضار بتبرره اعلاللجد ٠‏ ولهذا قال اوغسطینوی 
في الوضم التقدم « 2 من یشاہ فی ما اذاكان خلق الابرار واللائکۃ اعظم 
امن بربرالائة لاجرم انا کانت القدرة نی کلیہماسواء فالرجة في مذااعظم « 
وبذلك یظہر ا حواب على الاول 
ول الثاني بان خیرالکون اعظم غن خیرالفرد المزئي اذا اعتر کلاها 
في جنی واحدرواما خير نعمة الفرد الواحد فمو اعظم من خير طبیعة الکون | 
جه ۱ 


| وغل اثالث بانهذا لانتراض يرد من جية كبفية النعل التي باتبارھا 


يكون الخلق اعظم اعال الله 
الفصل الما ” 
في ان تبرير الاثم هل هو معجزة 

پتخطی الى الماشر بان يقال : یر ان تير الام معجزة فان الاعال 
ار اعظم من النير المثبزة ٠‏ ولبرير الاثم عمل اعظم‌من سائر الاعال العیزة 
کا یظہر من کلام اوغسطینوش الورد في المارضة الا فة ٠‏ تبرير لام اذن 
میرن 

۲ وايضا ان حرکة الارادة في الف سکالیل المي في الاشیاه 
الطييعية ومتی فمل الله في الاشياء الطبيمية شيا ضد ميل الطبيعة کان قله 
معز كابرائه الا کہ وبعثه الت ٠‏ وارادة الاثم تنج الى الشر فاذا چا ان 
الله بتبريره الانسان يحركة الى الخيريشلور أن اي سحجزۃ 

۳ وايضاً كا ان اة موهبة ا یة كذلك البرايضا ٠‏ ول المكة 
من الله دفعة دون درس واجتهاد معجزة ٠‏ فاذًا تبرر لالم من اللہ رة 

لکن يعارض ذلك ان الاعال ار محاوزة القدرة الطبیعیة٠‏ ولبدير 
الاثم لیس او القدرة الطیعیة فقد قال اوغسطينوس فيكتاب الاب 
القدیسین دان آمکان الحصول على الايان من شأن طبيمة الناس کامکان 
الحصول مَل الحبة ٠‏ والحصول على ذلك من شأن ثتمة الین » فليس 
| تتدير الاثيم اذن رة ۱ 

والجواب ان يقال ان الاعال المعيزة يوجد فیہا عادة ثلانة اولما من 
جهة قدرة الفاعل وهو امتناع فعلها بغير القدرة الاللية في اذك عة مطلقً 
لخفاه سبيها کیا م في ف ١‏ مب ۱۰۵ ف ۷ وہہذا الاعتبار يجوز اطلاق 

المجزۃ عل تبريرالائيم وخلق العام وبالجملة ع کل فمل لا يقدر عليه الا الله 


۱ وان کون ورودالصورةفيبعضالاعال1 امز فوق‌القدرة الطبیعیة التي تلف 
اليل كان ا میوۃ ة في بت ايت هي فوق قدرة ذلك الجسم الطييعية - 
| وتويرالاثي ليس بهذا الاحبار مت لان الس قادرة طبما على قبول 
أ العمة لانہامن حيث هي مصنوعة مإ صورة اللہ قادرة عل قبول الله بالنعمة 
کا قال اوغسطينوض نکب الكوش اب۸ «والثالك حدوث شی» خارق 
اد اعداث الماول کصول مريض دقمة على الشفاء الام خلا العادة 
| اي يحصل بها هذا اشفا ہنعل الطبيعة اوالصناعة ۰ وتریر لاثم پذا 
الاعتباریکون تارة” مجزةوتارة” غير معجزة فان ابر بر صل عادة بان يرك 
الله النفس باطنًا فييتدي الانسان الى الله أهتداة يكون في اول الامر ناقصا م 5 
يصير تام لان « الحبة في بده امرها تتحق الازدياد فتی ازدادت اتحقت 
الكال » کا قال اوغسطينوس في رسا ۱۸۲ ۰ وقد يمرك الله النغس تريكا 
قربا فبنال الانسان دفمة مام الب رکا حدث في اهتداء بولس الذي صاحبة 
ری ود لاهتداء بولى باعتبار 
کوزه محوزۃ 

اذا اجيب على الاول بان بعض الاعال المجزة وان كانت ادى من 
تبر ير الاثيم باعتبار الحیرالحاصل الا انها خارقة لعادة حصول مثلها من 
| الماولات ککان ما من حقیقة از اکٹر ما له ۱ 

ول الثاني بانقليس كلما تحرك ايء الطبيعي حرکة مضادة ليله يكون 
ذلك متهزة والا لكان تسخنالاء او ريا مجر صعد! متبزة بل افا يكون 
ذلك معز متى حدث عل وجه نارق نام علنه التي من شأنبا ان تفمل 
ذلك“ وتبزير الاثيم لبس يقدر عليه الا ال کا لبس يقدر على تسخین لا إلا 

اثار ولمذا فتبرر الاثيم من الله ليش بهذا الاعتبار محر 


Fol 


وعل الثالث بان من شأن الانسان ان ينال ا کة وال من الله ۳ 
واجتهاده تی صار حكياً او عا على خلاف هذا الوجه كان ذلك مممزة ۶ 
١‏ ولکن یس مرن شأنه ان یتال السة الہررۃ له بل بل الله فلي 
حكهما واجدا 

الث الراہم عشر بعد الائة 
في استحقاق الثواب -- وفيه عشرة فصول 

م بغي النظر في استعتاق الثواب الذي هو مفعول التسمة الماونة والیجٹ في ذلك | 
يدور عل عشر مسائل- اهل یکن للانسان ان مق ٹوابا من الله احل يكن لاحدر 
| بدون اة ان مق الیاۃ الابدية هل يكن لاحدر بالئەمة ان ضحق من 
باب العدل الحياة الابدية هل اخص‌ما به تکون النسمة مبدة للاستجقاق هو لةه ٠‏ 
ہل يكن للانان ان مق النعمۂ الاولی لنضے--- ٦‏ هل يكن له ان بتمتیا ليه أ 
۷ هل يكن لاحد ان تحت لغ الانتعاش بعد الم ۸ هل يكن لاحد ان اح 
لے ز بادا نه عر وى لزان کی ج البات الي ااٹی | 
-- ۰ ۱ ہل پتعلق الاستقاق باظیرات الزمنية ا 
الفصل' الاول" ۱ 

في ان الانان هل بیکن له ان بخ ثوايً من اللہ | 

بتنطی الى الاول بان يقال : يظبر انه لیس يكن للانسانان يستمق ثواياً | 

من الله اذ ليس اح ے“نحق اجر في ما یظہرعلی تادیتھ لغیرہ ما يحب علب | 
«وکل ما ننعلہ من الصلاح لا یکن ان يفي ها يحب عاينالله بل لا نزال بعد | 
ذلك ایض مدیونین له کا قال الفيلسوف في کاب الاخلاق ۸ وعليه وله 
في لو ۱۷ : : ٠١‏ اذا فلع جميع ما أمرع به ققولو اناعييد” بطالون انا نكا 
ما کان يجب علینا فملہ » فلي یکن اذن للانسان ان ستحق ثواياً من الله 
۲ واب من افاد نفسة شيعا فیس یظہر انه تن بذلك ٹوا من لا 

يفيده هو شیا ۰ والانسان بحسن عله يفيد نفسةٌ اوغيره من الاس ولكة 


لا ینید اللہ ققد قبل نی ايوب ۷۰۳۰« ان بررت فهاذا تمن عليه او ماذا 
ياخذ من يدك » ۰ فلیی یکن اذن للانسان ان سی ثوابا من الله 

۳ وايضا من تق ثوابا من احد يجعله مديونا له اذ الین ما جب 
اداوه من الاجرة من تحق ل٠‏ ولیس الله مديوا لاحل ر كقوله في رو ۱۱ : 
٣٥ء‏ من سبق فاعطی لف یاف » نیش کن اذن لاحد ان يستمق نوا 
من الله 

لکن يعارض ذلك قوله في ارميا ۳۱ : 1١‏ « آن لعملك اجر » ويراد 
بالاجر ما يود ی متحق٠‏ فيظهر اذن انه یکن للانسان ان لتق نوا من الله 

والجواب ان يقال أن مرجع الاستحقاق والاجر الى واحد فان الاجر مأ 
۳9 به احد على عمل او تعب وز نلو ان ادا ان المدل ما يذ 
من اعد هومن ال المد لکذاك نا کی على اوتمب ي من افمال 
| المدل نان المدل نوع من الساوا کا قال الفيلسوف کاپ الاخلاق» تن 
ا کات ينهم ساراذ ملق کان یئہم عدل مطلق ومن لیس ینہم مساواة 
| | مطلفة فيس ینم مدل من بل يجوز ان یکون ينهم عدل من وج هکوا 
| عدل ابو او مواري کا قال الفيلسوف فیالوغم التقدم ولا ف کانبينيم 
عدل مطلق كان بینہم حقیقة الاسحقاق والاجر مطا ومن کان يينهم عدل 
من وجة لا مطلقاً يکن ينهم حقیقة الامضقاق معطلا بل من وجه باعتبار 
ما هك من حقیئة المدل ول هذا نم يستحق الاِن ولا من ايه والبد 
من مولاه ٠‏ ولا يخنى ان بين الله والانسان منتھی التباين لباعدها الى غير 
نباية ولا نکل ما هو خير للانسان فو من الله فلا يكن اذن أن يتصور 
عدل بین اللہ والانسان باعتبارالساواۃ امطاقة پل باعتبار نوع من الماداة 
| والالبة اي من حیث ان كلا ينبل عل حسب مقدازه ` ومیل القدرة 


]| البشرية ومتدارها اقا حصل للانسان من اقلا يكن اذن‌ان یتحق الانسان 
وبا عند اللہ الا عل حسب ما ساقة الله اليه بسابق تدبيره مني ان الانسان 
نا ينال بسله من اللہ ذلك الاجر الذي لاجله آناہ الله القدرة عَلى العمل کا 
ان الاشياء الطبيعية ایق انا تباغ بح رکاتہا وفع ما يسوقها الله اليه 
| بتدبيرءالا ان بيتهما فرق فان الخليقة الناطقة تحرك نفسها الى السل بالاختیار 
فکان انعلا وج“ من الاستعفاق بخلاف الخلوقات الا خر 

اد ایب عل الاول بان الانسان اقا يحصل له استحقاق من حیث 
ينمل ما جب عليه بارادت والالميترتب على فمل المدل الذي پو يادي الانسان 
ما يجب عله استحقاق 

وَل الثاني بان الله ليس يطلب من خيراتا الفائدة بلالجد اي اعلان 
خيريته وهو ما يطلب ایا من اعماله ٠‏ وعبادتنا له لا تفيده شیک بل اما لفيدنا 
| نحن وعلی هذا فافا ستعق الشواب من اللہ من حيث نفمل لاجل محده لا من 
حيث انه يستفيد شا من أفمالنا 

وع الثالث بان ليس يلزم م ن کون فءلنا لا یستحن وب الا بجسب سايق 
الندہیر الا می أن اللہ يصير بالاطلاق‌مدیونا لا بل ان يصير مديونًا لنفسه من 
حيث یچب انفاذ تديرم 
الفصل الناني 
في انه هل يكن لاحد بدون النعمة ان پسشحتی ایام الابدية 

سنملی الى الثاني بان يقال:يظهرانة يكن لاحدر بدون النعمة أن یشحق 
|| الميوة الابدية فالانسان انا يستحق من الله ما يسوقه تعالى اليه بتدبیرہ الاي 
|| کا نقدم ٠‏ وهو يساق بطبعه الى السعاد ةل انها غايته فیتوق من مه طب الى 
]| ان یکون سعيدً! ٠‏ فہواذن يستطيع بقوة طبعه من دون النعمة أن يستحق 


٣ 


' السعادۃ التى هي الميوة الابدية 
۲ وابضا كلا كان فعل“ بعينه اقل وجوبا كان أكثر استحقاًا ٠‏ وا حیر 
أ الذي یفعلہ منکن حاصلا على نم اقل هو اقل وجو“ ذاذً! ل کانمن لیس 
ل الا الخيرات الطبيعية اقل نما من احتقمت فيه الخبرات الطبيعية وللجائة كان 
| لافماله عندالله استحقاق اعم نيما يظبر وھکذا اذاكان الحاصل على النعمةيقدر 
| ان يستحق بوجه ما الحيوة الابدية كن من لیس حاصلا عليها اول بذلك 

۳ وایضا ان رحمة الله وعناده وزان بغیر نباية رجة الانسان ويخائه 
۱ وقد يستحق انسان ابا عند انسان آخر وان م يكن حصل قبل ذلك على 
نسته. فیظبر اذنان الانسان أولى بان بقدر بدون النعمة على انحقاق ا یوۃ 
الابدية من الله 

لکن يعارض ذلك قول الرسول فی رو ٩‏ : ۲۳ « نسة ان في الحيوة 
الابدية » 

والجواب ان يقال يجوز ان بعتبرني الانسان الخالي عن النعمة حالتان 
کا اسلفنا نی مب ٠١4‏ ف ۲ احداها حالة الطبيعة السالة وش الي كانت 
لادم قبل الخطيئة وألثانية حالة الطبيعة الفاسدة کانساقبل اسلام النعمة 
فاذا اعتبرنا فی کلامنا على الانسان الا الاو یکان استحقاقه اخيوة الابدية | 
جرد قواه الطبيعية من دون النعمة تن لامر واحس ایلاناستتاق‌الانسان | 
يتوقف عل سابق التديير الالمي ٠‏ ریس یاقا ل شيء بالتدبير الا می الى 
ما يجاوز مقدار قدرته الي هي با الفعل فان من مقتضی ترتیب العناية 
الالمیة ان لا یفعل شی4 ما جاوز قدرته ٠‏ والحيوة الابدية خير عار مقدار 
الطلبيمة الخلرقة لان يجاوز ايضاً ادراکھا وشوقها کقوله في ١‏ کور ۷ :1 
ره ھن ولامعفت به اذن ولا خطارعل قلب بشر>وطذا لم تکن طييعة” 7 


5-5 
| مد كافيا لنعل وستحق الیوۃ الابدية الا أن يزاد عليه موهبة فائقة الطم 
|| وهي التي يقال لما نعمة ‏ واما اذاكان كلامنا على الانسان باعتبارہ في 
حال الجمليئة نیکون ذلك معنم لاس آخر ايضا من جهة الخمليئة لاشلا كانت 
النعابئة اهانة لله تحرم مرككيها لمیوۃ الابدية كا بظبر ما مر في ليث الا نف 
| ف ۲ ومب ۸۷م يكن مكنا لاحدر وهو في حال النطبئة ان يستمق 
الهبوۃ الابدية مالم يسام اللہ قبل ذلك نفرة خطيئته وهذا يحصل بالنعمة فان 
الخاعطيء لا يستوجب ال یوۃ بل اموت كقوله في روه «۲٠:‏ احرة الخطيئة 
يي الوت « 

اذا اجيب على الاول بان الله ساق بتدبيره الطبيسة الشرية الى ان 
تدرك غاية الحيوة الابدية ئيس مجرد قدرتها پل بمونة النعمة ويبذا الاعتیار 
يجرز ان يستحق فلا الحيوة الابدية 

وعلى الثاني بان يتنم ان يكون للانسان بدون النعمة فعل مساو للفعل 
الذي بصدر عن النعمة اذ كا كان ميدأ الفمل اک لكان الم اتم ٠‏ ونا 
ينبض هذا الاعتراض لو تساوی الفعلان 

وعلى الثالث بان الامر الاول المذ کور في ا مواب ليس حکنه 
واحد الله وني الانسان اد کل ما للانسان منالقدرة عل احسان المسل فهو 
حاصل عليه من الله لا من الانسان فلیس یکن اذن للانسان ان يتمق ثوا 
من الله الابجموهبة من تعالی وهذا ماارادہ ايسول بقوله « من سبق فأعطى له 
يُكافئة » ولكن مكن له ان یستحق ذلك من الانسان قبل ان یاخذ منة شين 
بقوة ما اخذه من الله واما الامر الثاني الناشیۂ عن مانم الخطيئة فکمه في 
الانسان والله سواله فان الانسان ايشا لا یکن لان پسحق ثوابأمن انسار 
آخر سبقت له اهائتة مالم برضه ویساله 


۳ 


۱ النصل الثانث 
فى ان الانان الذي في حال السمة هل يقدر ان بتحى من باب المدل اللياة الاہدیة 
١‏ تفط الى الثانث بان بقال : يظبر ان الانسان الذي ني حال الكسة لا 
أ يقدران یستحق من باب العدل ا مياة الابدبة ققد قال ارسول في رو ۱۸:۸ 
۱ « ان الام هذا الدهر لا لقاس صلاً مد الزسم ان يقل" فينا » لام 
| لقدیسین يظبرانها اخص الاثمال التي تستحق اللواب ۰ فليس اذن شي 
من افمال الاس يستحق من باب المدل ال ميوة الابدية 

؟ وايش قال الشارع في تفسيره قول الرسول في رو ٦‏ :۲۳ نسة الله 
هى ا میوۃ الابدية « لوقال اجرة البرهي الحياة الابدية لكان اصاب ايف 
أ ولكنة آمر ان يقول: نسةالله هي الحياة الابدية :اعم ان الله يسوقنا الى الحبوة 
ا لاہدیة برعلا با تمفانتاء ومن استحق كينا من باب المدل فیس یاخذء 
ا عن رمة بل عن اهلية * فیظہراذن ان الاضان لا پستطیم بالسةان سق 
امن باب المدل الخبوة الابدية 
ا ۳ وايضا یظہر ان الاستجقاق المدل ما کان معادلا للاجرة ویتنع ان 
يكون نم لمن افعال المبوة الماضرة معادلا للحبوة الابدية فانها عجاوزة لادراکا 
وشوقنا بل محاوزۃ اي حبة الطريق کا هي مجاوزة لاطبيعة ۰ فليس يستظيم 
' الانسان اذن بالعمة أن يشحق من باب العدل الحياة الابدية 
كن بارش ذنك ان الجزاه الذي يقضي به المدل بظبر اله جرة اد 
' اللہ مزي بالميوة الابدية پمک المدلكقوله في ۲ تهو»: ۸« افا يتي أكليل 
المدل الحلوظ لي الذي يجزيني به في ذلك اليوءالرب الديان العادل»فالانسان 
' اذن يستحق من باب العدل الميوة الابدية 
والموابان بقان ان الفمل الذي به تحق الانسان الراب يكن اعتباره 


۳۰۷ 


من وجھین اول من حيث يصدرعن الاختيار ولان من حیث یصدر عن 


نعمة الروح القدس فاذا اعتبر من حيث جوهر الفعل ومن حيث یصدر عن 
الاختبارامتتم ان يكون هناك استمقاق من باب العدل بسبب منتهی التباين 
و بوجد هناك نوعمناللياقة واللاەمة ما فيذلك من بعض العادلة الذسبية 
اذ بليق في ما یظہران یکافی» اللہ سب مو قدرته الانسانالذي یفعل مجسب 
قدرته ٠‏ اما اذا اعتبرناء من حيث يصدرعن نعمة اروح القدس فيكون 
استحفافه الحبوة الاہدبة من باب العدل فان قوة الاستحقاق تعتبر جسب 
قوة روح القدس الذي بج رکا الى الميوة الابدیة كقوله فيبوه:+۱«یکون 
فيه ينبوع ماه بنبع الى الحيوة الابدية » وابضاً فان اجر العمل تبر سب 
شرف النعمة التي من حيث يحصل بها للانسان شركة في الطیعة الالمية يصير 
اب همق له الیراث ین البنوة کقوله في رو۸ ٤٥۰‏ حيث نحن ابناہ 
فحن ورلة 0 

اذا جیب على الاول بان کلام الرسول مل الام القدیسینباعتبار جوھرھا' 

ول الثاني بان کلام الشارح ينبني مله على العلة الاول لبلوغ الميوة 
الابدية وهي رمة اللہ واستحقاقنا علة لاحقة 

وعلى الثالث بان نعمة الروح القدس الحامضلة اسان ا ال وان لم تكن | 
معادلة امجد بالفمل الا انا معادلة له بالقرة على مال بذر الجر الذي فيه 
قوة الى الشجرة كلها ٠‏ واي فالانسان يحل نبه بالنسمة الروح القدس الذي هر 
عل كافية افيوة الابدية وما قیل في افس١‏ :۱۸ ان عر بون ما ء 

الفصل ام ۱ 
في ان اص الفضائل التي بها تکون النعمة مبدأ لاخحقاق اللواب هل هو الحبة 

نمی الى الرابع بان يقال ء بظہران الحبة ليست اخص الفضائل الني | 


۳۰۸ 


یسح 
| اکن انسة مدا لاستحقاق التواب فان‌السل يستوجب الاجزة کقولہ 

في می ۲۰ ×۸× لدع الله وأعطليم الاجرة » وكل فشيلة مدا اسل_ 

ا لان النضيلة ملک عل ةك مر" في مب 0ه ف ٠ ٢‏ ككل فضياق اذن بدا 
لاستیقاق التواب كميرها على السواء 
۲ وایضا قال اليسول في ١‏ كور ٣‏ : ۸« ان کا يأخذ اجرتة عل قدر | 
! تبه » وا هب ة لا تزید التعب بل بالاحرى تخففه فقد قال اوغسطینوس ف 
کتاب کلام ارب « الحبة تجمل الامور السیرۃ ة والشاقة سسهلة 2 وکلا شيء » 
| فلیست الحبة اذن بين الفضائل هي الب الاول لاسعقاق الثواب 

۳ وايضا يظهر ان الفضیاۃ التي فاعم اس 6 دوب می الب ا 

الاول لاستمقاق الثوات ٠‏ وافعل الايان والصبر اوالشجراعة ہي في ما بظهر اعظم ۱ 
١‏ اقات اشراب کا یظاہر في الشہداہ الذین جاهدوا نی سبيل الابان ہصیِ : 
| وشيماءة حتى الوت ٠‏ فير الحبة اذن من الفضائل هو البدأ الاول لاسطرقاق | 
| الراب 1 | 
لکن یمارش ذلك قول الرب في يو ۲۱٢ ١5‏ «الذي يجني يحبة ابي | 
ر وانا احبه واظہر له ذاتي » وا حیوۃ الابدية لقوم پمرفة الله الظاهرة کتولەنی 
| یو۱۷ چس يوه الابدية ان يعرفوك انت الاله القيقي وحدك » , 
ز فالحمة اذن ي الا الاخص لاستحقاق الحیوۃ الاہدیة 1 
والجواب ان يقال ان الفعل البشري يستحق الثواب من وجهين اول ٠‏ 
| وال من جهة التديير الالمي اذ انا المراد باستحقاق الفعل التواب اسشمقاقة 
| انل الخير الذي يساق اله الانسان من اللہ وا من جمة الاختبار اي من | 
| حيث ان الانسان امتاز عن سائر الخلوقات. بكونه یفعل بنفسه لانة ينمل ' 
٠‏ بر" ٠‏ زا حیة باعتباركلا الوجيين هي الا الاول لاستحقاق التواب ۰ | 


و بني اولاً ان یلم ان الميوة الابدية قامة بالاستتاع باللہ ۰ وحركة الفس 
الاناية إلى 22ع بار ير الالمي ي فعل الحبة بسن الذيبه تساق میم 
افعال الفضا ل الأخرا هذ الايقمن حیثانالنضائل خر تو رمن الةو لهذا 
كان اسلحقاق الحيوة الابدية تد بالاستاد الاول الى الحبةوبالاسناد الثاني 
ال النضائل الا خی من حشان افعاما توامرسن الحبة ٠‏ وكذاك من این 
ان ما نفعلہبالحمبة هو اخص ما نفعلہ بالارادة ولأ كانت حقیقة استحتاق الراب 
لقتضی ان يكون اراديًا كانت اللحبة بهذا الاعتبار ایض في الا الاول له 

اذا اجيب عل الاول بان ا بة من حيث ان موضرعها هو الفاية 
|| القصوى تمرك الفضائل الأ خر الى الفمل لان الک الني اتعلق بالفایة تأر 

دائ لكات الني تعلق بالواسطة کا یظہر ما مر في مب ۹ ف ١‏ 

2 الثاني بان فعلا يكون شاقاوعسیرا من وجهين اولاً من جهنة 
عظم الفعل بهذا الاعبار برجم عم العب الى زيادة الاستحقاق٠‏ والحبة 
بهذا الاعتبارلا تخفف مرن التعب بل تبمث الى الاقدام على اعظم الائمال 
« نمي اذا وجدت نعلت امک قال غر يغور يوس في بعض نخطبه ٠‏ 
وثانا من جهة لقصیرالفاعل فان الشي» يكون شاق وعسبرا على من لا يفعله 
بعزية. ونشاط وہذا اب یقلّل من الاستحقاق ولكنة يرتفع بالحبة 

رعل الثالث بان فعل الامان لا شحق راب الا اذا عسل الايا بالحبة 
کا في غلا ه ‏ * وكذلك فمل الصبرواشمجاعة لا يستمق ٹوا الا اذا فمل“ 
ذلك بالحبة كقوله في اکور ۳:۱۳ « لو اسات جدي لأحرق تكن 
في المبة فلا تن شيعا » 

ود 


۳۹۰ 


71 اذ پچ د 
الفصل الاس 
في ان الانان هل يقدران لمق لنضے النسمة الأدلى 

يتخط الى الخامس بان يفال : يظبر ان الانسان يقدر ان يستحق 
لنفسه انس الأولى ققد قال اوغسطینوس في رسا 185 «الايان يستحق 
التبرير»: وما يتبرر الانسان بالنعمة الأولى ٠‏ فبواذن یقدر ان پستحق لنفسه 
النمة الأول 

٢‏ وايتا ان الله لا يلي اللسة الا ن هو اهل الیش يوصف 
بالاہلیة لومت الا من استحتہا من پاپ المدل ٠‏ فیقدر الانان اذن ات 
يعمق من باب المدل ا مة الأولى 

۳ وایضا یکن لانسانِ ان يستحق عند الاش موهبة أوتیہا من قبل ۰ 
کا انمن اذ فرساً من مولاه یحمتاذا اصن استماله في خدمة مولاه * 
وله اعظم تنا من الانسان “فلن يقدر الانان ان يستحق من الله إتمة 
الاو التي ونیا من قبل ها ینملڈ بعد ذلك أولى 

گی يعارض ذلك ان حقيقة النعمة مناقية لأجر الاعالكفوله في 
رو ۰ اني یسل لا تسب الاجرة نعمة ہل دي » والانسات اما 
اق ما يعدب اند لعمله ۰ فلا يقدر اذن ان پستمق النعمة الاول 

ولواب ان يقال يجوز اعثبار موهبة اللعمة من وجهين اولاً من حيث 
ي موهبة ۶ ان وواضج ان كل استقا بهذا الاعتبار ينافي النعمة لان 
« ان کان من الاعال فلس من العسة »کا تال الرسول في رو ۱ 2323ء 
وان من حیث طبيعة ااشيه الوهوب وبهذا الاعتبار ايف لا بچوز ات 
يسنمفها من ليس حاصلا عل النسمة لجاوزتہا نسبة الطبيعة ولان الانسان | 
| ثبل السة وهوفي حال الخطيئة يحول ية وبين استحقاق النممة منم وهو 


٦٦ 


| ا یت وبعدحصواہطل النعمة لایجوز تلق الاستحقاق بالنعمة التي حصل ليها | 
من قبل لان الاجرة ہي متتس العمل والنعمة مبدأ كل عمل صا فيا کا 
مر في مب ۱۰۹ ١أما‏ اذا استمق احد بقوة اللعمة اسابقة موبة اخرى 


مجانة فلا تک كون النعمة الاول ٠‏ فقد وضع اذن انه لا یتدر اتد أن ستحق | 
لنفسه النسمة الأول 

اذن اجيب على الاول بان اوغسطينوس ضل مرت باعتقاده ان الایان 
تحصل بدايته من عند اتفسنا ولک کالہ يحصل فينا من الہ کا قال في 
كتاب الرجوع وقد رجع هناك عن ضلالہ هذا وعل هذا تعمل في ما 
یظہر فوله«الامان يستحق التبرير »۰ لکن اذا اعتبرنا ان الاہان تحصل بدايته 
فینا من الله کا تقدضی ذلك حقيقة الايا نكان فمل الابان نفسه لاحمّالنعمة 
: الاول فیتنم | ان یکون مت لا فالانان اذن چبرر بالاهان لس لانة 
ہایمائو ستعق ابرير ہل لانة حين يتبرر یوأمن ن لاقتضاه البربر حرکه الایان 
کا في اش الات 

وعلى الثاني بان الہ لا یوب النعمة الا من م ال" لما لا ہنی اہر 
كانوا اما من قبل بل لانة جعلهر اهلا بالنعمة « ذاك الني وحده یقدر 
ان جل الحبول به من زرع نجس طاهرا »کا في ايوب 14 :+ 

وعل الثالث با نكل فمل صا مر من افعال الانسان يصدر عن النعمة 
الأول صدور الشيء عن مبدئه ٠‏ وهو ليس يصذر عن موعبة بشریة: 
فیس اذن حك موهبة النعمة واموهبة البشرية واحدا 


ور 


۳۹ 


الفصل السادس 
في ان الانمان هل پقدر ان تحت النعمة الاول آغیره 
پتخطى الى السادس بان يقال : یظہر ان الانسان يقدر ان يستحز ‏ 
|| اتعمة الأول لدیرہ فقد قال الشارح في تفسير توله في متی ۲۰۹ا رأى یسوع 
ایانہم الآية « اذا كان ايان النير قد بل من القوة عند الله الى حد ان یشنی 
تعالى الانسان باطنا وظاهر! نما ظنك بقوة ابان الانسان ننه » وشفاه 
۱ الانسان باط انا حصل بالنعمة الأو لى ۰ فيدر الانسان اذن ان يتح 
|| غير اللسة الأول 
۲ وایضا ان صاوات الابرار لست باطلة بل فعالة کقوله فان ١5۰ا‏ 
3 قوة صلوة البار الدائة » ۰ وقد قبل هناك قبل ذلك « صلوا پیز 
لاجل بەضِ كي تخلصوا> ناذا الامتناع ان بحصل خلاص الافان پیر النعرة 
بظپر ان انان يقدر ان يستحق, لانسان آخرالنسة الاول 
۳ وايضاً قبل في لو ۱٦‏ :۹ « اجمارا لك اصدقاء بال الظل حتی اذا 
الاضعلال ارم في الظال الابدية »ولس يقل احد في الظال 
الاہدیة الا بلنعمة الني بها وحدها يتمق الانسان الميوة الابدية كا مرفي 
ف ۲ ۰ فالانسان لذن يقدر ان ينال النعمة الاولى لغيره باستحقاقه الخاس 
لکن یعارض ذلك قوله في ار ١١‏ 1 «ارآن موسی وعوئل وقفا 
اماي لما توجهت ننسى الى هذا الشمب» »مم انا ۰ کان مذين اعم استقاقر 
عند الله ٠‏ فيظهر اذن ان لیس یقدر احد” رت النعمة الاول 
والمواب ان يقال ان عملنا تمق الراب من وجھی نکیا يظبر مما مر“ 
الا من قوة الريك الالمي وبہذا الاعتبار مق الانسان الدواب من باب 
العدل وا منحیث یصدرعن الاختیار باعتبار انا افعل باراد تنا وا حقاق ۱ 


TAF 
الراب بهذا الاعتبار يكن من باب اللياقة..اذ.من. اللاثڑی 7 اذا بحسن‎ 
| = :الانسان استعال قدرتة يفعل الله انی من. ذلك. على حسب مع وقدرئه‎ 
ومن ذلك یظہر انڈ لا يقدر اد ان تو لغيره ال الأول من باب ا‎ 
المدل الا السیج وحدہ لان كلا منا رل من الله بوعبة انسة ككي يلم أ‎ 
| الميوة الابديةفلا یتجاوز الاستحقاق العدلي هذا التعريك وامافس اسيم‎ 
| فر تمرك من الله بلنسمةككي پم السب عد الميوة و الابدية فقط بل لكي‎ 
| يلغ اليه الا مخرین ایض من حيث فورای الكنسة وبدى+ الخلاص‎ 
الاق بالذي اورد الى ا جد ابا كثيرين ان أ‎ ٠ : ۲ الشركة وله في عبر‎ 
یل مبدی+ خلاصوم الآية = واما من باب اللياقة فيجوز اواحدر ات‎ 
۳ ۳ يتمق لغيره النعمة الا رل لانڈ كان الانسان الذي في حال‎ 
' ارادة اهكان من اللائق بحسب نسبة الصدانة ان 2 الله اراذة الانسان‎ 
! بتخليص غیرہ وان حال احياناً دون ذلك نام" من جهة من توف احد‎ 
' القدیسین ال تبريره ومن هذا الل کلام ارب اسف الآية الوردة‎ 


ف المعارذ ضة || 
6 ایب عل الاول بان الانسان يدرك انقلاض باينارن غيره 1 
بالإستتقاق اللناقي لا بالا قتازے المدلي 


وعل الثاني بان الاماس الصلوة یشد الى الرمة واما الاتقا 
السلی فيستندالى المد لو لذا فالانسان بلس بصلا ته من الرحة الالية اموراً | 
:کفیرۃ لا پستنمتھامن باب الفدل كقولة في -دا ۱۸:۹ «لسنا لامج برنا: 
لني تضرعاتا ماع وفك بل لجل مراحك الكثيرة » ۱ 

وی الثالث بانة يقال ان الفقراء الذين یقباون الصدقات یاون | 
| سن اله في امظال الابدية 5 اسا الاسم لم الغفرة. بسازار_ وا 7 


۳۹4 


پاسخقاقہم ايأها لمم من باب اللباقة بغير ذلك من الاعال الصالحة ۰ اویل 
هذا القول عل ظاهره فیکون اراد به ان من يصرف الى الفقراء اعال اارحة 
يتمق بها ان یب نی الظال الابدية 
القصل' انیم 
759ھ اض الانتماش بعد العارة 
يتخطي الى السابع بان يقال : بابر ان الانسان بقدر ان یستحق انفسه 
| الاتعاش بعد المثرة فان 7 عل من اللہ يقد رالا سان أن إستحقة 
في ما يظبر ٠‏ ولس ياحمس من الله شید اعدل من الاعاش بعد المثرة 
کا قال ارغسطينوش وعليه قوله في مز ٩۰۷۰‏ دلا اي عند نا قوتي 
ايها الرب » فالانسان اذن يقدر ان وس ی ان ينتعش بعد المثرة 
۲ وایضاً ان اعال الانسان هي لنفه ان منہا ره - وعو يقدر على 
|| نحو ما ان يستحق لذیره الانتعاش بعد المثرة کا إستحق 1 
|| فلأن يقدران يستحق لننسه الانتعاش بعد المثرة أولى 
۳ وايضا ان الانسان الذي كان وتنا ما في حال النسة ا تق لفسه 
باعاله الصالمة الحيوة الابدية کا یظپر ما مر في ف ۳ ۰ ویس يدر اسهد 
ان پلع الحيوة الابدية مالم ينتعش بالنعمة ٠‏ فیظہر اذن انه ات لنفسه 
الاتعاش بائسة 
كن يعارض ذلك قو في حر قیال ۱۸ :۲ «اذا ارتد البارعن بر 
خی بد الذي صنعہ لا يذكر» » تناها فن لا تفيده شیا لان 
بنتعش ۰ فليس يقدر ار اعد أن يستحق لفے الاتعاثى بد الارۃ 
سب 
والجواب ان يقال لیس يقدر اعد" ان يستدق ننه الاتعاش ہد 


۳2۶ 


ار المستقبلة لا من وجه المدل ولا من وجه الياقة -- اما من وجه المدل ' 
| فلان هذا الاستعقاف يتوقف على تحريك السة الالية وهذا الحريك ' 
ينقطم بالخطيئة اللاحقة ومن تمہ میم النعم التي ينالها الانسان بعد ذلك من , 
الله وش بها لا لقع تمت الاتقا لان تحريك ال مة الاولى لا 
يتناول هذا اد" - واما من وجه اللباقة فلان الاستحقاق اللياني الذي به 
| تحق الانسان النممة الاولى لفیں + حول دونمنعولہ مانم لئ في اح 
ا لەفاذا وجد مانم في في السقیق وا تق له کان ذلك أو بان يحول دون 
ذاعليةهذا الاستقاق فا كلما هنا واحدبینه ٭ولٰذا لیس یقدراء 1 وجار 
من الوجوه ان یستحق لنفسه الانتعاش بعد المثرة 
اذا اجيب على الاول بان رغبة الانسان في الاتعاش بعد البثرة والتئاسة 
:]| ذلك بالصلوة انا یوصفان بالعدالة لاله صد بهما المدل آکیی لا بمیٹ 
ا يستندان الى العدل من طریق الاسنحقاز, ہل الى الرجة فقط 
وعلى الثاني بان انساتا يقدر ان یستحق لغيرء النعمة الاولى من وجهاللياقة 
لعدموجود مانم هناك من جھةا تجق في الاقل وهذا يحصل می ابتمد الانسان 
عن البر بعد استحقاق النسة 
وعلى الثالث بان بعضا ذهبوا الى ان لبس يستحق احد المبوة الابدية 
غير فعل النعمة الاخيرة مطلقا بل على شريطة ان يندت الا ان هذا القول 
بعبد عن الصواب لان فعل النعمة الاخيرة قد لايكون اوفر اسقاقا من 
| نیل النعمة السابقة بل اقل استحقاقاً منة بسبب شدة وطأة المرض ٠‏ فالحق | 
اذن انكل فعل من افعال الحبة يستحق الميوة الابدية مطلقا الاا‌ت 
الطيئة اللاحقة تنم الاستحقاق السابق عن ان ينال موه کا ان العلل | 
الطبيعية ایض تخلف معاولانہا مان طاريم 


1 في ان الانان هل بقدر ان تح زيادة النعمة او الحبة 
1 يتخط الى الثامن بان يقال: یر ان الانسان لا یقدران يستحق زيادة 
١‏ الئممة اوالحبة فن اخذ الجزاه الذي تا لا يتويب اجرة اخری کتوله 
١‏ عن بعضهم في می ٥ :٦‏ ”انهم اخذوا اجرم » ولواستحق احد” زيادة الحبة 
|]. او اللعحة لابق للنعمة المزيدة جزا# اخ ر ئتوقمه وهذا باطل 
٢‏ وايضا ليس شیا یل ما يجاوزنوعه ٠‏ ومبدا اخقاق الثواب هو 
| العم اوالحبة کا يلير ما مر" في ف و - فلا ليس يقدر اعد ان 
ا یح عق السةارالبةنیں با ماله 
۳ ایض ما علق به الاستبقاق يسحت الانسان باي“ فيا ل صادرعن 
|| اللعمة اوالحبة كا يستحق بذلك اليوة الابدية فلوکان الاستحقاق علق 
| بزيادة انسة اوا حبة لاست الانسان في ما يشير زيادة الحبة باي فمل 
صادر عن الحية ٠ ٠‏ وما يستحقة الانان فلا بد ان يناله من الله سام تل 
دونه خط لاحقة فنی ۲ تيو ٢ ١‏ ال عار عن ارت ووائق" انه 
قادر أن يحفظ وديمتي » فيلزم اذ ان النعمة او الحبة تزداد پکل فل 
استحقاقي وهذا باطل” في ما يقير لان الافعال الاستحقائیة قد لاتکون 
١ ۱‏ لحي من شدة ۱( ارارة بخيث تكفي ازيادة الحية. *فالاستحقاق اذن لا يتناول 
زيادة ا بة . 
كن یعارض ذلك قول اوغسطينوس في تفسیر رسالة یوحنا « ان البة 
تستحق الازدیاد فتى ازدادت استحقت الصمال » فالاستستاق اذن 
يتناول زیادۃ الحبةاوالعمة 


والجواب ان يقال ان الاستحقاق المدلي انا يتاول ما بتناولہ تمریاك 
النعم ةا مر في ف ۳ وني الفصلين الا تين ٠‏ وتحريك ا رک ليس يتناول 
منت المركة فقط بل كل ثقدم رفيا ايشا ٠‏ ومنت حركة السة هو 
الميوة الابدية والتقدم في هذه المركة يكون بزيادة الحبة او النەمة كقوله 
في ام ۱۸:4 «اما سبيل الصدیقین فثل النور الخلألىء الذي يتدزج في 
انارته الى نائم النبار» وهو نمار المججد ۰ فالاستحقاق العدلي اذن يتناول 
زيادة العمة 

اذا اجيب على الاول بان الجزاه هوطرف الاستعقاق+ ولمركة طرفان 
| اخيث واوسط هو مدا ومتتعى مما وها اللطرف ھواجر الزیادۂ واما اجر 
الامام الشر: ي فود رة الطرف الاخیرللذین يجعاون فيه_ غايتهم ولذلك لا 
۱ يأخذون اجرا آخر 
وعلى الثاني بان زيادة اللسمة ليست مجاوزۃ لقوة الاعمة السابقة وان 
| جاوزت مقدارها کا ان الشْيجرة وان جاوزت مقدار البذر ليست مع ذلك 
مجاوزة لقونه 
وعلى الثالث بان الانسان یستحق بکل فعل استحقاقیر زيادة الس ةا 


يستحق به منتهي النعمة الذي ہوا یوۃ الابدية الا ان كا ان ا یوۃ الابدية أأ 


لا تدرك حالا رل نی اوانها كذلك النعمة لا ترداد حالاً بل في انا اي متی 
ایج الانسان تاهب زیادتا تهب کف 
الفصل التاسع 
في ان الانان هل يتدر ان عق الثبات 
یتخعلی الى التاسم بان يفال : یظہر ان الانسان يقدر ان تحن الثباث 
۱ لان ما بنالہ الانسان اذا القسه يجوز ان يتناوله تفای من حصت له 


1 


TIA 
وال اذا لقسرا اثبات من الله نلره ولا لکان التلسة من للا‎ ٠ اة‎ | 
أ نی جلة ما يعمس في الصلوة الرية عع کا قال اوغسطينوس في کتاب‎ 
فاستحتاق من كان حاصلاً على النممة يجوز اذن ان یتناول‎ ٠ خير القبات‎ || 
ایت‎ | 
والا تحقاق يتناول‎ ٠ أن امتناع الخطا ا اعم من عدم الط‎ (ly ٢ 
تام الخط فان الانسان يستحق الميوة الابدية لني من متتضاها امتناع‎ 
ا بلا ی اذن یقدر الانسان اك يستحق عدم الط وهذا‎ ۱ 
هوالبات‎ | 
٠ وایضاً ا زيادة تین الثبات في النعمة الماصلة‎ ۳ 
والانسان یقدران یستحق زيادة الى ةا مر فی الفصل الانف+ فلان‎ 
یقدران یستحق الثبات في النسمة الحاصلة أولى‎ 
لکن عار ذلك انكل ما يستحقة مستيق” يناله من اللہ ما لم تمل‎ 
وکنبر”من الناس ذوو اعمال استعقاقية ولا ينالونف‎ ٠ دون ذلك الخطيئة‎ 
أ الثبات-ولا يقال ان هذا يحدث نم الخطيئة لان الحطاً ایض متابل” لاغبات‎ 
فالاتحقاق‎ ٠ أ يحيث انه لواستمق احد“ الثبات لا اذن الله ان یسقط في الخطيثة‎ 
اذن لا یتاول النبات‎ | 
والجواب ان يقال لا کان الانسان من طبعه اختیار پیل الى ا یر والى‎ 
اشر جاز ان ينال من اللہ الثبات في ا یر عل نحوین اولاً بتعين الاختیار‎ | 
نی ہام النعمة وهذا يكن في الد تن باحریك الالمي الذي ييل الانسان‎ | 
ار حی الت وقد ثقدم في ف » وم ان استحقاق الانسان تعلق‎ 7 
نت4 لی حرکة الاختبار المدير من الله الم لد نبة انع لا چا کات‎ 5 
نب الها نبة البدإفيتبين من ذلك ان ثبات ابد الذي هو منت هذه‎ ۱ 


٦۹ 


| المركة لا يتعلق به الانحقاق واما ثيات الطریق فلا یتعلق الامتمقاق به 
ايتا لان لا يتوقف الا على التمريك الا می الذي هو ميدأ كل استمقاق غير | 
ان اللہ جود مج جنیر البات على من مود ب عليه 

اذا اجيب على الاول بان تال ایض بالصاوة مالا تة فان الله 
پستیب ايض الط ة الین يلتمسون منفرۃ الخطايا وم لا یستحتونہ اکا 
يظلهر من قول اوغسطينوش في تفسیرہ قول يوحنا ٩‏ :۳۱ نحن نعل ان الله 
لا يسع للخطأة ءوالا م يكن فائدة في قول الشار اللهم ارحنی ان الخاطن» 
كا في او ۰۱۸ ٠‏ وكذلك يال الانسان من اللہ بالصلوة موهبة البات اما 
لنفسه او لغيره وان لم تعلق بها الاستحقاق 

وعلى الثاني بان الثبات الذي يكون سيف اليد له الى حركة الاختيار 
| الاستمقاقية نسبة امنتهى بخلاف ثبات الطريق لا لقدم 
٠ |‏ وبثل ذلك يجاب على اثالث من جية زيادة الم ة کا 'يظير ما لقدم 


الفصل العاشر” 
في ان الاستبتاق هل يساق باغیرات الزمنية 

يتخطى الى العاشر بان يقال : يظهر اف الا تحقاق یتعلق بالخيرات 
الزمنية لان ما يوعد على انه جزاه مدل يتلق به الاستمقاق ۰ وقد وأمدت 
ارات الزمنية في المهد العتیق على انها اجر عد ل کا هو ظاہرآنی نث ۸ ۰ 

فیظہراذن ان الاستعقاق یتعلق بالخيرات الزمنية 
۲ وایضا يظبر ان الا تحقاق انا يتعلق با مجزي به الله احد! على خدمتر 
أاها٠‏ واللہ يجري الناس احبانا با خيرات الزمنية على خدمة ادٗوھا لہ ققد 
قبل في خر ١‏ :۲۱ « وخافت القابلتان الله فصنم لا بيو » وقد قال 
سس 


۳۷۰ 
أ غرينو يوس في تسیر ذلك «لقد کان مک نتب ا فى ااا لأ 
| الابدية ولكن بسیب کذہہما حصلت لی اناد الارضة » وقيل ايتا في | 


| حرقیال ۲٢‏ ۸۰ مان ملك باب قد دم جيشة خدمة عف٤‏ ۶ سید | 


۱ ول تکن كن له اجر » غم قبل بعد ذلك « تكون اجرة ميشه ٠‏ قدا عطيته ار 8 
| مصر لقاء ما عله لی » فالاسعفاق !ذن يتعلق بالخيرات الزمنية ا 
۳ وایض ان نبة الشرال استعقا المقاب كنبة ا یر الى | 


اسفقاف الراب ۰ وقد باب بعض” من اله بعقوبات زمنية لا خحفاقہم ۱ 
| العقاب بخعایئنہ کا جری لاهل سادوم على ما في خر ۱۶ 21 
عالق اتب اف :منية 
لکن يعارض ذلك ان ما تعلق به الاسعتاق لا بستوي یه الجميم ٠‏ 
والخيرات والشرور الزمنیة پستوي فيها الاخیار والاشرار کقوله في جا ۲۰۶ | 
«کل شي ۶ يحدث سواء للصدیق ولامنافق لصا وللشر بر ر اطاهر ويس ۳ 
اناب الغعايا لیر الترابین » ای اذن لیس يعلق با حیرات الزمنية از 
والجواب ان يقال ان ما یتعلق‌به الا تحقاق هو ال مزا | والاجر ادن 
حقيقة الاير بر وخير الانسان عل ضر بين احدها ماقا وا دن من وجو یرہ ۳٢‏ 
مطلقاً هر غايته لقصو یکقوله في مز ۲۸:۷۷ «اما انا خخ لي اقرب من | 
ال » و بطريق اللزو مکل ما من شان ان بودي الى هذه الناية وعذہ | 
يتعلق ہا لا عقاىی ln‏ ٭ وخیرہ من وجار ماکان خيرًاله فی وفت : 
ماباب ما وهذا لا تعلق به اقتا مطلت بل متسیس 


1 
1 
0 


اذا لتر ذلك وجب ان يقال اذا اعبرت الخيرات ازمنیة من حیث 
| في مفيدة لأعال النضائل التي بها نتأدى الى ا لیوۃ الابدية كان الاسقحقاق 
سل بها اداه ومطلت کا علق ایض بزيادة النعمة وبجميع ما. يستعين به 


لفن 


الانسان عل بلوغ السمادة بعد اللعمة الأ ولى فان الله پڑت الرجال الابرار 
من اخيرات الزمنية ومن الشرور ایض قدرما یفیدھم لبلوغ الیوۃ الابدية 
وببذا الاعتبار تکون هذه اخبرات الزمنية خیرات مطلا وعلبه قوله ية 


مز ۳۳: ۱۱ دنق اليب لا وزم مرن لیر شي+ » وقوه في موضع 
آ بر (مز )۲٥٢٢٢٢‏ «۸ م صدريقا غذولاً 3-3 اما اذا تبرت هذه 
الخيرات الزمية في قا بويت خیرات للانسان مطلقً پل من وجار 
| فلا تما بها الاستحقاز_ مطلئا بل من وی ابي من حيث يرك اس 
من الله الى عمل بعض امور زمنیة ید رکون بها غرضهم بعوٰة الله يحيث اه | 
کیا ان المیوۃ الابدية هي ثواب اعال البر مطلنً بعتبار الريك الال یکا 
مر في ف ‏ کذاك البرات الزمنیة اذا اعتبرت في انفسها کات منفوئۃ 
حقیقة الا جر باعتبار الريك الا ہی الذي به لتحرك ارادات اس السبي 
وراتھا وان یع فيها قصدم احات 

اد اجیب على الاول بقول اوغسطبنوس سیف ردم على فوسطوس 
ك + ب ٢‏ « قد کان في اث الواعید الزمنية رموز 7 المواعيد الروحية 
امسق ال َة فينا فان ذلك الشعب ا سمافی كان یتشبث بواعید الیوۃ 
لاق ونوا وت مل ذلك ليس بسانم فقط بل بر بطريقة 
معيشتهم ایض 

وعلى الثاني بانه اما يقال ان اللہ کافاً بتلك الامور باعتبار التحريك 
الاي لا باعتبارسوء قصد الارادة ولا سما من جهة ملك بابل الذي لم یقصد 
مار بة صور خدمة اللہ ہل بسط سلطانه عليها وله لك الابتان فانہما وان 
احسثا القصد في استبقاہ الذکورمن الاطفال الا اه تست یمان ما 
تھاناء من الکذب 


[ ول اثالث بان الأئة يعون باشرور الزمنية من حیث لاتقيدم | 
1 | لادراك ا لحیوۃ الابدية واما الا, برارالذین تفيدم للك فليست عقوبات لم 
بل دوي ةا مر' في مب ۸۷ | 
وط ا! رابع با نکل شيء يحدث على السراء للاخيار والاشرار اعبار | 
۱ جوهر ا یرات او الشرور الزمنية لکن لا باعتبار الغاية لان الاخیار دون 
| بہذہ الخيرات والشرور الى السعادة مخلاف الاشرار 

وہذا القدر من الکلام على الامور الادبية بالاجال كفاية 


بعد ان نظرتا نظراً اجماليا في الفضائل والرذائل وغيرها ما خلصس با 
الاد وجب ان ننظر في واحدر واحد ر منہا على وجه التفصیل فان الكلام 
لاد الک لى اقل" فائدة لان حل الافعال هوالجزئيات ۰ والامور الادیة 
جوز ان ب ینخارنی ليد مبا مخصوصه من وجوين ارلا" من جهة الموضرعالادبي 
| في نفسه کانظر فی فضيلة او رذيلةر مخصوصة ون من جية احوال الاس 
خاصة کانظر في ارو وسين والرٴسادونی اهل السل واحل النظر وفي غرم 
من اصناف الناس الختلفین ۰ فسننظ راذن بالخصوص ول في ما بیج ال 
احوال اناس عل وجه الاجمال وثان) يف ما يرجم الى اجوا م عل وجه 
العيين وااتفصیل اما الاول فينم في ن يمل انه راردا الكلام فيه عل كل 
من الفضائل والمواهب والرذائل والوصايا على حياله اوجب احا كغيرة 
۳۹ زارالکلام على واحد بعينه لان من اراد مثلا ان يستوني الكلام على وصبة 
| « لا ج زنر * نم عليه ان کل على النسق الذي هو نوع من الخاليا ولتوقف 
ایض معرفتۂ على معرفة الفضيلة المقابلة له٠‏ فالاوجز اذن سيل والأیر 
مأخنا ان تک في باب واحد على الفضيلة وما بازائها من المواهب وما يابلا 

من الرذائل وما يتعلق يها من الوصایا الايجية او السلبية ٠‏ وهذه الطريقة 
من الكلام مناسبة رال ان باعتيا, رانواعما اة | نقد الفا نا في اجره 


FYE 


ا و۷۲ و۳ ان ال وا لا این با باعتبار lL‏ 
لا باعتبار غير ذلك من اوجہ التغایر: فیہا کت بر القلب وام والقعسل ولا 
پاعتبار الضعف وا جھل وسوہ ۶ القصد ونح ذلك من اوچه الباين والوضوع 
الذي علبه مدار فعل النشيلة الستقیم و بعد الرذائل الا ماعن جادة 
الاستقامة واحد” بعينه وھکذا اذا رد 7 الكلام على الوضرع الادبي ره ال أ 
الكلام عل الفضائل وجب ان ”ترد الفضائل كلبا ایض الى سبع ر ثلاث مب 
لاهوتية بنبفي لقدع الکلام عليها والاریم الاخری هي لا ونتک علیہا | 
بعد ذلك ۰ اما الفضائل المقلیة فاحداها وش الفطنة تجعل في جملة امہات 
الفضائل ٠‏ وم الصناعة فلیست من قيل الع الاد الذي مدارہ على سا 
ينبني مله لانہا القاعدة السديدة ما يف“ نم کا سر في المزء الاول مب ۵۷ | 
ف ۲ و + مر عاو وت ا اليد ا كة والفہم وال ١‏ 
ناما تشارك ہے الاسم ايسا پمض مواغب الي القدس فستکلم 
ايها عند الكلام على المواهب التي بازاء الفضائل ۰ واسا سائر النضائل 
الادبية فترجع كلها من وج ا رت از کا ما مر في الجر 

الاول مب ٦٦ف‏ ۳ ومن مه فعند الكلام مَل احدى امات الفضائل تكلم 

یف على جر یم الفضائل الراجعة الما نو من الانحاء وعلى الئل ار 
25 مستوعباً جديع الامور الادبية دون اغفال شيء منہا 


ایح الاول 
في الابان - وفك عشرة فصول 


فسفنظر أذن من الفضائل اللاهوتية اول في الايمان رای في الرجاه داش ذ | | 
قب -- اما ار نی الاان فسيكون علي اربعة اقسا الأول ني نفس الایان والژانی | 


Yo 


في موہبتی الفہم الم اللتين بازائو والثالث في الرذائلى المقابلة له والرابع سي الوسایا 
المتعلقة به -- اما الايمان فننظر اولاً في موضوعر وثاني في فمل رثا في مككمر ۰ 
والبحث في الاول يدور على عشمرسائل-- ١‏ في ان موضوع الایان هسل.هوالق 
الأول ۲ حل هو شي م رکب او غير مركب أي هل هو شي اوقضیة--٣‏ هل 
یکن ان یمان الایان بشید بل = 4 هل يجوز اٹ يكن موشوع الایان شيا 


| مشاه بیان س- ھل يوز ان یکون بت مادم = ٦‏ هل يسم ال مقائد ميكة # 
۷ في ان هذه الاد هل بای بایان باعتیار جیع الازمنة -- ۸ في عدد المتائد 


-۔ ۹ في كيفية ابراددا في قانون الايمان ‏ ۱۰ من بلى وشم قانون للايمان 
نون الا من بلي وضع قانونر 


الفصل الاول 
في ان موضوع الائمان هل حر الق الاول 
یی الى الاول بان يقال : يهر ان موضوع الایان ليس الق الاول 
|| اذ يظبر ان موضوع الابان هو ما دی الى الاارن به ٠‏ ولسنا ندع الى 
الایان با ختص بالالوهية التى هي الحق الاول فقط بل الى الایان با بخص 
بناسوت اج و ان وحالة النوقات ایضا ذاذآ لیس ا مق الأول 
وحده موضوع الایان 
۲ وایضا ان الایان والکفر يتعلقان بواحد بعيئه لاہ ہما ٠‏ والکفر 
یکن ان یلعاق میم ما ورد في الکتاب ااقدس لان من یکر شا مر 
ذلك بت رکف فالاان اذن يتعاق ایض یا ورد في الکتاب القدس ۰ 
وقد ورد هناك امور كغيرة تختص بالناس و بغیرم من المخلوقات ٠‏ فليس اذن 
موضوع الایان هو المق الاول فقط بل ا مق للخلوق ایض 
۳ وليضا ان الایان قسب“الحبة کا مر في الجزه الاول مب ۲ف۰۳ 
ولمنا نحب الله الذي ہوا یریة المظی فقط بل تحب القريب ایض فیس 
اذن موضوع الاهان هوالح الأول فقط.__ْ 


۳۷۹ 


 :-‏ کک چ سے سے سس 
أ وا مواب ان يقال ان موضو کل ملک ادراكية امرین ما 
يدك ادرا ماديا وهو را الوضوع الادي وما 7 اع E‏ وهو 
سے ریک عم نی ا 
الع الصورية می وسائط البرهان التي يها درك الام ۰ وکنا الایان فانا اذا | 
ان فب مل موه الصورية عي ليست لت الأول فان الايا تا 
| الذي عاي هكلامنا لا يصدق بشيء الا لانه مو من الله فبواذن ما ستند , 
| الى الق الاول على انه الوا اسطة اما اذا اعتبرنا ما يصدرق به الایان من انوجه ) 
الادي فلس الله فقط بل لشياء اخری كر ة الا ان هذه الاغياء لا تعلق | 
بها تصديق الامان الا من حيث نسبتها الى الله اي من حیث اٹ يعض ' 
[ معاولات الا لوهية تعاون الانسان عل الیل الى تم باه ٠‏ ولا گار : 
0 الاول من حبث ان ' 
این لا سای بشيء الا باعتبار نسبته الى اللہ ٠‏ كا ان موضوع الطب ایض 
, ہوالشفا: لان الطب لا يلاحظ شيا الا بالنسبة الى الشغاء ا 
۱ اجبب اذن على الاول بان ما یختص بناسوت الج واسرار الكنيسة ! 
او ارات کات فا يتعلق به الايمان من حیث نناق به الى الله 
| نصدق به ایض لاجل ۳ الاي 
وبنل فلات يجاب على الاي شان الامورا: راردة في الکتاب القدس | 
وعل الثالث بان القریب ايشا نما یدب لاجل الله فیکون موضوع | 
GR‏ ۱ 


النصل الثاني 

في ان موضوع الایان ہل هو شي1 م رکب" تركيب القضية 
يتخلى الى الٹانی بان يقال : بر ان موضوع الایان لیس شیا مرک 
| تركب القضية لانه ا لق الاو ل کا مر في الفصل ال نف ٠‏ وا لق الاول 
| شي+ غیر م رکب ٠‏ فيس موضوع الایان لذن شين مرک 
|| ۲ وایضاً ان بان الاہان مندرج في قانون الایان ٠‏ وهذا لقنو لم 
| برد فيه قضايا بل ایا" فلیس يقال هناك ان الله قدير” على كل شيم بل اومن 
اللہ القدير عل كل ثنيء ٠‏ فليس موضوع الایان اذن قضية بل شب 

۳ وايضاً ان الایان يتب المیان کتوله في اکور ۱۲:۱۳ دالان 
:]| ننظر في مرآمر على سبيل اللغزاما حيتت فوجها الى وجه » وعیان الط 
| يعلى شىء غير مركب اتعلقے بنفس الناث الالحية ٠‏ ككذا اذرن أيان 
الطريقف 

آکن يعارض ذلك ارت الایان وسط بین العم والرأي ٠‏ والوسطط 
والطرفان من جنس واحدر ٠‏ ولا کان العل والرأي يتعلقان بالقضایا كان 
الایان ایض تماقا بها في ما يظور فیکون موضوع الایمان شيا مرک 

والجواب ان يقال ان الدرکات توجد في المدر ك بحسب طریفته ٠‏ 
وطریقة المقل الشري في ادراکه ان يدرك الحق بوجه التركيب والغلل ۴ا 
مر فی القسم الاول مب ٥‏ ف ہ ماکان في تشه بيطا ید رکه المتل 
البشري بنوع من ال ری بکا ان العفل الامي بعكس ذلك يدرك بالساطة | 
ما هوم ركب في نفسه اذا لقرر ذلك جاز ان ”يعبر موضوع الايمان من 
وجمين اولاً من جمة الثيء امن به وهو بهذا لاعتبار شي» طير رکب 


۳۷۸ 


اي الثيء الذي تعلق به الايان واي من جهة الوامن وهو بهذا الاعتبار 
شی مرکب کیب القضية ويل هذافكلا وین کاٹ معا عد 
الاقدمين وكلاها حق من وج 

اجيب اذن على الاول بان هذا الاعتراض لتجه على موضوع الايارن 
باعتباره من جهة النيء اللؤمن به ۱ 

وعلى الثاني بان قانون الايان فاد کر فيه الاشياء التي سل ہا 
الابان من حیث بنتهي اليا فعل اکا هو ظاهر من طريقة الكلام ی 
وفعل الؤمن ليس ينتعي الى القضية بل الى الشيء اذافنا نصوغ التضایا 
توصلا بها الى معرفة الاشیاہ سوا كان في الى نی الایان 

ويل اثالث بان معاینة الوطن ستتعلق بالحق الاول باعتبارو في لفسأ 
كنوه في ١‏ پر : ۲ «اذاظي تکون نحن امتاله ونماينه کا دو» ولنا 
لن تكرن تلك الماينة بطريقالقضية الركبة بل بطريق الادراك یط 
واما الابان فلسنا نتصور به الحق الاو لکا هوني نفسه٠‏ فلیس حکہاواحد 

الفصل الثالك 
في أن الایان هل ييكن ان پتعلق بي« باطلر 

یتخطی الى اثالث بان يقال : یظپر انه یکن ان يتعلق الاہان بشيه 
باطل لان الایان قسیم لارجاء والحبة ٠‏ وكثير من الاس يريجون ان يفوزوا 
بالیاۃ الابدية ولا يفوزون بها وک مہم ونم انهم لخبار مع انهم 
لبسوا الخيان ٠‏ فیکن اذن ان يتعلق الایان بشىء باطل 

۲ ایض ان ابراهيم قد آمن ان السیح سيولد کتوله في یر۸ ٥٥:‏ 

7 ایہم ہوم نے حتی بری يوي » وقدکان مكنا لله بعد زمان أبراهيم أن 


لین اذا نس رد اراد ٠‏ لو نی کان ما اعتقده براه في 


۳۷۹ 


السیح باطلا ٠‏ ٹیکن اذن ان تعلق الایانبشيء باعل 
۳ وایضا قد کان ة نی اعتفاد الاقدمين ان السیح سیولد وقد بقي هذا 

]| الاعتغاه عند كغير بن الى زمان التبشير بالانجيل ٠‏ وبمد ولادة امسج وقبل 
شروعه بالنبشیر لم ببق" صخيحا ان اسیج سیولد ٠‏ فیکن اذن ان یتعلق الايان 
]| بشي باطل 

؛ وايضا من العقائد الايانية ان بژمن الوم بوجود جسد اليم 
الحقبقي ني سر القربان ٠‏ وقد يحدث ان يكون اللقدیں غير فیح فلا 
یکون هناك جد امسج الحقيقي بل ا بزفقط٠‏ فيمكن اذن أن يتعلق الايان 
بشيه باطلِ 

لکن يعارض ذلك ان لیس شی+ من الفضائل الکاۃ القل سل 

:||| بالباطل الذي هوشر المت لک قال الفيلسوف نی کتاب الاخلاق ٠٦‏ 
|| والایان قضيلة مكلة لعق لکا سبأتي یانڈ نی مب اف ۷ وہ ٠‏ فلس یکن 
اذن ان تعلق شيه باط 
]ا اراب ان بقاللیں يتعلق القوة او الک : أو الفعل بشي الا بواسطة 

علة للوضوع الصورية ا لا يرى اللون الا بواسطة الور ولا ملم انية إلا 
بواسطة المبرهان ٠‏ وقد مرت يف ١‏ ان علة موضوع الامان الصورية في 
الق الاول فلا يمكن اذن ان يتعلق الايان بشيء الا من حيث اندراجه 
تحت الحق الاول الذي بت ان ندرج نحته شي* باطل” کا يتنع اندراج 
| اللاموجود تحت الوجود واندراجالشر 2 تحت ابر فينم اذن تعلق الايان 
بشي باطلِ 
اجیب اذن على الاول بانڈ کان الحق هو خير المقل رليس خبرالقوۃ 

الشونية كنت جیم الفضائل الكل الستل ت تفي الباطل م نكل وجه لان من 


FA. 


شأ ابذاك عاق با قطوا ال الک ره رل فلا تن 
|| الاطل م نكل وجه فقد يكن اواحدر ان ينمل على مقلفى الما 
يني فعلہ نام تا بط ولا کان الاوان مكلا قل والرجادوالح 
مكل ا لبرہ اشوق لم يكن سه م حکہما واحداً - ومع ذلك فارجاه 
یتملق بٹی؛ ء باطلِ فلن اط برجو ان يوز بالحياة الابدية بقرة نفسه فان 
. ذلك دعوى باطلة با لبون انعمة انا ذا اسقر علیہافاز قعلما بالیاۃ الإبدية ٠‏ 
" وكذلكايضا الحبة فهي لقتذي ان جب الله حرا ود ولافرق عندها فيا 
| اذا کان اللہ او يكن نے ای یتب لاجله 


وعل الثاني بان تا نس اللہ اذا اعتير في ته جاز عدم وقوعه بعد زمان 
۱ اي وا اعجار تعلق سايق ال لامي به فهو ضروري الوقوع کا مر في 
القسم لاول مب كاف ۱۳ وہہذا الاعتبار يتيل تی به الایان يع , اذن ان 
ر پکون باطلاً باعتبار تعلق الایان به 

وعلى الثالث با کانمن مقتضي ايان المرامن بعد ولادة الج ان يعتقد 
٠‏ انه يولدني زمان ما وامااتميينذلك الزمان الذي اخطاً فيو فل يكن منالاتهان 
ا بل من ا دس والتخمين البشري فلا يتنم ان يعتقد الانان ااوامن شيشا 
| باطلا رد الحدس والتخمين البشري واما ان يكون اعتقادہ ذلك اشنا عن 
| لین فمتوع 
وم ارب بان ليان امن لا يتلق من اشتكال الب پہذہ او تلك بل 
وت المحقيتي بوجد تحت اشكال المبز الجسوس متی کان لقديسة 
صفیحا فان لم يكن لقدييسة سسا لب ن الايان متلا لك بيه ال 
حول 


نخرى نان حدث ذلك مع دير وخؤفر من المهة الاخری فمن الرأيَ وان 


| تشاد بالميان هی التي تمرك باعلا او حستا ان اذراكها وبا یتبین 


سي م مس ee r‏ سس موت سس سس ا 


الفصل الا 
في ان مرضوع الایان هل يوز ان یکزن شب مشامدا باليان 
بل ای نایم بان يقال : یظہر ات موضوع ل الابان ٿي+ مشاه( 
بالميانققد قال الرب لنوما في بر ۷۰ لائلك ريي آمنت» ارت 
العيان والایان 0ئ 
۲وایضاً قال الرسول في ١‏ كور ۱۳ :۲« الآن نظر في مرا کر 
اللغز » ٠‏ وكلامة على العرفة الايمانية ٠‏ نما ومن 3 اذنيشاهد بالعيان 
٣‏ وايضا ان الايان نو" روحاني ٠‏ وکل نور بشاهدبه شي #بالميان» 
فالامان اذن يتءلق بالمشاهّدات 
+ وایضاً ان البصر يطلق عل ىكل حا ة کا قال اوغسطيتوس في 
کتابہ یکلام الرب ٠‏ والایان بتعا بالسجوعات كقوله فيرو ۱۷۰۱۰ «الايان | 
من الماع. » فهو اذن تعلق بالشاهدات 0 
لكن يعار ض ذلك قولالرسول فی ء3 ۱ الایان هو برھانالتیں النظرراته | 
والجواب ان يقال ان مدلول الايان هو تصديق العقل ہا یژمن به * 
والعقل يصدى بنی؛ اوحنین لا لانة يرك إلى ذلاك من نفس الوضوع , 
الذي هو اما معلوم تنسو کالبادیہ الأول الي ي موضوع التعقل وانا متام 
بغير كالنتائح التي ہي موضوع ال ٠‏ ون ليش لانة تمرك تح انبا من | 
موضوعار بل لات بھرلا نوع من الاتغاب ميل .به اختياراً الى جهق دون | 


حدث مع يقين دون خوفر من الجهة الاخری فبوالابان٠‏ والاشياء الي ۱ 


ان الشاهدات با یس او بالعقل لا بتخلق سا لا الافان ولا الأي ‏ | 


TAY 


اجيب اذن على الاول بان توما رای شيت وآمن بشي آخر فهو رای 

الانسان وآمْن بالله واعترف به بقرله ربي والي کا قال غر یغور يوس 
وعل الثاني بانءا يتعلق به الايان يجوز اعتباره على نحوين اولاً با خصوص 

|| وهو بهذا الاعتبار لا كن ان بكون موضوعا للشاهدة والايان ما کا لقدم ٠‏ 
وا بالموم اي باعتبار حقيقنه المشتركة القائمة بوجوب الایان به وهو بهذا 
الاعتبار مشاهد نيزامن به لان لولم ير انه يجب الایان به اما أوضوح اداه 
او نمو ذلك لما امن به 

وعلى الثالث بان نور الایان بجلو للعيان ما يجب ان يوس به فک ات 
ساثر ملکات الذضائل تجعل الانسان بری ما يلامُهُ منجية تلك الملكد کذااک 
ملك الايان تجعل في عقل الانسان ميلا الى التصديق بالامور الي اسب 
الايمان الستقم دون سواها 

وعلى الرابع بان موضوع سم هو الالفاظ الدالة على الامور الامانية 
لا نفس هذه الامور فلا یازم ان يكون ذلك مشاهدا بایان 

الفصل ا حاس 
في ان الامور الايائية هل يجوز ن تکون معلوىٌ 

بتخطى الى الحامس بان يقال : یظہر ان الامور الامانية يجوز ان تکون 
سو لان ما لیس یل یظیر انه حمول اذ یل مقابل للل + والامور 
الایأنیة ليست عمولة لان ا مهل بها من الاحوال ا حاصة پالکف ركقوله في 
في تو ۱۳:۱ «فعلت ذلك عن جهل في حال عدم الايمان » فيجوز اذن ان 
لکون الامور الأيائية معاومةً 

٢‏ واا ان الإ ممصل بالادلة ٠‏ واية این یقهون الادلة على الامور 

الامانية ٠‏ فخوز اذنان تکون الامور الاهانية معنرمة 


۳ 


۸۳ 
۳ مایت بالبرهان فهو معلوم “اذ البرهان یس لمكا قال ارسطو ' 
وقد اثبتت الفلاسفة بعض الامور الايانة بالبرهان کوجود الله ووحدانعه ' 
ونحرها ٠‏ فيجوز اذن ان تكون الامور الابانية معلومة 
+ وایضا ان ا اراي ابسد عن الم من الایان فان الامان تیر وسطا ١‏ 
بین الي وا ٠‏ والراي وا يجوز ان يملا بواحدر ينه حو من الانحاه | 
كان يکناب الہرھاناب٣۳‏ ۰ فيجوز اذن ذلك في الاہان وا 
لکن بعارض ذلك قول غریفوریوس قي خط ٢۲ن‏ الیل الامور | 
الظاهرة لا يتعلق با الايان بل المرفة » وقضية ذلك ان ما یتعلق به الامان ۱ 
|| لا تعلق به المعرفة ٠‏ والامور المعلومة تعلق بها المعرفة ۰ فلیس‌یجوز اذن ١‏ 
]| تعلق الامان بالامور المعلومة 
وا جواب ان يقال ان کل طر يحصل عن مادی* ینة بانفسها 5 
كان ینا تفه فہو مشاه فاد کل ما هو مملوم يجب ان یکون على غو 80 
مشاھتاًء "ویستم ان يكون شيل واحد بعبنه موضوعاً لایان ومشاهدة واد | 
بین ہکا مت في لقصل شیم اذن ان يكون ث4 واحد" بینوموضوعا | 
لمل وایان واحدٍ بعینه الا ان لایتم ان یکون ماهو موضوع و إشاهدة ادم 


واحدرموض وع لایان آخر فان ما امن به من جهة الثالوث نرجوان شاهده | 
في الستقب لکقولہ نی ۱ كور ۱۲:۱۳ « الان ننظر في مراف عل لی سیل 
| اللئز ام احيئذ فوجها الى وجەەواللائ کہ فائزون ببذهالمشاهدةفانجن نوامن | 
۱ به اذن يشاهدونة وكذلك قد يحدث ایضا نی عل ار یق ان جایشاهی او ۱ 
بل انسان" یوژمن به آخر لانة ل يعلمة علا رها - على ان ما یدعی جميع 

الناى بالاجمال الى الایان به هو بالاجمال غير معلومر وهذا ما ويه 
| لین سل فالايان والعم اذن ليسا تحدین موضوعا | 


0 اجيب لذن مل الاول بان الكفرة بجھلون الامور الایایة لانهم الاموا 
' ولا یعلونہا في انفسها ولا یمرفون انه يحب الایان بها واما و ناب | 
| یعلونہا مل هذا الوجه لا علا بر بل من حیث بظہر مم بنور الایان ان 
١‏ مب الایان بہاکا مر في الفصل الانف ا 
وعلی الثاني بان الاداة التي يوردها الندیون لاثبات الامور الامانة ' ۱ 
۱ ليست پرعانیة بل اقناعية توضح ان ما یالب الایدن به لس مستميلا EE‏ 
۱ أ عة من بادیء الايان اي من نموص کاب القدس کا قال | 
ا دیونییوں‌في الامماءالالمیة ب ٢‏ فان شات بہذمالمبادی:عد الومنین 
كا يغبت شي" بالبادی+البِیَة بط عند یع ولذا کاناللاهوت ایض ' 
عا من المثومكا اسلفنا في اول ١‏ الکاب 
وع التاث بان ما ييكناثبأته بالبرهان 'يجمل من الامور الایائیة ليس لايان , 
الجميم به‌عل وجه الاطلاق ہل لنوقف الامور الايانية عليه ووجوب السام 
ا به بالایان على الاقل من لیس بعلمة بابرعان ۱ 
وعل الرام بان الي لوف قال فی ا حل ا لورد ان لا مراء في ان الاس , 
)| الختلغین بچوزانیتەلق* تیم ورا مپواحار بعينه كام" کر قري ف في امد :ان ۳ 
| واما الانسان الواحد بعینە فيجوز ان يتعلقايانه وعلمه بواحد بعینہ باعتبارین 
ار راد فانة يجوز لواحدر ات بط في واحد بعينه شین وبری 
۱ فيه شا آخر وكذلك يجوز اواحدر ان نماد ان الله واحد ویوهعن 
اه ثلث ین اسان لوح لزانم شيء ٭واحد وباعبار! 
ر واحدالمل وإارأي او العم والايانوذلك اوجوینعتلنین فا فانالم ورام 
208۳0۳0 نا بواحد بعينو.لان میتی حتيقة لان ما 


يتيرق امتناع 2 وين متتضی قت اي ام پعتقلہیعتیں 


۳۸۰ 


| قیه جواز القیش ۰ واما ما يمن به فال دیب ماف في الامان.ن يقبن 
| رنه امنا القيض الا نلا يجوز بهذا الاعتبارانيكون شيء واحد أ 
۱ جانا 27 به 4 باعتبار واحدے لان ما "یلم مشاه وما يو من به غير 
١ ۱‏ ماه کا تقدم 
۱ ۱ اقمل السادس 
٥‏ في أن الامور الاياية هل ينبني ”متها الى عقائد معينة 

لى الى السادس بان يقال : يظبران الامور الايائية لا ينبني ان 
م إلى 39 معينة فان کل ما ورد في الکاب القدس مب الایان .به 
جو مت ٠‏ فلا يظبر اذن فائدة 
| في ية الامور الامائية ال عنائدممِة 
٠‏ ۲ وايضاينتي ان یال في الصناعة عن القسمة للادیة جمواز النسلسل 
| فبا :الى غيرنهاية ٠‏ وعلة موضرعالامانالصورية واحدة وغیر بر متحرئة وقیالق 
الال کا سیف ۱ فيع قسمة الامورالامانیة باعتیار علتها الصوںیة+ فلا 

یبن ہین اذن ان تقسم الامورالایایة فسة مادیة الى عقائد 
٣‏ وایفا قد حد بعضهم امقيدةبااحن غیرتیزی» يتعلق بلله وبزما | 

ا الامان ٠‏ والایا: ن اختباري ققد قال اوغ طيوس في كلامه على ب پرشاد۲ 
هس أن يومن الا مختار ا٥‏ فبظہر اذن ان ليس من الصواب قمة الامور 
لان ا ی عقائد 

لکن يعارن ذلك قول ایسیدوروس « المقيدة ني تضور حق لیر مم 
الیل ال التمدیق به» وتعورالق الالي .ما حصل عندنا بنوع من 
اشفصیل والتمبيز فان الأشياء الى هي. وابد في الث ككثر في عفانا: فلا بد" 
١‏ اذآمن قسمة. الامی..الامانية الى عقائدء 


۸۲ 


والجواب أنيقال يظبر أن 5نالدهذامة في اللانينية ومعناه العقيدة والفصل 
]| مشتق مرن ٥٥٥٥٥٥٢‏ فی الیونانیےة الذي معناه حلمم اجزاء متباينة 
لشبة بينها ومن مه يقال فصول او مفاصل لاعضاء الجسد اللشة 
ينبا وکذلك تطلقالفصول في النراماطبتی عندالیونانیین عل اجزاغمن الکلام 
متلائمة بيتباللدلالة على جنس الفاظ اخری‌اوعددھا اوحالمامن الاعراب ویقال 
أيضا في الخطابة فصول لا جزاء متَلائمة بينها بوجه مانقدقال تولیوس فيالخطابةك؛ 
«الفصلان باق ہکات ملباینةمستقل بمضہاعن بم شکفولہ رعت اعداء لد 
١‏ ۳ بے 
بشدتاسك بصوتك دئار ك »وط هذا النحومايتعلق به الامان امي يفصل الى 
عقائد منحيث يقسم الى اجزاء متلائمة بها بنمو من الانماء - وقد مر" 
أ في ف ؛ ان تع الایان شى غير مشاهد بالعيان متعلق بالامور الالية 
يث کان شي مرن ذلك غير مشاهد لسبب مخصوص فناك عقيدة 
مخصوصة مت غير معلومة لسبب واحدٍ بعینە فیس 
٦‏ عقائد متعدد کا ان تصورکون ال ألم یسر من وجا وتصور کون 
بعت بعد موتهِ یسر ۰ أكانت عقیدۃ الیمث اير لعقيدة 
انام وام اکن ألم ومات وٴدرفن قفا يعسر تصورها من وجه واحد بعينه 
بحيث انه اذاسلم احدهال يسرالسليم بالباقي ولمذاكانت هذهاثلاثة ترجع 


۱ الى عقيدة واحدۃ 

اذا اجيب على الاول بان الامورالاجانيةمنها ما يتعلق به الامان لذاتهومنهاما 
لیس تعلق به الايان لذاته بل لفيره على نمو ما يجري ايضآ في للم الأ خر 
فان بعض الامور تورد فيها مقصودة بالذات و بعشہا يورد لبيان غيره ٠‏ ولا 
کان الایان یتعلق اصالة بانرجوان مان في الوط نكتوله في عبر ۱۱ : ۱ 
” الاهانهوقيام المرجوات »كانت الامور التي تسوقنا قصد ا الى الحيأة الابدية 


FAY 


هي القصودة باذات من الایان کسلیث الاقانيم وقدرۃ الله الشاملة وسر 
تانى الي ونحو ذلك وباعتبار هذه لتعدد عقائد الاهان ۰ و بعض الامور 
ورد في الکتاب القدس وندى الى اعتقادھا لا على انها مقصودة بالذات ہل | 
على ان القصود بها بان ما تقدم من الامور القضودة بالنات تکصول اہنین 
لابراهيم وانیعاثالیتحین مسه عظام اليشاع ونحوذلك مما یزردہ کناب 
القدس ليان عظمة الله اوتأنى ام وهذه لا ينبني تعدد العقائد باعتبارها 
وصل الثاني بانعلةموضوع الايان الصور يةيجوز اعتبارها من وجهين الا 
مرن جهة نفس الثيء اللوأمن به وق بهذا الاعتبار واحدة في جميع 
موضوعات الایان وهي ا حق الاول والمفائد لا نتعدد من هذه الجهة وان 
من جبتنا وي بهذا الاعتبار عدم کون الموضوع مشاهد! ومن هذه الجهة 
كمد الءتائد كامر قریباً 

وغل التالثبان ذلك المد المورد للعقيدة افاضم باعتبار معنی اسم 
العقبذة في اللاتينية لا باعتبار مدلوله الحقيي في البوناية الي هو مشتق” منها 
فلا ہنی الاعتداد دبه ومع ذلك فقد يقال انڈ وان یک ١‏ احد عل الاهان 
روز : اس رلک یک ہ عليه بغرورة الغاية لان« الذي يدنو الى الله يجي 
عليه ان یوم ۰ وبنیر ایا لا يستطيع احد آن برضي اه “کا قال الرسول 
في عبر ۱۱ 

۱ اانعل' السابع 
في ان عقائد الایان هل ؛زداد عددھا بحب تعاقب الازمة 

پتخطى الى السابع بان يقال : بظرران عقائد الایان ام بزدد عددها 
بحسب تعافب الازمنة لان الامان هو جوعر الرجوات کا قال ارسول في 
عہر١١‏ والرجوات ہي عي نی کل زمان ۰ فمقائدالایان اذن هي ي قي 


FAA 


کل زمان 
۲ وايشاً ان الزيادة تحصل بتعاقب الازمنة في العلوم البشرية بسب 
نقص فی معارف الاوائل الین وضعوا العلوم كا یظہر من قول الفیلسوف 
في الالميات درد انم يوضم من الناس بل من الله لاڈ دععلیة الله » 
کان اف ۰۸:۲ ولا كان لا یجوزعل اللہ نقص في الم[كانت معرفة العقائد 
الامانية في ما یظہر تامة منذ اليد“ ولم بزدد عددها بحسب تعافب الازمنة 
۳ وایضاً ان عمل السة لیس في صدوره اقل اننظاماً من عمل 
العلبيمة ٠‏ والطبيعة تصدر دا ني افمالما عن مبادیء كاملة کا قال بویٹیوس 
في التعازي ك۰۳ فیظہراذنان فعل الاعمة ایضآقد صدرعن مبادی کاملة بعنی, 
ان الذي لني الابان اولاً عنہم قد عرفوه معرفة” کاملة 
+ وایضاً )انا تلقينا ايان السیس‌من الرس ل كذلك المتاخرون في المد 
العتيق تلقوا معرفة الامان من الآ باء التقدمی نکقوله في ل۳۲: ۷«سل 
اباك ينبئك » وقدكان الرسل بالغين منتھی النثقيف في ما يتعلق باسراز 
الایان لاھم کا اخذنوا قبل غيرهم اخذو!اکٹر من غيرهم ایض » کا قال 
الشارج نی کلامه على قول الرسول في رو ۲۳:۸ « نع الذين لب ب كورة 
الزوح » فيظهر اذن ان معرفة المقائد الامانية لم تزدد بتعاقب الازمنة 
لکن يعارض ذلك قولغريغور يوس في تفسير حزقیالہ ان عام لاب 
القدیسین ازداد #سب تقدم الازمنة وكا :كاو اقرب الى جى ء ا خلص 
كان علہم باسترار ا خلا ام ¢ 
والمواب ان .يقال ان حکم العتائد الاهانية في علم الايان ککم 
البإدىء الينة بانقما نيالم ا لحاصل بالفطرة ٠وهذه‏ المبادى:مترقة يحيث ان 


TAA 
| ٠ن يتنم اللجمع بین الايجاب والسلب کا یظ ردن قول (انيلسبوف في الالمياتاك‎ 
بوعل هذا التو المقائد الاياية ذانها کباتدرج ضا في بعض الامورالايانية‎ 
الاو یکوجود الله وعنايته بخلاص الاين کقوله نی عبرا 1:۱ الذي يدبو‎ 
الى الله يجب عليه ان يوامن بانه کاش‌وانه يئيب الذین نله » فان ااوجود‎ 
الالييند رجفي ةكل مانتقدانه موجود في الله منذ الاززل ما تقوم به سعادقا‎ 
والایان بالعناية یندرج فيه كل ما يوابه الله يأ الزمان لخلاص الناس ما هو‎ 
ااسیل الي السعادة وعلى هذا الحو يندرج بعض العقائد التابمة لذلك في‎ | 
بعش کاندراجتانس ایح وتاله ومااشبه ذلك ضاني الامان بغداء‎ 
* ا ےس الشر ري‎ 
اذا تم قرر ذلك وجب ان یقال ان المتاند الاياية لم محصل فيها بتعاقب‎ 
الازمنة زيادة 2 باعتبار جوهرها لان كل ما اعتقده المتاخررن كان مندرجا‎ 
ولو يسا تي ایا ن الا با امتقدمين ولكنه ازداد عددها باخبار ایضاجہا لان‎ 
| التاخر ين قد عرفواصراحة بعض ما لم يعرفه الاقدمون الا ضناً وعليه قول‎ 
انا اله ابراهیم والەاسحاق واله بعقوب وانمي ادوناي‎ « ٦ ارب لموسى في خر‎ 
» مرت أعلم من اللبرخ‎ ٠ : ۱۱۸ امكۂ مم » وقول داود في مز‎ 
| وقوله نی انس۰:۲ «لم یمن سر اسیج لاجیال آخر یکا أعإن الان لر‎ 
» القدہسین وانبيائه‎ 
اذا اجيب على الاول بان الرجوات كانت« انيمي عند ا مسيم الا نها‎ 
| کان الناس لم پہلغوا ای رجاتہاالا الح کان بمدهم عن تیلہا هدر بمدم‎ 
إني الزمان عن المسيح وعليه قول الرسول في عبر 1:11 ل نی الاهان مات‎ 
وك کلہم غير حاصلين على المواعد بل اظر ين اليها من مد »م کلم کان‎ | 
ٹیہ ابعد عن الناظر اليه کان اقل جلاة انظره ولهذ] كانت ا يرات ا مرجوۃ‎ | 


۳۹۰ 


أ اين عاثر الذي نكانوا ادن الى مجي؛ اليح 
| وى الثاني بان تر يحدث لی نحوين اولاً من جہة العل الذي 
بتعاقبِ الازمنة تقدم معرتة منفردا 1 او مشتركة مع غيره وهذا هووجه 
| الزيادة نی الملوم امستبطة بالمقل البشري٠‏ وثانیا من جهة سم فان الم أ 
الذي احاعلمپصامتا لیذ ها کپ دفعة منذ البدء اعدم طاقتم 
ذلك بل اما يملمة اياها ندرا ماع نی ذلك قابلیتۂوعلی هذا ال ركان 
|| تقدم الاس بتعاقب الازمنة في معرفة الابان ومن ه شبه الرسول نی غ۵ہ 
| حال الہد المتيق بالطفولية 
وعل الثالث بان الرلادة الطيعة لا بد ما من علتین‌سابقتین وها الملة ' 
| الفاملة والملة لمادیة فاذا اعتر ترتیب الملة الناملۃ فا کل هو ااتقدم طبع ۳ 
| وبهذا الاعتبار يقال ان الطبيسة تر تصدر عن مباديء كاملة لان الاشياء الغير 
١‏ الكاماة لالم الکال الا بواسعلة اشياء كاملة سابقة واذا اعتبر ترتيب العلة 
: المادية فالائل کال هوالمتقدم ولهذا الاعتبار تصدر الطبيعة من غير الكامل ' 
الى الكامل “والله فياعلان الایان چتزة العلة الفاعلۃ الماصل لا المزالکامل | 
منذ الازل والانسان فيه بل لد الاب تار لله لاعل فازم ان ككرن أ 
معرفة الایان في الناس صادرة عن غيراككامل الى ککامل عل نو کانمن الاس ۱ 
من اعتبروا بنزلة العلة لقاع لانم مكانوا معلمي امان فاا يمل هلا ٭اعلان ' 
| الروح المنفعة العامة »كا في اکور۷۱۲ وهذا فالآ اء الذین كوا سمل أ 
| الاهان ان کنو يعطون من معرفة الايمان مقدار ماکان ینبغی فی زما: ۳۳ 
ا ی ذلك الشعب تحت شبه م ارمجردا عن الاشباء 
دعل الراب بان منتھی انمام اللعمة حصل بالمسيج فدامي زماناہ زمان أ 
اللء کا ظا :+ ولمذافالذين کان وا اقرب الى اع 


هم 


۳۹1 


| الصايع وني هك لكا اتم مغرفة باسرار الايان فانا نہد ایض ا نکال 
الانسان في حال شبابو رکا کان اقربا ی الثباب من قبل اومن بع دكان 
ا اکنل لا : 
الفصل الثامن 
في ان المدد الذي جل لمقائد الایان هل هو مه 

٠!‏ يتخطى الي النامن بان يقال : يظهر ان المدد الذي 'جعل لمقائد الايان 
۱ غيرصصيح لانما یکن ان یمام بالہرعان لیس من الامورالمانية بحيث یکون 
| موضوعا لایان ا جي مکا مر في ف٠٠‏ ووحدانیة الله يمكن ان تعلم بالبرھان 
۱ وقد اثبت الفياسوف ذلك في االات ات ٢‏ وکثیرغبرہ من الفلاسفة 
| | اقامراعليه البرهان ٠‏ فلا ينبغياذن ان “نمل وحدایة الله عبّدہ 7 ایا 
٢ ۱‏ وایض اکا ان الایان يقتي ضرورۃٗ ان نعتقد ان الله له قدیرع یکل 

شي : كذلك يقتضي أنتعتقد انه عالم پکلشی ي ومعآن, بکل شي وکلا هذين 
قد ضل فہما بعض” ٠‏ فوجب اذن ان کر که الالمية والمناية الال میة 
| في جلة المقائد الاياية کا ذ .کرت القدرة عل كل شيء 
| ۳ وایضا ان معرفتنا لاب ہي تنس معرفتنا للابن كقرله في بو ۹:۱ 
' « من رآئی ققد رای الاب ایضا » فينبنى اذن ان تمل عقيدة واحدةفي 
| شان الاب والابن ومثلهما في ذلك الع القدس ایض 
۱ + وايضا لیس اقنوم الا ب ادفى من اقنوم الاين واقنوم اوح القدس ٠‏ 
' وقد جمل عقائد متمددة لتعلق بازوح القدس وبالابن ایض فينبني اذن ان 
۱ مل عقائد متعددة لتعلق باقتوم الاب ايتا 
٥ ||‏ وایضاً کا ين کل من اقنوبي الاب والروح القلس بشيء من 
| لافال الالميةكذلك خص بثله اقنوم الاين ایض ۰ وقد جمل سیے جلة 


۳۹۲ 
الا بش الاثال الخصوصة باب وهو فمل ا لق وبعض لاف ال 
التصوصة باروح القدس ودوالتكام بالانياء ٠‏ فینبخي آذن ان ابمل فا 
بعض الافمال الالهية الخصوصة بالابن ایضا 
٦‏ وایضا ان في سرالاوخارستیا صعوية” خاصة اعظم مما في كثير من 
المقائد الاياية فكان ينبني ان جعل له عقيدة خاصة فيظبر اذن ان العدد 


الذي جمل لامقائد الابانية قاب 
لکن يعارض ذلك سلطان الكنسة الذي جمل للمقائد الايانية المدد 


والجواب ان يقال ان الامور الامانية بالنات ي الي هم بمایتها سیف 
الحياه الابدية والتي بها تأدى الى الحياة الابدي ة کا مر في ف ٠ ٩‏ وناك 
تاح لا معلٰة ارين اللاهوت الحتجب الذي ميته نصير سمداء رتنس 
الس الذي به يحصل لا الدخول الى عد ابنه الله کا في رو »وه قوله في 
يو ۱۷ ۰ ۶۳ هذه هي الحياة الابدية ان يعرفوك انت الاله التيتي رانسیه 
ارساۂ يوع اليح » ولحذا كان اول ١ا‏ نقسم اليه الامور الاياية قمان 
احدما يتعلن بمظمة اللاهوت والثاني یلق بسر تأنس المسيم الذي هو 
سرالقو یکا نی ١‏ تی و٢:٦؛‏ -۔اماعظة اللاهوت فدی ال الايهان 
شلاثة امور تعلق بها اوفا وحدانية اللاهوت وهذا اتعلق به العقيدة الاول 
واثاني ثارث الاقام وهذا علق به ثلاث عقائد باعبار الاقاني لاش ة 
والثالٹ الافعال الخاصة باللاموت وهذه اوا برجم الى وجود الطبيعة وقد 
وضعت له عفيدة الق واثانی برجم ا یوجود اللعمة وقد واضمت له عقيدة 
واحدة تتملق بكل ما برجم الي قدیس الانسان والثالث يرجم الى وجود 
المد وقد وضعت له عقيدة آخری تعلق ببعث الجسد وبالحياة الابدية 
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کون العقائد المتعتقة باللاهوت سیعاً - راما ناسوت ابي زان بج 
عقائد ایض تعلق أولاها ارام يم او با بل به والثانیة بولادتہ من 
العذراء والثالثة باه وموته ودفنه والرابعة ببوطه الى المحم وأ فامنة بانعائه 
والسادسة بصعودم والسابعة كيه للقضاء ٠‏ فتكون جملة المقائد اربع عشرة = 
الا أن بعضهم جملا اثنتي عشرة فط ست منها لتعلق باللاهوت وست 'تعلق 
ناسوت فانہم جمموا ماد اثلاث التلقة بالاقائم افلائة ية عتيدر 
واحدةلان معرفة الاقام اثلاثة واحدة بسا 5 قسموا المقيدة التعلقة 
ينمل ابید الى تن بت ابسد ود النشى وجماوا ایا عقیدتی اليل 
والرلادۃ عتيدة واحدة 

ذا اجيب على الال بان نمتقد نی اللہ الایان امور كثيرة ‏ يستطع 
الفلاسفة ان ينظرو! فيها بالعڈل الطبیعيکاعتقادنا امور لتعلق بنابته وقدرته 
ووجوب عبادته وحدہ وش جيعها مندرجة سیف عقيدة وحدایة الله 

وعل الثاني بان اسم الالرهية يدل على ڈيه من العناية کیا اسلفنا في 
ف ١‏ مب ۱۳ ف ۸ ۰ والقدرة فی العقلاء لا تفعل الا عن اراد ومعرفة 
فقدرة اللہ اذن تلضعن على نحو ما عله وعنابتة بکل شيء فول يكن عا 
وسا مجم هذه السافلات لا قدر ار یفعل قا کل ماشاه 

وعلی الثالث بان معرفتتا للاب ي نفس معرقتنا للاين والروح القدس 
باعتبار وحدانیقالنات الي لتعلق ہا المقيدة الاول راما باعنبار ایز الاقايم 
الجاصل باضافات الاصل فعرفتا للابن داخاة” من وجار مايه معرقتا 
لاب للزوم عدم وجود الاب اذا م یکن له ابن والیح القنس هو ا! ابط 
بینہما و بهذا الاعتبارم خط من جمل للاقانم التلانة عفيدة واحد 
الا انه ما كان ن لکل اقنوم مور" واعبارات از اق به ویک | اف نایار 


Ft 


1 
الاب قديرعل کل شيء وازلي ولكة لم ينقد ان الابن مائل“للاب ومساو | 
له في الجوهر فروئي من الضرورة جعل عقيدة خاصة لاقنوم الابن لاجل 
تحدید ذلك ولقر یره ولمذا السب عينه وجب وضع العقبدة الناتة المتعلقة 
| باقنوم الروح القدس رداعلْ مقدونيوس ٠‏ -- ومثل ذلك يقال ابق يف 
الل بالسيح وولادته وني البعث وا یوۃ الابدية فانہما جوز باعتبار ز اه 
ید رجا في عقيدتر واحدة من حيث ان تیم انس را و جوز باعتبار | 


| بهذا الاعتباران بیعل للاقانم اللالة ثلاث عتائد فان اريرس اعتقذ ان 


ااا ال عقيدتين من حيث ان لکل منہما صعوبة خاصة 

وعلى ارام بان مهدر بالابن والروح القدس ان رسكا لتقديى الملبقة 
وهذا یقتقی الاہان بامو رک كثيرة تعلق به ولهذا كانت العقائد التعددة 
التعلعة بترم الابن والروح القدس اکثر من المتائد المتماقة باقنوم الاب 
الذي لا E‏ ال ة کا اسافنا نی ق ١‏ مب ٣؛ف٤؛‏ 

وعلى ا ا مس بان لقدیں الخليقة بالعمة والاقام بالود تل اا 
بوهبة ا ة التي تحص بالروح القدس وجوهية الحكة الي عدن بالابن 
ولهذا كان كلا الفعلين ي تدان الى الابن وال اوح القدس يرجه التخصييص 
باعتبارین ختلفین 
وعلى السادس بان سرالاوخارستیا موز أن يبر فيه اران احدھا 
| کون مرا وبهذا الاعتبار پشارک سار 6 ر اللعمة القدرسة واساني وجود 
جد السیح فيه بطريق اميزۃ وپہذا الاعتبار ندرج تحت قدرة الله على رحد 
سائ التبزات الي سند الى قدرة الله 


جا 


ہم مج سس سس 


۳۹۰ 
الفصل التاسع 
عل من الصواب نٹ المقائد الاهانية في قانوئر 

تغط الى الناسم بان يقال : يظهر ان لیس من الصواب نم العقائشد 
الامانية في قانون, فان الكتاب القدس‌هو ضابط الايان الذي لا بچوز ات 
يزاد عليه او ينقض من شی ففي تث 4 ٠‏ « لا تزیدوا على الكلام الذي 
افو كي ولا تقصوا ما يكن اذن جائزًا ان يوضع بعد الکتاب القدس 
نون" ہل قاعدة او ضابطً للدیان 

٢‏ وایضا فالایان واےد* كا قال الرسول في افى ۶  :‏ ۰ والقانون هو 
اعلان الایان٠‏ فلس من الصواب اذن تعدد القوانين 

۳ وایضا ان ما يتضمئة القانون من الاقرار بالایان لعل چیم اموامنين 
ولیس مجدر جميع المنین ان بو منوا باللہ بل ذلك خاصبذوي الاين 
النصور ۰ فليس من الصواب اذ ان يقال في قانون الايان اومن 
بالم واحد » ۱ 

+ وای ان المبوط الى الجحم من جا العقائد الایانی کا لقدم سي 
الفصل الا نف" وهذا لم يرد ذکرہ في قانون الابأ» ٠‏ فہو اذن فاص ۱ 

٥‏ وايضا قال اوغسطينوس في تفسير قول یوحتا ۱۶ :۱ انم تومنون 
الله فامنوا بي ایض« يقال انا نصدق بطرس او بولس یت 
الا باللہ » وا كانت الکنیسة الجامعة ایضا شيا عخارقا | يكن من الصواب 
في ما یظہران يقال «بكنيسة واحدة مقدسة جامة رخولية» ‏ " 

٦‏ وات انا 2 القانون لیکون ضابطا للايان ۰ وضابط الايارنف 


| چب ان يعرض وابەان على ابيع ۰ فكان ينبني اذن ان پلحن في القداس 
كل قانون على مثال قانون الآباء ٠‏ فليس بظبر اذن من الصواب نظم العقائد 
ا : وی یم اتا فا 


۳۹۹ 


' الایایة في قائونر 
لكن يمارض ذلك ان أ الكنسة العامة معصومة عون الخطا لكونها 
وو من اروح القدس الذيهو روح الق فقدوعد الربتلاميذه ذلك بقوله 
يبوا فنك سو د للق وہ جم الق » 
والقانون وضع بسلطان)لکیسة العامة ٠‏ فليس فيه اذن شي خارجعن الصواب 
۳ أن يقال ان الذي يدئو الى اللہ يجب عليه ان يوسن کا فال 
الرسول في عبر ۱۱ ٠:‏ ولا یکن لاحد ان يوامن مالم يدع الى المق الذي 
جب ان یمن بولا کانمن الضرورة نم حق الایان سے سللكر واحدر 
يتستى دعرة المع اليو من ايسر وجار خافة ان يشل فيه احد بيب جار 
له وهذا الساك الذي نقلمت فيه قضایا الاهان یی قاو 
۱ اذا اجيب مَل الاول بان حق الاان متفرق”في الككحاب المقدس 
۱ ومورد فيه باسالیب فة ورا وردني ي بض الوا على وجه غامض, بحيث 
۱ يقتضي استخراجه من درا طویلاً ومزاولة سيدة وهذا لا ستطيع اليه 
ا أعيلا جح اشن یب نیرف نك لق کی منہم لاہ اکم 2 
مشفل اخرى لا يستطيعون التفرغ لهذا الدرس فکان من الضرورة انف 
یلص من ا کا م الكتاب الندس شوه واضح یکن ان ”يدع اليه الجبيع 
| لیوا تار ألكتاب القدس بل پالاحری معطت منۂ 
وعلى الثاني بان جیع النوانين یم ام يها حق” واحد آلایان الا انیت 
تا الاضایز ليجب زيادة ادن لم الشعبحقالایان حتى لا يفسد 
| البتدعة ان السذج وهذا کان ن الب الوجب انم قوائین ن ععددة وی لا 
الف و سر انت رت ضهنا بورد سے لا خر 
. باصرح وجه على حسب ما كان يقتضيه اصرار البتدعة 


۳۹۲ 
وعلى الثالث بان الاقرار بالايان “بورد في القانون باسم الكيسة کلها 
التي حد بالامان ٠‏ وايان الكيسة ايان“ منصور فان مثل هذا الایان يوجد | 
عند جميع اعضاء الكية ان يستحقون ان یکرنیا كذلك ولهذا فالاقرار 
]| بالايان بورد في القانون بحسب ما يلاثم الايان المتصور حتى اذا م يكل 
]| اهان بمض الموهمنين متصور! جتهدون ان پلغوا به الى هذه الصورة 
2 ی لواب بان البوط الى المحم لم ہکن قدنثاً فيه ضلالعند البتدعة 
۱ فر یکن النصرخ به ضروريا يأ ونا م يكرر دذکرہ في قانون الاباء بل اعقد 
على قر بره من قبل سے قانون الل لان القانون الثاني لا يني الاول بل 
بالاحری یفسره کا مر قرب 
وى الخامى بان قول القانون بكيسة مقدسة جامعة ينبني ان يمل 
عى اعتبار ان امانا يتعلق باروج القدس اانسیه یقدس الكيسة کون 
|| معنى ذلك « اومن بروج القدس القدس الكنيسة »غيران الامثل والاليق 
|| بالاسنعال العام ان تذف الباہ ويقال «اصد"ق كنيسة مقدسة جاممة » 
کا ال ابا لاون ایض 
وعلی السادس بان قانون ابا ماکان مفسرًا لقانون الرسل وكان قد 
3 بعد ان سیف بالايان واستتب السلام الكيسة جعارا 
بمنونة عا في القداس واما قانون الرسل الذي وغ نی زمان الاضطهاد | 
حین لم تكن کت لى سر ني صلاة السحر ا 
وصاوة المشيٴ ايذانا برد به على ظلام الاضاليل الاضیة والستقبلة 
الفصل الماشر 
في أن ننم قانون الایان ہل هو الى المير الاعف 
يتخملى الى الماشر بان یفال:یظپران‌نٹلم قانون الايان ليس ایا یلاع 


۳۹4+ 


|| فان نظمقاون, جدید افا يدعو ايه تسیر امقائد الايايةکا مر في الفصل 
الانفوالمقائدالايانيةثها كان يدعو تكراراً الىمزيد تفسيرهاني العهد المتيق 
| سب تعاقب الازمنة کون حفيقة الاما ن کانت تزداد ظهورا بقدر زیادة 
| القرب من الس کا مر في ف ۷ ۰ ولا كان هذا السبب قد زال في المهد 
| المدید لم ببق داع الى مزید تفسيرالعقائد الايابة تکرار - فليس بظبر اذن 
| ان المبرالاعظم بلي بساطانه وضع قانون جدید 

۲ وايضاً ما تحظره الكنيسة العامة تحت طائاز ارم لايخضع لسلطان 
انان ۰ ري قد حظارت بسلطانہاتحت طائلة الحرم وضع قانون جديدر 
الامان فقد قيل في اعال لیم الافسوني الاول « بعد الفراغ من تلاوة 
قانون ام الیقاري حكم الم القدس ها يجوز لاحدر ارك يورد او 
]| بولف او يكتب اهنا خير الامان المقررمن الآباءالديسين ای جتمرا ني ية 
ال الندس » وب ذلك بعقاب الخرم: وهذا الحم عينه تکرر ايض 
نی تمال مهمع الملقيدوني: فیظپراذن ان لیس لخبر الاعظم سلطان” على وضع 
قانون جدیدر للایان 

۳ وایفا ان اتامیوس ‏ يكن حبرا اعظم بل بطر يركاً عل 
الاسكدرية ومع ذلك فقد وضع القانون الذي تلحنة الکیسة فلي ان 
)| سلطان وضع قانون للايان منحصرا في ا ہرالاعظم دون سواه 
کن بمارض ذلك ان قانون الايان وضع في الم العام ٠‏ ولمم 
العام لایکی انعقاده الا بسلطان المي رالاعظم وحدہ کان کاب الاحكام 
۶ پالسلطان اذن على وضع قانون للاوان محص في ار لا 
وا لواب ان يقال ان وضع قانون جدید للايان لما هو ضروري التجاني 


۳۹۹ 


للایان من يلى ي الحكم في في نی الامور لابایة - حى ی يدها المیع بایان جازم ۰ 


وهذا انا يليه المبر الاعظم « اه اه تفع ام مسائل الكنيسة واعسرها» 
کا قبل في کتاب الاحكام تم ۷ وعلیو قول الرب لبطرس النےے جعله 
حبراً اعظم « صلیت من اجلك للا ينقص اهانلك وانت متی رجعت فثبت 
اخوتك » او ۲۲: ۳۲ ۰ والوجه في ذلك ان الكنيسة جب ان یکون لما 
کلب ایان واحد کقوله في ١‏ كور ٠١ : ١‏ « أن لقوارا جميمكم قولاً واحد 
وا یکون نم شقاق”» وهذا لا یکی رعايته الا اذا كان الخلاف الذسیه 
ينثا في امر الایان بل من يتولى رثامة الكنيسة كلها ند الى حكه 
وتلتزمه وتاخذ به دون تردد وطذاکان الہرالاعظم وحدہ بلي وضع قانونر 
جديد للایان کا يكل ماسوی ذلك ما تعلق بالكية كلها جماه 
تا تمع عام ونمو ذلك 

اذا اجیب عإ إلى الاول بان حق الایان صرح“ بالكفاية في تعليم السيح 
والرسل الا انه لا كان الناس , الاشرار يحرفون النعلیم ازسول وسائر الکتب 
القدسة فلا نفوسهمكا فی٢‏ بط ۱٩:۳‏ كان من الضرورة ان بایان 
پتعاقب الازمنة على وجه بنقض الاضالیل الناشئة 


ول الثاني بان حظر المع وحکۂ ما يتناول الافراد الذين لس لحم | 


ان يحكوا شب في امورالاان ان مثل هذا الحم الصادرمن الج السام | 
ينتف به سلطان الجمم الذي یله عا بل نظم قانونو جدید للامانلاشتل عل ۱ 
ایان آخر بلعل ن نفس الامان السابق مع زيادة یان له فا نکل محم اعتبران 
ماکان یسم السابق قد اوح جوز یوس الذي بعده أن يزيد في ايضاحه 
لاقتضاء ذلك بعض البدع الناشئة ٠‏ فذلك اذن من شأن المبرالاعظم النسیه 


بساطانہ ينعفد اہم ویلقرر حك 
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ول الثالث بان اتاسیوس لم بورد ايضاحة للایان بصورة قسائونر بل 
| بطريقة نوع من التعلي مك يظبر من طر یق كلام الا انه ما كان لماي شیر" 
ال حق لایسان بارہ قي مان امي الاعظم رل بل 
ضابطر للایمان 


اٹ الثاني 
في فعل الابان الباطن -- وفیه عشرة فصول 

ثم یہی النظر في فعل الایان واولا في فمله البالمن وتاج في نعله الظامر ۰ اما 
الاول فالبحث. فيه یدورعی عثر سائل س ١‏ في ان التصدیق الذي هو ثمل الا ان 
الباطن ماهو ٢‏ في انه عل م نحو یقال سس ۲ في ان التصدیق بثي د فوق المقل 
| الطبيي هل هو ضرورسيت" للخلاص -- > في ان التصديق با بتليم العقل الطبيبي 
اليه سبيلا هل هو ضروري”- هل من ضرورة الخلاص القصديق صرعاً يعض 
| الامور  ٦‏ هل النصديق صریخاً بعحتم على اليم سواہ-- ۷ في ان الا ار 
| امرخ بالج هل هو دائ ضروري” افلاص - ۸ في ان التصديق صر باوث 
١‏ هل هو من ضرورۃ اظلاص = ۹ في ان فمل الايمان هل پستحق توا س ۱۰ في ان 
| قيام الدلیل المقلي هل يتلل من استعتاق الايمان 


۱ الفصل الاول 
۱ ف أن التصذیی ہل هو تفکرد ممه اذعان* 
۱ خی ای الاول بان يقال : يظبر ان التصدیق لیس تک ممه اذمان“ 
فان انکر ینید نظ وا ' وقد قال الدمشتي في الابان الستقيم ك + ان 
الایان اذعان ربمت ۰ فالتمكر اذن لا يطلق عل فل الاان 

۲ دايا ان عل الایان الست ل کا سيان في مب + ف ۴ ٠‏ والتذكر 
ہو فمل الثرة الفکرۃ اي هي من قوی آبزه ال مسي کا مر في ق ١‏ ب ۷۸ 
اف فیس الايان اذن کر 
اح حي ج 


f“ 


۳ وایضا ان التصدیو ت هو فعل العقل لان موضومة الق ٠‏ ویظہران 
| الاذعان ليس فعل المقل بل فعل الارادةكالموافقةكا مر" في ات الا ف 
ان ٠‏ فليس التصديق اذن تک | معه آذعان" 

۱ لکن یمارض ذلك ان اوغسلینوس جمل هذا المد التصدیق ةذ 
أ کتاب انتخاب ااندیسین 

والجوا بان يقال ان التقكر يطلق مَل ثلاث معسان فيطل اولاً 
| بالتموم على كل نظر عقلي حاصل, بالفعل وعليه قول اوغسطيئوس سیف 
| الثالوث ك ١‏ « اريد باالعقل هنا ما به نمل حال تفكرنا » ويطلق نی 
| پعنی اخص على النظر اي مصخو ب] بشيء من الحث قبل استكال العقل 
| بلعین المشاهدة وعايه قول اوغسطینوس في التالوث كه١‏ « ليس يقال لابن 
الل کرالل بلكل اللہ فان ككرنا متی تادی الى ما نمه واستكل به فهر 
| کلتاا مقیقیة فينبني ان صو ركلة الله عرد عن التككر لالان فيا شيعا 
وکل بالصورة نی استكاله بها » وذ العنی یکین اللشكر 
: بالخمموص هو حركة النفى التدیرۃ قبل اکا ما بمشاهدة الحق النامة الا 
۱ ! انه اذكان يجوز ان تكون هذه المركة تنس العدبرة اما نحو مقاصد كلية 
: مما هو الى اب * المقلي واما نحو مقاصد جزئية ما هو الى ا حز؛ ا مس يكارت 
ا الراد بالتمكر بالمعنى الثاني فعل العقل الندبر وبالعنی الشالت فمل القوة 
| الکو - فان خذ التمكر عل وجه الموم بالمنی الاول لم یکن قولنا تك 
| مہ اذعان جات لتقيقة اتصدیق کلپ فان من ینظر ایض في ما يعلمة او 
| قله فهو بهذا المنی یکر مع اذعانر اما ان أذ الضکر بللمنی الثاني فیکون 
١‏ قولنا ذلك جامماً لکل حقیقة الفعل الذي هو التصدیق فان من الافعال 
| المقلية ما معن اذع جازم دون هذا اکر کا لو نظر ناظر ني ما يعلمة لو 


| 


یتعقلہ لان مثل هذا النظر یکون كاملا ومنہا ما یتضمن تفکرا غير كام 
دون اذعان جازم سواہ تردد بين الطرف فين دون أن پار ج لاحدھ اکا خدث 
رتاپ او ترجح لاحدماولکڈ | زم به لدیل ضعيف کا يحدث انسیه 
|| الظن او ترجح لاحدهامم ا لوف من ال خر وهو ما يحدث لذي ار ے٠‏ 
وفعل التصدیق يترجح ۳ الطرفین مع الجزم به وبهذا یوافقے الصدق 
العالم وامتعقل ولكن معرفتة لبت ستکاة بالشاهدة الجلية وہنا یرانق 
ذا الريب والظن وا لے ٠‏ فیکون الصدق اذن هو الذي یتک رمع اذعازر 
و بذلك يفترق فم ل النصديقع نجميع افعال العقل التي لی بالحق ار الباطل 
اذ اجيب على الاول بان الايان لیس فيه عل“ لبحث العقل الطبيبي 
۱ ات ما یدای بو الہ لبرهان الا ان فيه له لح عا حمل الانسان عل 
|| التصديق ککونه موس من اللہ او ميا با مجزات 
وعلى الثاني بان لشفکر لیس باخذ ہنا نی فمل القوة لک بل باتبار 
|| کونه فل الف ل کا نندم 
| وعل الثالث بان فہم للصدق لیس یترجح لاحد الطرقین بالمقل بل 
بالارادة فامراد 'ذن هنا بالاذعان فعل الفعل من حیث يرجح لاحد الطرفین 
بالارادة 


اللنصل الثاني 
هل من الصواب تسم فمل الامان الى تصدیق اللہ والتصاديق باللہ والتصدیق له 
بچخطی الى الثاني بان يقال: يظهر ان ليس من الصوابقسمة نعل الایان 
الى تصدبق الله والتصديق باشواتصدیق لله فانلكلكة الواحدة نعلا واحدة. 
والايان ملكة واحدة لكونه فضيلة واحدة «فليس من الصواب اذن ان 
يحمل له اقمال” متعددة 1 


ہت 


٢‏ رایغا ماکان تام افعال الايان لا ينبقى جعلةٌ فلا سخا 


له- وفن نجدتصدیق اللہ عم لمیمانمال الايان لاستنادالايانالىالحق الاول : 
فيظبر اذن ان ليس من الصواب جعلةٌ فعلا یز لسواه من افمال الايمان 
٣ ٠‏ وایفاً ما يشترك فيه غیرالوسنین ایض لايجوز ان 'يجمل فملاة 
لایان ٠‏ والتصديق ہوجود الله شترك فه غير الموءمنين ایض ٠‏ فلا ينبني 
اذن ان سل في جملة افعالالايان 1 
ايف ان التحرك نحو الغاية هومن افعال الارادة التي موضوعہا 
الخير والغاية٠‏ والتصدیق ليس من افعال الارادة بل من افعال المتل٠‏ فلا 
ينبني اذن ان 'جمل التصديق لله الذي ینید حركة الى الناية فصلا مب 
0 7 سائر افعال التصديق 
كن يعارض ذلك ان اوغسطلینوس اورد هذه القسمة في خط ىكلام 
ارب وفی سیر يوحنا 
والجواب ان يقال ان فع لکل قوۃ اوملکه بعتبرمن حیٹ نسبتها الى موضوعہا 
وموذوع الامان مجوزاعتبارہ من ثلانة اوجه فانه ماکان التصديق من افعال 
العقل باعتبار کونه مشحرکا للاذعان من الارادة کا مر نی الفصل الا نف 
جاز ان ایب موضوع الايان اما من جهة المقل او من جھة الارادة الحركة 
له فان اعتبرمن جب المقل جاز ان يعتبّرفيه امران کا مر في مب! ف١‏ 
احدھما الموضوع امادي للايان وبهذا الاعتبار'سجعل التصديق بان من 


|| انعالالايان اذ لسنا ندش ال الاہان بشيء الا من حیث برجم الى الله كا مر“ 


هناك ايض الثاني حقیقة الوضوع الصورية الي شي بازلة واسطة للاذعان 
مذا الوضوع وبهذا الاعتبار يمل تصدیق الله من افعالالایان لان الوضوع 


الصورى للايمان هو الق الاول الذي عليه بيني الانسان اذعانة لا یژمن به 


أ افمال الاہان ا 


ا والامور الاہانیة حارزة لمقل الانساني الطبيعي لدم ظبورها کیا مر نے 


| کا في ارش الثارالیو: ٠‏ وان اعلبر ثاثا موضوع الایان من حيث | 
بقرك العقل من الار رادة جعل بهذا الاعبار الصديق لله من افسال مان ' 
فان الحق الاول من حیث يتضمن حقیقة حقیقة الغاية تعلق به الارادة 
اذا اجیب عل الاول ان هذه الافمال الثلاثة لا یراد بها افعال“' 
ز للایان مختلفة بل ي فعل واحد بعينه تختلف نسبتة الى موضوع الاهان 
وہہذا ايتا بضح ال جواب على الثاني ۱ 
وعلى اثالث بان غير الوؤمنين لا بشتر ن نی التصديق بالله من الوه ٭ 
الذي به تنل فلا للایان فانہم لا یصدقون بوجود ا ي oS‏ 
| ین الایان فلا یکون تصدیقہم بلله حقيقياً فان عرد ال شي مرك 
أ الوجود الإسيط جه ”ب كلكا قال الفيلوف في الافیات ك ۹ 
ول ارام بان الارادة تمرك العقل وسائر قوى النفس نعو الغاية : 
تا سیف ١‏ ب »دق + وبهذا الاعتبار يمل التصديق لله من 


الفصل اثالث ۱ 

في4ان التصدیق بثيء فوق المقل الطبيعي هل هو ضروري* للفلاصس 

بنط الى الثالث بان يقال : ان التصدیق الاءاني لیس ضرورباً 
لاس اذ بر انه يكفي لخلاص کل شی موی می 


البعت الآنف ف > ۰ فيظهراذن ات التصديق الاباني ابی ضروريا 
للفلاص 

۲ وايضا خطر” عل الانسان ان يذعن لامور ر لا یستطیع ان منیا 
اوبطلان ما رتش عليه مني کتوله في ايرب 1۲ ۶۰ الست الاذت 


4.0 


| 2 على الاقوال » ويتعذرعل الانسانان ع في الامور الاياية اذ 
| لیس > یکن له ان پردھا الى لاد ادیء الأولى ات ہا نک ف یکل شيء في 
تصدیقہ يها خط ر لہ فلس التصدیق اذن ضروریا لاس ۱ 
۳ وايضا ان خلاص الانسان قسائم ان کقوله سیف من ٦٭:‏ ۳۹ 

أ « خلاص الصديقين من الرب » وغير منظووات اللہ قد أبصرت اذ اد رکت 
| بالبووات وکڈلگ قدرتة الازلیة واوعته » کا في رو ۱ ۰۲۰۰ وما پر 
|| بامقل فليس موضوعا التصدیق الایائی ۰ فليس اذن من ضرورة ا حلاص 
' ان یصدق الانسان یعض الاشياء 

لکن یعارض ذلك قولہ في عبر ۱۱ :1 « بغير ايان لا یستطیم اعد 
ان برضي الله » 

وابلواب ان يقال انا نجد نی جميع الطبائع المترتبة ة لا کال اللي | 
الستلى يحصل عن امرین احدها ما كان بیسب ح ركتبا الخاصة لاير 
کان بحسب حركة الطبيعة لیا کار المله بح کته لخامة حرف الى 
| الرمكز وب ركة التمر يتحرك بالمد والجزر حول الرکز وكذلك افلاك 
| الكواكب فانہا تمرك م ركانما الخاصة من المغرب الى المشرق ولکہا يحركة 
الفلك الاول ترك من المشرق الى الفرب ٠‏ والطبيعة الناطقة الخلوقة لما 
وحدھا الىاللهنسبة بلا توسطر لانسائرالخلوفات لالتصل بشي كلي بل بشيء 
جزئي فقط لاشتراكها في الخيرية الالحية اما بالرجود فقط کال ماد او بالحيوة 
وادراك الجزثیات ایضاً کالبات والہم واما الطبيعة الناطفة فمن حث تدرك 
حقیقة ا بر والموجود الكلية ما الى امبدإ الكلي للوجود نة بلا توسط ٠‏ 
کال الخليقة الناطقة اذن لا يقوم با يلائمها في طبعها فقط بل با محصل لما 
| ایض من الشارکة في الخيرية الالمية عل وجه فائق الطبع ولذا مر لنا ایض 


4 

قي ق ١‏ مب ۱۲ ف ١‏ ان سعادة الانان القصرى قائة مشاهدة الله على 
1 وجه فائق الطبع ۰ والانسان لا يستطيع ان بلغ هذه الشاهدة الا بطريق 
| اعم من الله كقوه في بو ٥٠٦‏ ھکل من عم من الاب رم ینبل اي > 
١‏ وهذا المإلايشترا فيه الانساندفعة بل تدر جا عل حسب مقتضی طباعه ٠‏ وکل 
اتل علىهذا اتمريمب ان يصدق با يلغ الع الكامل فقد قال النیاسوف 
ایض في کتاب المنالطة « یب على الع ان يصداق» فلا بد ان بیغ 
| الانسان کال المشاهدة التائة با السعادة ان یصدق الله تصديق التلميذ لعلو 
اذا اجيب على الاول بانڈ ما كانت طبيعة الانسان نتوقف على . طبیعقر 
| اعلى لم تكن المعرفة الطبيمية کافیة لكالا بل لا بد لذالكمن معرفترفائقة الع | 

| كالقدم 
1 . وعلى الثاني بانڈ کا ان الانسان يذعن للیادی» بالنور المقلى الطیی 
۱ كذلك الانسان الفاضل 2 بلک الفضیاة حكدا ستقبا على ما یلان ناك ۱ 
| الفضيلة وعلى هذا النحوابضا یذعن الانسان بنورالایان الفاض عليه من الله 
' للامور الامایة لا ما يضادها ف ذا ليس من خطر< او قضاہ على الذين يف | 
| اج یسوع 36 روه :۱ )وخ مستیرون من بالايان ۱ ا 
15 الثانث بان أكثر غير منظورات لله ید رکا الايان ادراکاًاعل من ۱ 
١‏ ادراکھا بالعقل الطبيي الذي يتأدى من الخلوقات الى اللہ وليه قوله بف 
أ مي *: ٢٢ہ‏ قد أطامت ماب كغيرة تفوز_ادراك الانان» ا 


۱ الفصل الرابم 
0 7 0-2 
۱ فو ان التصديق جا یکن ان بالمقل الطبيني هل ہوضروري“ 


| ايتخطى انی الرايم بان یقن : یظہر ان التصدیق با یکن اثباتہ بالمقل‎ ٠7 
| الطبيي لیس ضروريا فان اعال الله انزه من اعمال الطبيعة عن ان يكون فيها‎ 
مي سے تھے رج رج و ہے سيا‎ 


شي بنر نات میک براحم فلا فائدة في زیادۃآخرلہ ٠‏ فا یکن 
اذن ادراکہ بالمقل الطبيي فلا فائدة من التصديق بدبالايان 
وات انما يجب اللصدیق با يتعلق به الامان ۰ وال وا والایان لا 
ا ر نهک مر" في البحث الا نف فى ٠٥‏ فاذًا لان الم بسلق 
بكل ما یکن ادراکہ بالمقل الطبيي یظہرعدم وجوب التصدیق با یثبت 
بقل الطبيعي 
۳ وایضا یظہران + يع العلومات کا واحدا فاذا دعي الانسان ۳ 
التصديق بیعضما فبجامع 9 ان يصد بها کہا وهذا باطل“ + 
فليس مل ا ذن التصديق با يكن ادراكه بالمقل اي 
لکن یعارض ذلك ان لا بد من التصديق بان اللہ واحد ولیس چس 
وهذا یه الفلاسفة بالمقل الطبيي 
وا مواب ان يقال من الضروري للانسان ان يصدق لا افوق العقل فقط | 
پل با یکی ادراكة بالمقل ایض وذلك ثلاثة اوجه اما اولاً فلكي يتر 
للانمان ان يدرك الم الال ي من اسرع وجه فان العلم الذي يتكفل باثبات 
وجوداللہ وسائرصفاته انا ما ناس بعد ان يكونوا قد تعلموا علوماً اخری | 
كثيرة نام ان لايا الانسان لی معرفة اللہ الا بد زمان طویل من‌عسرہ | 
راس اتا 1 لي نکون معرفة الله اعم فان كغيراً من !ناس لا تيرم أ 
الاستنادة من العا لم اما اف في عقوم وامالا يستغرق اوقانہم من المشاغل ۱ 
الأأخرى ارم شرو ريات الیشةاووی في صیل الام فان تحصل 
لم معرفة الامور الالمية بالایان حرموا معرفة الله لا عالة واما ثا فلعصول 
البقين فان العقل البشري بزل كيرا في الامور لالية بدايل ان الفلاسفة 
لین دقةوا النظر اي في الامور الشربة اخطأوا الصواب في كثير منها | 
عاد 


tA 


یدید و 


لار ۳ فيا اخ أن ا بطريق الاہان معتقدین ين 00 من ۳ 
النزه عن الکذب 

اذا اجيب على الاول بان الجنى البشري لا یکعفی بنظر المقل الطبيعي أ 
في ادراك الامور الالمية حتى الي يمكن انا بامقل فل يكن التصديق 
بها دون فائدة ۱ 

رل افاي ان الم والايمات فا لا یوز تما اعد : بعينه عند 
واحد بمینه والا فان ما يعلمة واحد يجوز ان بصدق به 1 مر ا 
في الموضع الشار له في الاعتراض 

وعلی النالث بان اذا کات جيم المملومات سوا من جهة ال فلیست 
]| وا في توجبهها نحو السادۃ وا یاب التصدي بها كلها على السراء | 


الفضل الاس 

في ان الانان هل يجب عليه أن یمدق بشید سراح 1 
يتخلى الى اس بان يقال : يظلبر ان الانسان لا یچب عليه ان 

مل تر وت والتصديق 

بٹیە صراحة ليس مقدورا للانسان فني رو ۱۰« فون مسب لم 

۱ موا وف إسمعون بلا مشر وكين ون ان 0 » فلیس يجب 

اذن على الانسان ان یصدڑے شېد صراحة" 

وش دري و الل بالايمانكذلك نتوجه نموه بالحبة ٠‏ ويس 

يجب على الانسان رعاية وصايا الحبة بل يكفي عرد استعداد النضی لما کا 

موظاهر ني وصية ارب الراردة في متی ٩ : ٥‏ بقوله من "مك عل خدر 


١‏ واحدر ول الا خر» عل ما فسره‌لوغطینوس في کتاب خطبة ارب في الجبل 
فلا يجب اذن على الانسان ان یصدق بشيء صراحة بل یکنی 01 
مستعدۃ اعد رد ت با يوحيه الله 

۳ وایضا ان حسن الاہان قام” نوع من الطاعة كقرلة في رو ۰:۱ 
| «لطاعة الاهان في جمیم الا » وفضيلة الطاعة لا قتذي في الانسان رعاية 
وصايامينة بل يکني ؛ ان تکون نفسه مستعدة ال کقوله نی م1۱۱۸ 
دا مت ولست مت لان احفظ وصاياك » فیظہراڈن انا یکفی 
| للامان ایا ان تکون ننس الانسان مستمدة اتصدیق با قد بوجو ال 


دون ان یصدق بشي صراحة 


لکن یعارض ذلك قوله في عبر ۱۱ :7 « الذي يدنو الى الله يجب عليه 
| ان یمن بان كان وان شیب الذين يتغونة » 

والجواب ان يقال ان وصايا الناموس الي يحب على الانسان اماما 
تتعلق بافعال الفضائل التي شي السبيل الو دی الى الخلاص ٠‏ وفمل الفضيلة 
| جر بجسب نسبة املكة الى موضوعها کا مر سیف ف ۲ ۰ وموضوع. كل 
فضیلۃ يجوز ان یرنه امران ماهو موضوع الفضبية اولاً وبالنات 
وهذا لا بد من ن يكل فعل من افعال الفضياة وما له بة عرضية او تعية 
الى حقیفة الوض وع ا حاصة کا ان اقيحام امهالك والخاطرة بالنفس في امجوم 
عل الاعداء لاجل امصلمة البامة برجم اولاً وبالنات الى موضوع اجاعة 
واما حمل الانسان السلاح اوضرب بالسيف في اطحرب المادلة اوفعلہ نحو 
ذلك فان يرجم الى موضوع الشجاءة ولكن بالمرض ٠‏ فتعلیق فمل الفضيلة 
ان برضوعا الاو والناتی هو من ضرورة الوم ةكمل الفضيلة واماتمليقه 
با له فی غرضية او ثنوية الى موضوعها الاوكل والذاث فلس من ضروزةۃ 


t1. 

الوصية الا باعتبار ظرف الکان والزمان 

اذا نٹرر ذلك وجب ان مان الوضوع النائی للايمان هو ما به يصير 
|| لانسان سعید! کا مر في المبحث الآنف ف > اما سائر ما ما ورد بوي في 

الکتاب نحو ان ابراه یم کان له این ان وان داودکان ابن تک ابا ذلك 

فنسبتة الى موضوع الایان عرضية وثانوية فوضو: عات الایمان الأ وى اي 
المتائئد الايانية جب على الانسان ان يصدق بها صراحة کا جب ان یکون 
ما وم اتوضوعات الأخرى فليس يجب عليه ان یصدق بأ د راح بل 
متا اواستعداداً اي من حيث يجب ان یکون ستداً التصديق بكل ما 
ا ورد نی آلکتب النزلة وا يجب عابه ان یصدف بها صراحة متی تحقق انها 
مندرجة و في تعلم الايان نقط 

اذا اجیب على الاول باه اذا قيل ان الانسان يقدر على لیە مر 
| دون معولة اضمة فمو يجب عليه امور كثيرة ليست مقدورة له من دورن 
العمة امن كبحبة الله والتریب وكالتضديق بالمتائد الايانية عل ان هذا 
أ یقدر یه الانسان ببفونة اة ومن يرنه الله هذه المونة نانا يياتيه ايام 
| برحمته ومن لا يواته لياه فا يواتبه ايها بعدله عق على خطیئقر ساہتة وف 
| الخعطيئة الاسلیتنی الاقل > قال اوغسطينوس في كتاب التأديب والئعمة 

وعلی اثثاني بان الانسان يجب عابو ان يحب على وجه الین ذينك 
الوضوعين الاذين ها الموضوعان الذاتيان للعية وها اله والتريب - لان 
١‏ الاعتراض متچه على وصايا بة الني ترج لى موضوع الحبة نوع بن 
ای 
وعلى الا بان فضیل الطاعة لقوم حقيقة سیف الارادة ٹیک فمل 
ر الطاعة استعداد الارادة لامتتال الوصایا بالاجمال فان هذا الاستعداد هو 


للق 


موضوع الطاعة الاولي والذاق واما خصوسص هذه الوصية او تلك فانايرجم 
الى مرضوع الطاعة الاولي, والناتي عرما اوتا 
الفصل الساس 
هل يجب على ا میم سواہ ان یکون لهم ایان صر 

خی الى السادس بان يقال :نیب على ابيع سواہ ان یکون 
لم ايان صر فان ما کان ضروریا للقلاص فهو واجب على لم یکا هو 
| ظاهر في وصايا الحبة ٠‏ والتصریج با یوب الايان به ضروري لتلا ص کا 
مر في النصل الآ قف ٠‏ فيجب اذن مل الجميع سواہ ا يوأمنوا اهان) 


مر 
۲ وایضا یس ينبفي ان تمن اح ني ما لا چب عليه أن برامن بے 

| صراحة “وقد يتس انج اف اي ادف العقائد الايانية ٠‏ جب اذن 

2 اہی ان یوڑمنوا بكل شيد صراحة 

۳ وایضا اذا م يجب على الصفار ان يكون فم اھان صر بل ضعي فقط 

" وجب ان یکون ایانہم داخ شما ني ايان الكبار ٠‏ ولا مخنی ماني ذلك من 

| حطر لجواز ضلال اولئك الکبار فيظبر اذن ان السفارایضا مب ان یکون 

| ایانہم صریا وانة من مه يجب على المي سواة ان منوا ایا سينأ 

لکن يعارض ذلك قوله في ايوب ۱ ۱:۰ «کانت الیقر تحرث والاتن 

| تر نجانها » اي ان الصغار العبرعنهم بالاتن يحب ان یتبعوا سیف امور 

الايان الكبار ابر عنم بالق رکا فر ذلك غریفوریوس في ادبياته ك ۲ 
والجواب ان يقال ان التصریح بالامور الاهانة صل بالوحی الاي 

لان الامور الاجانبة تفوق المقل الطبيمي ۰ والرجي الاي إل الى الادنين 

200000 


IY 


الادنين باه الاعلين على ما اوضعة دیویسپوس سیف مراتب الساطة 

السماوية وعی هذا الحو التصريح بالاهان فان جب‌ان بل الى صغار الناس 
| بكارم ٠‏ و لهذا كا ان اللالکة الاعلین این يتيرورن الادنین م ام علا 
بالامور الامیة من اللاککة الادنين کا قال ديويسيوش في عراتب السلطة 
السهاوية ب ۲ کنات الناس الاعاون ال کون بتثقيف غبرم جب ان 
یکونوا اکل عل بالامور الایانیة واصرح ابا 

اا اچیب على الاول بان التصریح بالامور الاوایة لیس ضرور ی 
لخلاص المي على السواء فان الکبارا و کول الہم تعلم الآخرین يحب ان 
روا صراحة باکر ما چب ان وه ب هكذلاك غرم 
وط الثاني بان السذج لا يجب ان لیجنا ني دقائق الايارن الا متى 

تر تمر النساد اليم من البتدعة الذین حن ادتهم ان ینسدوا ايان 
السذج في مار جع الى دقائق الایان ٠‏ على أنهم اذا وجدوا على غیرهدًی 
| في هذه الدقائق رد سذاجتهم التبم بالتعايم الفاسد فلا يؤاخذورن 

بذاك 

وی الثالث بان ايمان الصفار لایدخل معنا في ایمان الکبار الا بنا على 
تبث الكار بلتعلم الالیي وعايه قول ازسول في كور 1١ : ١‏ « اقندوا 
بي اقندي انا بالسي » فلیست اذن العرفة البشرية هي قاعدة الایمان بل 
| الق الالمي فان ضل فيه بمض الکار فيس ذلك قادعاً في ايمان السذج 
الذين يعتقدون انهم على الایمان التقم الا اذا تنخوا باضایلہم على وجه 
الحصوص خلا لايمان الکنیسة العامة التي نم ضلاطا لقوله تال ف 
لو ۲۲ : 27 صلیت من اجلك يا بطرس للا ینقص ایمانك » 

جک 
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الفسل السايع 
سی وت وو 
يتخملى الى الساہم بان يقال : یظہر ان الايمان الصریج بسرالسیچ لیس 
غروري خا لاص الجميع اذ ليس يجب على الانسان ان ون مرا با وه 
اللاتكة لان التصريس بالايمان يحصل پالو حي الا می الذي انا له انس 
بواسطة اللاك ةکا مر في الفصل الآنف ٠ ٠‏ وقد جھل الملاككة نضا سر 
تسد فکانوا يسألون نی مز ۲۳ «من هذا ملك الجد » وني اش ٩۳‏ «من 
ذا الآفي من آدوم »كا فسر ذلكديونيسيوس في مرا السلطة الماویقب۷. 
فیس يجب اذن ملاس ان منوا صر بجا بسرالهسد 
۲ وایضاً من القرر ان يوا ا' مدان کان من الكبار وقر با جدامن 
| امسج وهو الذي قال عنه اب نی متی ۱۱:۱۱ انه د لم يقم ني موالید النساء 
: اعظم منه » ویظہران یوحناا مدان لم يعرف صربا سرام بدليل سواله 
اياه «أ ات اي | ام ننتظرآخر ہکا فى متى ۰۳:۱۱ فلایان و 
بالج | لم یکن ان اذن واجبا ولا عل الکارایٹ] 
۳ وایضاً ان كغيرًا من الوثبين فازوا با حلاص بواسطة - 3 
قال ديوئيسيوس في مراتب ااسلطة السماویة ب ۹ ٠‏ ویظہر ان الوثيين ل 
|| یکونوا موامنين بام لاس رياولا ضمت اذل بو ایهم بشيه٠‏ فیظہراذن ان 
|| الایمان الصریح بسر المج لم يكن ضرور با حلاص ابمیع 
1 لک كن يعارض ذلك قول اوغسطينوس سیف كتاب اتيب والنعمة 
« ایا اليم هر الذي ب نقد ان یش اسان كير كان او صفيرًا في 
البن ينجو من داء الوت وتبعة الخطيئة الا يسوع السیج الوسيط الوجيد بین 
الله والناس » 


5ئ 


| وا مواب ان يقال ما يرجم حقیقة وہااقات الى موضوع الایمان ما به 

يدرك الانسان الماد ةا مر في ف٥‏ وب١‏ ف٦‏ والسبيل الذي به یغ 
الناس السعادة هو سر تجسد المج وناله ففي اع + : ۱۲ 2 لیس ام آخر 
۱ منوحا ناس به ينبي ان خلص » ولهذا وجب على الجميع في كل زمان, 
ان يومنوا على نحو ما بسرتجسد الج ولکہ م كانوا تختلفون في ذلك باختلان 
الازمنة والاشخاص فان الانسان کان قبل حالة الخطيئة مومت صر عا تسد 
الم من حي ث کان الفرض منۂ متهی ا جد لا الانقاذ مرن الخطيئة بت | 
والبعث اذم يكن للانسان سابقة عل بالحطیئة الستقبة وقدکان لہ سابقة عم 
سد الج على ما يظير من قوله نے تك ۲ ۲+۰ «يقرك الرجل اب وا | 
و ام وقال اليسول في افى © : ۳۰ ان هذا لسر عظيم في الج 
والكنيسة »ولا يوئر ان الانسان الاو لكان جاعلا لهذا السر - وامابند | 
الخطيئة ققد آمن لاس صریبا بر المج لا من حیث الهسدفقط بل مكف 
حيث الام والبمث اللذین بها تجو ا نی البشري من الخطيثة الوت ایض 
والالما رمزوا الى أل الج يعض القرابین قبل الناموس وتحت الاموش 
وقد كان کار رفن صرع] مدلول هذه رین واما الصغار فقدكان لم 
ها معرفة غير جلة فانهمكانو! یعتقدون انها رسعت من الله رما الى الچ 
الا نی ٠‏ وکلما كانوا اقرب الى زمان السیم کانوا اجى معرفة یسا برجم الى 
لسرار یکا مر في مب | ف ۷-- واما بعد زمان اعلان النعمة فب عل 
۱ الكار والصغاران يومنوا صرعا باسرار ال وخصوصاً تلك التي لقام لها ف 
الكنيسة اعاد احفالیة وتمان على اموم كانتي لتعلق بها عقائد ابسد الني 
مر عليها اكلام في مب ١‏ ف ه ۰ واما غيرها من الاعتبارات الاقيقة 
النعلقة بمقائد لن سد فيب على البعض ان یوامنوا به بصراحة. لتفاوت في 


tie 

الكثرة والقلة بحسب ما یلام حال كل منہم وخطته 
0 اجيب على الاول بان الملائكة ل يجهارا بالكلية سر ملکوت اللہ 
کا قال اوغسطينوس في شرج تك ك ٥‏ كن حصل لم بوجي اج معرفة 
| ام يعض حقائق هذا السر 

ول الثاني بان يوحنا المدان لم ينأل عن مبيہ السج نے 2 

الیشرية کان کان يجبل ذلك فانة قد اعترف به صرا بقوله « انا عابنت 
وشہدت ان هذا هو ابن لله »كا في بو | ۰ فهو يقل دأ أنت آیے- 3 
ع اھ انت ھت 
|| وكذيك لا نل انه كان جيل ار المج سیاتی ليتأم فان قال قبل ذلك | 
« هوذا جل الله الذي يرفع خطليا الام » » معا شخعيته الستقبلة وهنا كان | 
۳ به قله غيره من الائیاء وخصوصا اشعیا ٥۴‏ ۰ یعوز اذن ان يقال ارس 

سواله کان با ما اذا کان مزمعا ان یفزل بذاته ال الم کا قال 
غریفوریوس في خط ٢٢‏ عل الانجيل فب وكان ن یلم ان قرة تالو لتناول حتی 
اسجوئین في ای مکتوله نی زکریا ۱۱:٩‏ «وات ایض بدم عيدك 
الد es‏ ب الذي لا ماء فيه » وهو ل يكن واج عليه این 
| یمن سرا بانڈ کان مزمما ان ينزل بذانهقبل وقوع ذلك - او يقال ان 
سوه یکن نشکا عن شلك او جيل بل عن ی كا قال امپروسیوس في 
في تفسير ارقا او يقال ایض ان | یسال لكرنةكان جاهلا بل لیثبت ذلك 
| لتلايذه من نفس الم کا قا ل ف الذهب في خط٣‏ على متي “ولمذا اجاب 
للسج ایض بفمل الآيات لتعلم النلامیذ 

ول الثااث 3 بان كغيراً من این وي الم بشأن | الس کا پظہر 


ما انبأوا به قبل حدوثه نفد قبل في ايوب ۲۰:۱۹ « اني لال بان فاديَ 


| حية» وسییلا ایا بأت بامورِ تعلق بالج قبل رقعباکا قال 


از فان هولاء وان یک لم ايان سر كان ۸ ان ندرج ضهنا ني ااماية 


يبام الارض علا » 
الفصل الثامن 
۱ في أن الامان الصري بالثالوث هل هو من ضرورة نطلاص: 
۱ ل ال این بان يقال : یظہر ان الايان السرج باوث لم يكن 
|| من ضرورة لاس فقد قال ارسول في عبر ۰۱۱ > « اي يدنوالى الله 


GT 


أوغسطيئوس فی رده عل فوسطوس ك ۱۳وقد زرد انا في اخبارارومایین 

5 و و مھ 
أنه في عبد الماك قسطنطين وامه ايريئا و جد قبر كان متسجما فيه انسان على 
| صدرع صفية من ذهب مکتوب عايها « سیولد اسیج من عذرا» وانا وس 
به ايها امس ستريني ی في ايام ام بر ینا وقسططین » - واذا کان قد 
فاز بالخلاص بعض” من لم بح الهم شیہم يغوزوا به 4 بدي ایانہ با اوسيل 


لالمیة لاعتقادهم ان الله يخلص الناس لطر اي تروق له وع حسب مأ 
پوس الى الذین ید رکون الم ق كقوله في ايرب ۱۱:۳۵ « الذي رفعنا على 


يب عليه ان یامن بل کاش"وانه ینیب الذين پتفونه » وهذا یکن الابان 
| به من دون الاوآن باثالوث ٠‏ فلم يكن اذن واجباً الایمان الصریج باوث 
۲ وایضاً قال الیب في بر ۱۷ :1 یا أت قد اعانت ت امعلك للناس 

وثال ارغسطنوس في تسیر ذلك د ليس ذلك الاسم الذي به تدی الله بل 
الذي به ندعی أب » ثم عقب ذلك بقل« ان اسم اللہ مه ن حيث قد کون 
حور تھا رس ماع انت ال لم 

ذبة: في عبادته معروف و ا ابو و هذا المج الذي 
اب مخ وی اکن تيبم قل ضا لالم “فم يكن 


1۱۲ 


ا تا 1 0 ۴ سی ۲ 1 
اذن عرف ول جيء اس أنه يوجد في الالوهة أبوة وبنوة م یکن ان 
يوأمن صرعا بالشالوث 

۲ وايضاً اما يجب إن نوامن سر ني الله یسا هو موضوع السمادة ٠‏ 
وموضوع السعادة هو الخيرية العظدى ٠‏ وهذه يکن تصورها اللہ من دون 
ان يتصور فيه ایض اقانيم متايزة ٠‏ فالايمان الصريح بالعالوث یکن اذن 
ضروريا 

لکن يعارض ذاك انه قد صرح" باوث انم في المهد البق عل 
انماء شتی کقولہ في بدء سفر التکوین بیان التالوث «لصنم الاسان عل 
صورتنا ومثالنا » فالايان اذن بالتالو ث کان ضرور یا منذ البدء 

والجواب ان یقسال لا يمكن ان یمن صراحة بسر المج من دون 
الایمان بااتالوث لان سرالسیح یدخل فيو ان ابن الله اذ جدا وان جذد 
الا شممة روح القدس ون ایا حرل به من ارو القدس وعليه نک ان 
سرالسیج امن به قبل الم الكبار صریا والصغار ضعنا ومن وراء حابر 
على نحو ما كذلك سر النالوث ایضاولناایضا يحب عل ايع بمد زمان اعلان 
النعمة ان يوأمنوا صرع؟ بسر النالوث ٠‏ وجیم الذین انجدد ولادتهم في الج 
نما يظفرون بذاك بدعوة النانوث كقوله فی متی ۲۸ : «۱٩‏ ذهبو! وعلوا کل 
الام ممدین اياثم باسم الا ب والابن والروح القدش » 

1 لا اجیب على الاول بان الاينان الصریج بذينك الامرین يذ الله 
کان ضرور یا فی کل زمان ولیبیم ولكنة | يكن کان في كل زمان 
ول 

رل الثاني بان الابمان باوث کان قبل جيء اسبح تج نایمان 

آلکار ولكن السچ قد اعانة للعالم پواسطة سل .8 


ول اثالث بان خيرية الله العظی اذااعبرتصورها بأثارها سیف هذه 
ا حیوۃ امکن تصورها من‌دون ثالوث الاقانيم اما اذا اعتبر تصورها نی ذات الله 
من حیث یمین من السمداء فلا يمكن 7 رها من دون ثالرث الاقائیم ٠‏ 
وایضا فان رسالة الاقانيم قي التي تبلننا السمادة 


الفصل الاسم 
في ان نل الايمان هل يسشحق وا 

يتخطى الى التاسم بان يقال : یظہران فمل الایمان لا یستحق و فان 
شتا راب لباک نی ول ی : 
والايمان متقدم عل الب ةكالطبيمة ٠ ٠‏ ادا كا ان فمل الطبيمة لا خی ٹوا 
( فانا لا نستمق واب ل افمالنا الطبيعية ) کذلك فمل الايمان ایض 

٢‏ وايضا ان التصديق الذي هو فمل الايمان وسط بین الرأي وا 
او النظر نی الملومات ٠‏ والنظر الملمي لا يستحق ثرا ومثلہ الرأي ايت ٠‏ ککذا 
التصديق این لايق ول 

۳ وايضاً من يصدق بشيء فاما ان يكون له عل کاب بخه على 
التصدیق اولا فان كان له باع كاف على التصديق فلا يظير اه يستمق 
1 بذلك ٹوا اذم ببق" له خبار التصدیق وعدمه وان لم یکن له باع كار 
على التصديق كارن تصديقة من قبيل خنة المقل كقوله في می ٣:١۹‏ 
2 من اسرع الى التصديق فهو خفيف العقل » فلا یستحق وني مار 
فالتصديق اذا لا پستحق ابا برجه من الرجوة 

لکن يعارض ذلك قوله نی عبر ۱۱ ۰ ان القديتين « بالاييارن 
لا الواعد» ولر م یستحقوا وب بفعل ايانم لا كان ذلك ٠‏ یرد فل 
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الایمان اذن بستعق توا 

والجواب ان يقال ان افعالنا انا لستحق وبا من حيث تصدر رت 
اللاختیارالنحرلامن اللہ بالنعمةكا اسلغناني اول الثاني مب؟! :١‏ ف" و+فکل 
| فعل, بشري اختياري اذا واجه الى الله امکن ان یستحق ثوا ٠‏ وضعل الايمان 
عوقمل المقل الصدق بالمتيقة الالمية بامر الارادة الشركة من اللہ بلئعمة 
| فبواذن اختياري موجه الى الله ٠‏ فیکن اذن ان ييستحق وا 
اذا اجيب على الاول بان نسبة الطبيمة الى الحبة التي هي بدا اسنحقاق 
| الثواب نسبة المادة الى الصورةونسبة الايمان الى الحبة نة الاستمدادالسابق 
| الى الصورة الاخيرة ولا یی انه لا یک للعل اوالادة ولا لاسمداد 
أ السابق ان یفعل بقوة الصورۃ قبل ورودها واما بعد ورودها یکن لكل من 
ال ومن الاستعداد الابق ان یفعل بقوة الصورةالتي هي اليد الاول للفمل 
کاتفمل حرارۃالنار بقوةصورتها الجوهرية-وعل ھذالاییکن‌ان يصدرعن الطبيعة 
۱ اوالايمان من دون الحبة فمل“ يسشحق توا واما متى وردت ا بة فيصير 
| بها نمل الایمان مستحق الوا ب كا بصیر سا كذلك فعل الطبیعة وفمل 
الاخیارالطیعي 

وعلى الثاني بان العم يجوز ان يعتبر فيه امران تصديق العا الشيء المعلوم 
والنظر في الشيء اموم تصدیق ام ليس اختیاریا لان العام ضطر له بقوۃ 
|| البرهان فهو لا يستحق وبا واما النظر الفمبي في الثيه المعلوم فهواختياري” 
فان الانسان يقدر ان ينظر وان لا ينظرولهذا فنظرالمم یکن ان بستحیئ وا 
| اذا قصدبه غاية المجةاي تمظي الله اوافادة القریب “ واما الایان فکلاالامرین 
اختباري فیونیکن باعتبارما ان یستحتفعل الایانثوابا- واما الي فليس فبه 

جزم نش واهياً غير راہن کا قال الفيلسوفني کتاب البرهان فلا بظہر 


۳۰ 


ا يصدرعن ارادة کاملة ولهذا پس یظہر فبه من‌چية اتصدیق وجه کی 
لاممتخقاق ارب وم من بجهة النظر الفعلي فيجوز إن یستحق وا 

أ وم لت بان لصدق داعي کپ تتسدین فهو یٹ على 
ذلك بن الم الالي ابت بالحجزات وم الاخص بفعل الدعوۃ الالمية 

الباطنة فو اذل یصدتق عن حفة عقل :لکن لس له سیب كاف يدعوه. 

ال العم ذلا نتفي وچه استحفاق النواب 


الفصل العاشر 
في ان اقانة الیل المۃلی على الامور الامانية حل اال من استحقاق الامان 
يتخملى الى الماشر بان يقال : یظیر ان اقامة الدليل العقلي على الامور 
ابا اتال من استعتاق الايان ققد قال غرینوریوس في بعش خطبه 
دالایان الذي بثبت بالدليل المقلي لا یستحق ثوا » فاذا كانت اقامة الیل 
المفلی الكافي تفي بالكلبة اسسحقازی الایان بظبر ان اقامة کل دلبل 
عقلی على الامور الايناية ثقلل من استحقاف الايمان 
۲وایضا کل ما بقلل من اعتبار الفضيلة فانڈیقال من اعتبار الاستحقاق 
لان «سعادة الفضييلة هي الثواب »كا قال الفيلسوف ایض سي ف کتاب 
الاخلای ١‏ -والبليل العقلي يظبر انه بقلل من اعبار فضیلة الايمان ایض 
لان من حقیقة الايمان ان یلق يفير النظورات کا مر في الیعث الا تف 
ف ۽ وه ٠‏ وكيا کارت الادلة المقلية على شي ء كان اقل خفاء ۰ فاقامة 
الدليل المتلی اذن عل الامور الايانية نقلل من امشحقاق الإیەان 
۳ وايضًا إن للتضفادات اسیا متضادة ٠‏ وما يو به لعارضة الايمان 
ریز في استحفاق الایمان نيوا كان اضطیا ند به اکزا* لمن على | 


1 
جد الایبان او دلیلاً قنع بذلك ٠فاذًا‏ الدليل إلعقلي المساعد عل الایان 
يقال من استحتاق الایمان ۲ 
| لکن يعارض ذلك قوله فی ١‏ بط ۱۵:۳ «کووا ستعدین دش 
ا لقضاء رخ کل من یسالک حجة عل ما فیک من الایمان وارجاء٭ وا رکان 


| 1 
| هذا يتلل من اتاق الايمان لا كان دعا ارول“ اليه ٠‏ فالاليل المقلى اذن 


| 
| 


! لا يقال من استحقاق الايمان 
وا واب ان يقال ان فعل الایمان یسکن.ان پستحق وا من حیث 
ا يخضع للارادة لا باعتبار الاستمال فقط بل باعتبار التصديق ايشا کا مرفي 
| الفصل الف والدايل العقلي الذي يقام على الامور الايمانية يجوز ان يكون 
| بالنسبة الى ارادة الوامن عل نحوين -- احدها ان يكون ساب لما بجیٹ انه 
إا لولا اقاتۂ لا اراد امن التصديق او لا استعدت ارادتة اتصدیق وهو 
بهذا الاعتبار بقلل من استحقاق الايمان على حد مامر ایضا في اول الثاني 
مب ٢٢ف‏ ۳ ومب۷۷ ف٦‏ من ان الانفعال السابق الانتخاب في الفضائل 
| الادیة يقال من فضل فعل الفضيلة فکا مجب على الانسان ان بغل افعال 
افضائل الادية بم المدّل لا بح رک الانثمال كذلك جب عليه ان 
بصدت بالمقائد الایمانیة لا بقوة الدليل المقلي بل بقوة الوسي الالمي- 
۱ ال ان یکون لاحمًا لها لائڈ مت یکانت ارادة الانسان منتعدة اللصدیق 
احبت ا حقیقة المد“ با ويحذت عن الادلة الموتيدة ما وتنشت با قد 
تجدہ منہا والدليل العقلي بهذا الاعتبا رلا نی استحتافی الابمان ہل یوذن 
7 استحقاقہ کا ان الانفعال اللاحق ني النضائل الادية يواذن بزيادة 
تعفاد الارادة کا مر نيا موضع م الشازالیۃ ان وقد اشير الى ذلك سیف 
یو : ۲ حیث قال الساسر يورت للرأة انيعي شال للدليل العقلی طلسنا | 


۳۲ 


من جل كلامك نوأمن » 

اذا اجيب عل الاول بان کلام غرینوریوس هناك ع الانسان الذي 
لا يريد ان يومن الا يقوة الادلة المفلية واما متی اراد ان یصدڑے بالعقائد 
الایمانیة رد الوحي الا می فان قام ايضا لديه برهان عقلي على شيه مب 
کوجود الله لم یکن ذلك سب لافاء اسشحتاف الایمان او ضمنه 

وعلى الثاني بان الادلة التي تام على عمة الایان ليست براهين ودي 
بالعقل البشري الى المشاهدة المقلية فتبقى معا الامور الاهانية غير منظورة 
ركبا ترفع عوائق الایان اذ تبین عدم استحالة موضوع4 فهي اذن لا لقلل 
من استحقازے الایان ولا من اعتباره * واما الادلة البرهانية التي تقام على 
عقائد الاوان۔ ابقة عليه فعي وان قلات من اعتبار الايمان من حي ث تجعل 
موضوعة منظورا لاتقلل من اعتبار الحبة الي بها تستعد الارادة التصديق 
بالعقائد الاہمانیة وان لم تكن منظورة ولذلك لا يقل بها اعتبارالاستحقاق 

وغل الثاث بان ما يمارض الايمان اما من جہة نظر الانسان الداخل 
ارعن جبة الاضطباد الخارجيز يد في استحقاقالایمان على قدر ما تظبر به 
الارادة أكثر استعداداً لایان واعظم انا فيه وما كان الشہداہ اعظم 
| استحقاقا في مایم لعدم ارتدادم عنة يسيب الاضطباد ومثلهم العلماء ایض 
عدم ارتدادهمعنا بقوة الادلة العامة من الفلاسفةاوالمبتدعة لنقض الايمان» 
وام ما يوافقالايان فيس شیف دابا استمدادالارادة لتصديق فهو لا يقال 
دابا من استحقاق الايمان 


۱ 
0 


المبحث اثالث 


في فعل الايمان الخارج -- وفیه فصلان 
م ينبني النظر في فمل الايان اغارج وهو الاقرار باللسان والبحث في ذلك يدور 


على مسئلتين -- ١‏ في ان الاقرارهل هو فعل من المال الايمان -- ٢‏ هل هو شرورعه 
خلاس 


الفصل الاول 
' في ان الاقرار حل هو فمل من انعال الايان 
خط الى الاول بان يقال : يظهران الاقرار لیس فمل من افمال الابمان | 
نان فلا واحدً بعينه لا يرجم الى فضائل ختلفة ٠‏ والاقرار برجم 
الى التوبة لانه رکن من اركاب ٠‏ فبواذن لیس فملاً من افمال الایمان 
۲ وایضا قد مل الاسان م الاقرار بالایمان من ا حوف اوا لمیاء 
اضرلا طلب الرسول في افش ۱۹۰:١‏ ان بل الم تلم ۱ 
را سر الانجيل» ٠‏ وعدم ترك الحسن خو او حياء برجم الىالشجاعة 
الي تكح التهور والخوف٠‏ فيظير اذن ان الاقرار لیس من افعال الايمان بل | 
من افعال الشجاعة او رباطة الإأش 
۳وایفاً کا ان حرارة الايمان تبعث الانسان عل الاقرارا حارج بالايان | 
کذلك تمہ على انیفعلافالاً اخريچيلة خارجة ققد قيل في غلا ٦٠٥‏ 
ان الايان يمل بالحبة ٠‏ وغیرالاقرار من الما ا حارجة لیس تجمل منافمال 
الايان ٠‏ فلا بنبيي ایض ان سل منہا الاقرار 
لکن یمارض ذلكان‌الثارح قالفي تفسیر قولة نی ۷نساا:۱۱ وغل الایان 
بقوة ما نصهُ هاي الاقرار الذي هو حقيقة فعل الایان » 
وابلواب ان يقال انالافعال الخارجة اما تسد بالخموس الى تلك 


E 


سس 
| الفضيلة الي بتصدبجلك الافعالغاياتها على مقتضی انواعہا کا يمد بالمومعل 
مقتضي وعة ذ غاية الامساك الي ی قمالجسدولمذ أ كان الصوم فعل الاساك 
والاقرار بالمتائدالاماية يتمدية 4 علیمقتفی نوع‌العائد الامانية على انهاغایته 
کتولہ في؟ کور؛ ۰ اذفینا روح الامان‌الواحد نو من ولذلك تكلم» 
فان الکلام الخارج باللسان بص به الدلالة على ما 'یتصور بیان کیان 
تصور الامور الايائية الداخل هو باخُصوص فمل الايا ن كذلك الاقرار الخارج 
۳1 
اذا اجيب عل الاول بان الاقرار الذي بشني مايه الکتاب القدس على 
أثلاثة تنام احدها الاقرار ب بعقائد الامان وحذا هو فعل الابان اغاس لا 
'بقصد به غایة الايان کا دم اي الاقراربأنة وهذا هو فمل عبادة الله 
أذ یقصد به و نظم الله ق في ا حارج وهو غاية عبادة الله واثالثالاقرا ار بالخطايا 
وهذا 'يقصد به حو الفطيثة اانےے هو غاية التوبة مو ند اذن الى 
| التوبة 
وعل الثاني بات مزیل الما لبس علة بالات بل بالعرض كا قال ! 
افيلسوف في الطيميات اد 2 ۸ وعليه فالشجاعة التي تزيل المائق الحائل دون ؛ ۱ 
| الاقرار ب بالايان وهو الخوف اوالحياه لیس علة حتيفية وذاتة لاترار بل هو أ 
۱ عنزلة علق عرضية ةله 0 
| صوصل ثلث بان الايان الباطن يفم بالحبة جميعافعال الفضائل‌الظاھرۃ | 
واسطة الفضائل الأخر ہعناہا یامر لمذہ الافمال رس يصدردا مبأشرة واما 1 
الاقرارفانه يصدر عه 15 الہ فمله ا لماص بدن توسط فضیلقر اخری 


{Ye 
الفصل الثاني‎ ٠ 
في ان الاقرار بالامان مل هو ضروري للقلاس‎ 
يتخلى الىالنافي بان يقال: يظور ان الاقرار بالایان ليس ضروريا لخلاص‎ 
فان ما به يدرك الانسازغاية النغيلة يكن للخلاص في ما ظبر* وغاية الايمان‎ 
الخاصة هي اتصال العقل البشري بلاق الاي وهذا یکن حصولهُ من دون‎ 
فاذًا ليس الاقرار بالامان ضرورياً للخلاص‎ ٠ الاقرار الخارج‎ 
وايضا ان الانسان باقراره الخارج بالایان یظہرایانہ لانسان آخر‎ ٢ 
فبظور‎ ٠ وهذا لیس ضروریا الا للذين من شأنهم ان يثقفوا خیرم في الايان‎ 
اذن ان الصفار لا يحب علیہم الاقرار بالایان‎ 
وایفآملیکن ان یشک الغير و يدل فيس ضرور یا لتلاص‌فقد قال‎ ۳ 
«كونوا بلا ضر لليهود وللامم ولكنيسة اللہ‎ ۳۲ ٠١ الرسول في اكور‎ |] 
وقد يقلق الاقرار بالایمان غير الوأمنين: فهو اذن غير ضروري, للذلاص‎ 
لکن یمارش ذلك قول الرسول في رو ۱۰:۱۰ «بالقلب يمن الانسان‎ 
> للبرو بالفم يعترف الفلاص‎ 
وا جواب انیتالان الاشياه الضرور ية للخلاص تقع تحت وصايا التاموس‎ 
لامي والافرار ابا کون ایا لیکن ان يق الا تحت وصيةاالية‎ 
فہواذن انما يكون ضرورياً القلاص لی حسب نة وقوعه تحت وصية‎ 
والوصايا الاتجابية وان كانت 'ملزمة دا لا تام‎ ٠ الناموس الالمي الايجاية‎ 
بالنسية الى جميع الازمنة کا مرفي اول الثاني مب ۱۷ فه بل نما'تلزم‎ 
باعتبار المكان والزمان وسائر الاحوال المقتضاة الني بها ينبني ان لا يتجاوز‎ 
الفعل البشري كونه فمل فضيلةر وم هذا فالاقرار بالاجان يس ضرور بالخلاص‎ 
فيكل زمان, ومکان بلفی بعضالازمنة وبعض الامکة اي متی لزم من ترك‎ 


لضف 
7 اسان" اران 
ایانہ غير یح اواوجب معنة 4 نقور الغيرعن الايمان فان الاقرار بالایان في 
مثل‌هذه الاحوال ضروري لاس 
اذا 1 اجب عل الاول بان غاية الامان وسائر الفضائل يجب ان ترجع الى 
ان وس باقريب ۳ کرد سا القریب 
پل يجب ۳ ۳ 55 
وعل ان با نی حال الضرورة متی حصل الایان في خر وجبعل 
کل واحدر ان يظهر امانة لا خرن اما لتثقيى غیرہ من الومنین او لتثبيتهم 
١‏ او لدنم اهانة غير اللومنین راما في الاحوال الاخری فليس من شأنجميم 
المومنين ان ية ذوا الاس في الاجان 
وع النالثيانةاذ كان ينشأعن الاقرارالظاهر الا یاقا لغير آلومنین‌دون 
ان يمصل بذ فائدة للايان او المومتين فليس الافرار العلني بالایان حموداً 
في هذه ا حال وعلية قول الرب في می ٦:۷‏ ملا تعطوا القدس للكلابولا 
ا تا جراهرك قدام الخنازيرلئلا ترجم فتزقكم > اما اذا كان یرجی فائدة 
یا اوكان مُه ضرورة داعیة فیجب على الانسان ان یقر علا بایانه غير 
ماتفت, الى قلق غیرالومنین ولمذا ورد في متی ۱۰ انه !| قال التلاميذ لارب 
ان الفرییین ما سرا كلامه سکیا اجا۔ بهم «اترکوم ( ان دعوم يقلقون ) | 


» فانہم مان وقادة عميان‎ ١ 
ہا‎ 


0 
۱ 


۳۲ 


المبحث الرايم 
في فضيلة الایان - وفيه ثمانية فصول 
م ينبغي النظر في فضيلة الايمان واولا في الایان تفه وثاني في اهل الایان وا 
في له الايان وراب في معلولاته ٠‏ اما الاول فالبحث فيه يدور عل ای سائل س ١‏ في 
أن الائمان ما هو -- ۲ في ان حلہ في اې قوة من قوی النفس هو-٣‏ في ان صورقة 
هل ي الحبة -- ٤‏ في ان الايمان المنصور والعاري عن الصورة هل ما واحد بالمدد سه 
هل الايمان فضيلة ٦--‏ هل هو فضيلة واحدة - ۷ في نبته الى سار الففائل س ۸ في 
مقايسة بقينه بيقين النضائل القلیة 
الفصل الاول 
في ان حد الایان بان جوهر المرجوات وبرهان الغیر المخظورات هل هو يح" 
پتخطی الى الاول بان يقال : یظہران حد الرسول الایان بقولہ سیف 
عبر ۱۱ : 1< اما الايمان فهو جوهر المرجوات وبرهان الغبر النظورات » غير 
. 5 2 
صخي اذ ليس شي 1ن الکینیات جوه را٠‏ والایا ن كنية اه نضیلة لامویة 
على مام فی اول الثاني مب ٦٦‏ ف ۰۳ فلیس‌اذن جوهرًا 
۲ وايضا ان للفضائل الختلفة موضوعات مختلفة ٠‏ والشية الرجو هو 
موضوع الرجاء ٠‏ فلا ينبخي ان بوخذ فی حد الایان على انه موضوعه 
۳ وایضاً ان الایان يستكمل بالحبة اکٹرمن استکمالہ بالررجاء لان الب 
ي صورة الايا ن کا سیأتی في ف افكان ينبني اذن أن بوثغر اخذ الشيه ا مبوب 
في حده على اخذ الشي»الرجو 
+ وایضاً ان واحدا بعینہ لا يجب ان "ملق جناس مختلفة٠‏ وا وهر 
والبیعان جنسان مخلفان لا يندرج احدهما نی الا خر فلیس من الصواب 
کف اس 
اذن ان يقال ان الامان جوهر وبرهان 
٥‏ وایضا ان البرهان تبین به حقیقة ما یقام برهانا یه ٠‏ واما یتال ! 


CYA 


ا 7 حد الايان با تقدم صخا 

لکن یکنی لعارضة ذلك آية ار ۳ 

والجواب ان بقال ان وان ذهب بعض” الى ان ما تقدم کل م الرسول 
ليس حد! للايان الاان من احسن اعتباره وجد ام يهنا اريف 
ا لکل ما یکن ان" دہ الایان وانكان 1 بوردبصورة اا ته قد يمدال 
عند الفلاسفة عن الصورة القياسية وک بالاشارۃ الى مبادىء الاقسة ٠‏ 
ولیان ذلك يتبني ان یلم أنه لا كانت اللکات "تع رف بالافمال والافمال | 
بالوضوعات وكان الایان ملكة وجب ان مد بفعلہ ا حاص بالقياس الى 
موضوعه ا اس٠‏ وفمل الایان هو اللصديق الذي هو فعل المقل الترجج 
الى واحد ہامرا لارادة کا مر في مب ۲ ف ۱ وعلی هذا ففەل الاوان تعلق 
بوضوع الارادة ليهو ا یر والذاية وبموضوع العقل الذي هو المق ولا کان 
الایان فضيلة لاهوتية وکان من مُه موضوعه وغایته شتا واحداً وجب ان 
يكون موضوعة 4 وغايتة متوانقین بینہما عل وجه متناسب وقد اسلننا في 
مب اف ١‏ وء أن موضوع الایان دو الحق الاول باعتباركونه غير مشاهد | 
وکلما یسك بەلاجاہوپہذا الاعتبار يجبان یکون اط الاول غاية لفمل 
الايان من حيث هوشي غير مثاهد ٠‏ وهذا هو شأن ايء المرج و كقول 
الرسول فی رو۸ :٥۲ھ‏ رجو مالا نشاهده » لان مشاهدة الم هي المصول 
عليه ویش احد بٔرجوما قد حصلعايه بل اھا ب مالیس حاعلاً كا مر 
في اول الال مب 1۸ ف > 
اذا ہد ذلك فنسبة فمل لین الى الاي اي ي موضوع الارادة اشير الها 
| بتوله « الایان هو جوهر الرجوات »فقد جرت المادة ان ۳ برع 


4۹ 

ایب الاول لكل شیء وخصوصا مت یکا کل ما يتبع هذا اد لول ندرج 
فيه بلق ۃ کا لو قلنا ات البادی» الأ ولى البيئة بائنسہا في جوعرالعلم بعٹی 
|| ان اول ما تصورہ من الملم هو هذه البادی» وفیہا يندرج بالقوة المل كله 
|| فعلىهذا الحو یقال ان الايان عو جوهرالرسجوات لان اول مبد! لمرجوات 
يحصل فنا تصدیی الایان الذي فيه يندرج بالقوة جمیم الرجوات اذانا 
ترجوان نسعد ہا حصل لا من المخاهدة الميانة للحق الذي نمتقد ديالايمان 
| ایح مام عد الکلام ل السمادة في اول الثاني مب٣ف۸وب؛ف٣٠‏ 
وم نسبة فعل الايان الى موضوع المقل من حیث هو موضوع الایمان ققد | 
اشير ایا بقوله « برهان الغير لمنظورات » ويرادهنا بالبرهان معلول البرهان 
فان العقل يتأدى بالبرهان الى اعتقاد شىء من ال ‌فیکوناعقاد المقل 
الجازم يحقيقة الایان الغير النظورة هو المراد هنا بالبرهان وقد جاء في رواية 
اخرى اعتقادبدل برهان اي لان عقل الموء من ينقاد بالوحي الالمي لان يصدق 

بالا يراه ۱ 

فن شاه اذن ان يجمل لهذا الكلام صورة حد جاز ان يقول « الایان 
ملكة عقابة بها بعدی» عندنا الحياة الابدية اذ تجمل المتل پصدقبئیر 8 
النظورات » وبا الكلام یفارق الایان سائر ما يرجم الي العقل فان قولد | 
برهان ان الابان الرأي والتلن والشك التي لا حصل بهافيالعقلتصديق : 
اولي جازم بشي وقول الغیرالنظورات يغارق به الایان العلم والتعقل اللذین ٠‏ 
یصیر بهما شی منظوراًوقوله جوهر !ارجوات تفارق بدفضيلة الاهان مطلق , 
الابان الذي ليس غايتة السعادة المرجوة ٠‏ وما سوى ذلك من ا حدود الي | 
جعلت للایان تايا ننا ا مد الذي وضعة الرسول فقول اوضعلینوس ' 
انیا یصداق لامور الي لا "تری » وقول الدمشتي ان الایان | 


ب6 


1۳۰ 


جرج >وقول تردن الا ان اننس بلنائات ال من | 
الرأي وادفی من الملم » انا نفس قول الرسول « برهان الغير النظورات> 
وقول ديوئسيوس في الاما الالمیة ب ۷ ان الایان هو د اساس الوه منين 
الوطيد الذي لبم في ان ویعل الق فيهم » هو تفس قول الرسول > 
جوھر الرجوات » 

اذا اجيب على الاول بان الجوهر لا پژخذ هنامن حیث هو جنس" 
مقس لمائر الاجداس ہل‌من حیث یوجد فكل جنس ما یشب مورا 
|| با :بار ان الاول ني كل جنس الندرج فيه سائر الاشياه يقال له جوهر 
لتك الاشياء 

ہس بان أ كان الایان من انعال المقل من حیث ہو تاو 

مرب الارا ادة وجب ان ياتى برضوعات تلك الفضائل التي بها تنكل 
الارادة على |١‏ غايته ٠‏ وفي جا هذه الفضائل ارجاء کا ساقي يانه يغ 
مب ۱۸ ف ۰۱ ولهذا أخد موضوع اليجاء في حد الامان 

وعلی النلك بان ا لحبے جوز ان تعلق بالنظورات والذیر النظورات 
وبا جاضرات ولاف تكن الحبويات مناسبة حقیقةللایان کاارجوات 
فان الرجاة لا بتعلق الا بالغائبات والغير النظورات 

ونل اہم بان الجوهر والبردان با خوذین في حد الایان لا برد ها 
جنسان عختلفان اوفعلان متضایران بل نسبتاق ختلفتان لفعل واحدر الى 
موضوعين مختلفين کا يظبر مأ لقدم 

وعلی ا امس بان البرهان اأخد من المبادىء الخاصة بشيء يجمل ذلك 
الشيء مور واما ابرهان التضذ لشيد من اي الالمي فلا یل ذلك 
الثيء متظوراني نقسه ومن هذا القيل البرهان ال خوذ نی حد الايان 


۳۱ 


الفصل الا نی 
في أن العقل هل هو عل الایان 

بتخطى الى الثاني بان يقال: یظہران المقل لبس عل الايمان فقد قال 
اوغطينوس في كتاب انتخاب القدیسین « الايمان قائم في ارادة الوامنين» | 
والارادة قوة منايرة للعقل ٠‏ فليس المقل اذن عل الايمان 

۲ وایضا ان تصديق الایان بشىء یصدر عن الارادة الطيعة لله ٠‏ 
فيظبر اذن ان فضل الایان ام كله بالطاعة ٠‏ والطاعة قائة سے الارادة | 
ككذا الاوان ایض لیس العقل اذن عل الایان 

۳ وايضا فالعقل اما نظري” اوعملي ٠‏ > والامانلا يوجد في العقل النظري ‏ 
لان هذا ما کان لاٹ عا ينبني اتمه او فرب متا نی کتاب امس أ 
| لم يكن مبداً ناسل والايان هوما یسل با ب ة کا في غلا ه ٠:‏ وهوایضا ' 
]| لا يوجد نيال العملي فان موضوع هذا هو ا مق المادث الصنوع او 
المفحول وموضوع الایان هو الحق الازلی کا يلضع مام رفي مب افا 

لکن يمارض ذلك ان الا يمتبه مشاهدة الوطن كقوله سے ١‏ ا 
کور ۱۲:۱۳ «الآن ننظر في مرا عل سبیل اللغز اما حیشر نوج ال 
| وجه » والمقل هوحل النظر ٠‏ فرواذن عل الايان ايشا ۱ 

وا جواب ان يقال ان الایان لکونه فضيلة ينبغي ان یکون فمل املا ۱ 
وکال النعل الصادر عن مبداین فعلیین يقنضي ان یکو نکل“ من المبدأين 
النملیین كاملا اڈ اکن إ سکام رما يكن الاشر عل بصناعة الشر 
واانار حسن الاستعداد إذلك والاستمداد لسن الفمل ية تلك القوی 
النغسانية الي لتعلق بالتقابلات هو الككة عل ما اسلفنا نی اول نیب >٩‏ 
ف٤‏ يني اد ایکون الفعل الصادرعن هاتين القوتی نکاملا بوجود | 


{FY 

ملكة سابئة فی کلتبہما ٠‏ وقد تقدم ان النصديق هو فصل المقل من حيث 
رکهالارادتالی الاذعانلانهذا الفعليصدرعن الارادة وعن العقل وکلاما 
|| من شأنه ان ”یکل بالکة ع ما اسلننا في اول ای مب 0۰ ف دوه 
فلا بد افن لكال فمل الایان من وجود ملكة في الارادة وني المت ل كانه 
لابد ككال فل الشهوائية من وجود مككة الفطنة في المتل وملكة 
اة في الشهرانية ٠‏ والتصديق هو فل العقل بلا توسط لان موضوع هذا 
]ا الفعل ہوا حق الخاص بالمقل “هن الضرورة اذن ان يكون المقل عل الابان 
الذي هو البدأ الخاص لهنا الفعل ۱ 

اذا اجب على الاول بان اوغضطینوس اراد هناك بالامان فمل الامان 
الذي انا يقال انه یوجد نی ارادة الموأمنين من حيث ان المقل یصدق بالامور 
الايانية بامر الارادة 

وع الثانی بان لن يحب أن تکون الارادة فقط اتد للطاعة بل ان 
يكون المقل ایض متمد اکا ينغي لامتثال امرالارادة کا يجب ان تکون 
]| اذہوائیة ستمدة کا ينبني لامتثال امر العقل فليس يحب اذن ان تکون 
ملكة الفضيلة في الارادة الآمرة فقط بل ان ککون في الدقل الصدق ایض 

وعل اثالث بان عل الايان هو العقل النظاري کا یتبین جلا من 
أا موضوع الامان الا أنه لا كان المق الاول الذي هر وضوع الایان غاب 
میم اشوافتا وانالن اکا قال اوغسعلینوس في الثالوث ك ۱ کان يقال ان 
الامان یسل بالحبة کا ان العقل النظاري ای يصير بالفسناجة عمل على ماني 
کتاب اللفس ۳ 


جکے 


trr 


افسل ات 


سیف ان اة حل هي سورة للايان 
يتخطى الي الثالث بان يقال : يظهر ان الحبة ليست صورة للایان فان 
كل شية انا يستفيد حقیقتہ النوعية بصورته فاذً) الاشياء التي بعضہا قسم 
لبعض على انها نع" منہا خلفة نی واحد يتنم ان يكون احدها صورة 
لا خر ٠‏ وا حبة قسوة للایان كا في ۱ كر تور ۱۳:۱۳ من حيث ها توعان 
مختلفان الفضيلة ٠‏ تنم اذن ان تكون الحبة صورة ت لایان 
۲ وايضاً ان عل السورة وامخصور بها واحد بعينه اذ پا صل 
واحد مطلقًا ٠‏ وحل الامان العقل وعل اطبة الارادة ٠‏ فليست الحبة اذن 
صورة للايان 
]| ۳ وایشا ان صورة الشىء في مبدأء٠‏ ویظہر ان مبداً التصديق من 
چہة الارادة هو بالحري الطامة لا الحبة كقوله في رو :.١‏ ه « لطاعة الایان 
في جیع الام » فالطاعة اذن اولي بان تكون صورة الامان من الحبة 
لکن 2 ذلك ان کل شيء نعل بصورته ۰ والایان يفعل بالحبة ٠‏ 
فالحبة اذن هي صورة الايمان 
والجواب ان يقال ان الافعال الارادية تسلفيد حقيقنها النوعية مل 
الغاية التي نبي موضوع الارادة كا يتضم ما سلفتافي اول الثاني مب اف ۳ 
ومب ۱۸ ف وما بحفيدمنة شي حقيقته الوعية بر يغ الاثياء 
الطبيية صورة ولذا كانت صور ة كل فمل ارادي ني على نحو ما الغابة 
القصودة به الا لانڈ یسلفید مها المقبقة النوعية وثاني] لان كيفية القمل 
ينبني ان تكون معادلة للغاية وقد تبين ما تقدم في ف ١‏ ان النایة المقصودة 


بفعل الایان ي موضوع الارادة الذي هو ابر ٠‏ وهذا ا برالذي هوغاية | 


كلذ 


الایان اي الخير الالمي هو موضوع الحبة الخاص ولمذا يقال ان ا حبة هي 
صورة الایان من حیث ان فعل الابان سرت 

ذا اجيب على الاول بان الراد بک بکون ا حیة صورة للامان أا 
صورة لثمل و ولا یتتم ان يصور فعل” واحد بلکاتٍ و مختلفة فيرجم بهذا 
الاعتبار الى انواع, اع ختلفة على تخو من الترتي ب کا مر" في اول النائی مب ۸ 
ف ۷ عند الكلام عل الافعال البشرية بالاحمال 

وعل الثاني بان هذا الاعتراض حه على الصورة الداخلية ٠‏ ولست 
الحبة صورة الاين من هذا القبیل بل اناي صورة لفل كا ثقدم 

وعلی الثااك بان ا بة هي ایض صورة للطاعة وا رجاد وككل فضا 
اخری تتقدم فمل الایان کا سیاتی يال وے مب ۷۳ف ۸ ولذاك " تمل 
صورة للايان 


الفصل الرایم 
في ان الاين النير التصور هل پصیر حصو را او بالکی 
خی الى اراہم بان يقال : يظهر ان الايان الفير الصور لا يصير 
متصور ولا ےت ٠<متى‏ جاء الكامل يطل 
الناقص » والایان الغير التصور ناقص بالنسة الى الایان المتصور ٠‏ فاذً! متى 
جا الايان التصور اتی الايان الغير الاصور فلا یکونان ماک 5 
بالمدد ۱ 
۲ وایضا ماکان ميت فليس یصیرحا ۰ والاوان الغير التصور میت" 
كتوله رم ۲ «الابان بغیرالاعال ميت > فاد الایان الغير التصور لا 


| وزان يصيرمتصورا 


iro 
وايضا متى حصلت النممة لا یکون تاثيرها في الانسان الرذمن اقل‎ ٣ 
وهي متی حصلت للانسان الغير الومن احدات‎ ٠ منه في الانسان الغير الم من‎ 
فيه ملّكد الامان * فتى حصلت اذن للوامن الذي کان له من قبل ملک‎ 
الايان الغبرالتصوراحدثت فيه ملکة اخری للامان‎ 
وایضا ان الاسكالة مسدمة في الاعراضکا قال بوييوس فيكتاب‎ + 
والایان عرض من الاعراض  يتنم اذن ان يكون الاين الواحد‎ ٠ القولات‎ 
بعرنہ تارج متصورا وتارۃٌ غير متصور‎ 
يعارض ذلك ان الشارح قال في تفسیروقول یقوب : الايانف‎ 5 
بغیر الاعال ميت د الاح مال الني يها تمود د اليه ایا » فاا الايان الذي كان‎ 
من قبل متا وغير متصور بر یصیر متصورا وع‎ 
وا حواب ان يقال ان هذه السئاۃ اختلف فهاعا ی اقوال فذهب بش‎ 
2 الى ان مككة الابان التصورغیر ومككة الايان الئیر اوغ وک‎ 
ورد الایان المتصور ذهب الايان الغیر المتصور وكذلك متی ارتكب الانسان‎ 
مه 7 بعد الامان التصور خلنه ملكة اتر وم من اله ل و ملكة‎ 
الابان الغبر ا تصور* “كن يظبر أن ليس من مقتضی الصواب ان تتني النسة‎ 
الواردة على الانسان  کی من مواهب اللہ ولاان ینمشینا من هذة المواهب‎ 
وطذا ذهب غير الى اثبات التغاہر بين ملکتی الایان‎ ٠ بسبب الخطيتة الميتة‎ 
التصور والفیر التصور لکہم یقواون انه متى ورد الات الاصور لا تی‎ 
ملكة الایان الغير المنصور بل تبقی اللكئان مجتمغتين في واحد. بعيته الا ان‎ 
لا يظبر ایض صواب ان تبتى ملک الايان الغیرالتصور نير عمل في من يرجد‎ 
فيه الایان التصور‎ 
قینبغی اذن القول بان لا تغايربين ملک الایان اله‎ 


لخصور وملكة الایان 


۳۹ 


| لتر اتصور ٠‏ وتحقيق ذلك ان اللكة تنب ابا ر ما برجم الما بالذات | 
ولا کان الابان کالہ لمقل کان ما برجم الى المقل يرجم الى الاوان بلقات | 
واما مابرجع الى الارادة فليس برجم بالات الى الايا فتفاہر به ملکة | 
الامان» والايان اتصور ار التصور انسا يتفايران باعتبار ما برجم الى | 
الارادة وهوالحبة لا باعتبارما برجم الى العقل فلیسا اذن ملکتین متغايرتين | 

اذا اجيب على الاول بان کلام ارسول ينبني ان حل على النتصان ! 
متی کان من حقيقة النأقص فانه حبذ متی جاه الكامل ينتغي الناقص کا ؛ 
الة تى حصلت الشاهدة الجابة يتف بان الذي من حقیقد ان بسا : 
| با النظورات ٠‏ وم متي لم يكن النقصان من حقيقة الثيء الناقص فا 
کان ناقصاً يصير هوبمینه كاملا" كالطفولية فان ليست من جقیقة الانان 
ولهذا فن کان طفلاً فهو بعينه بصیر رجلا وخلو الایان عن الصورة لیس 
من حقيقته بل آنا يحدث له بالعرض كا لقدم فلایان ایر التصور اذ | 
يصير بعينه متصو رأ 

وعلى الثاني بان ما يفعل المياة في الحيوان هو من حقیقتہ لكونه صورتة ' 
الذاتیة وهو النفس ولذلك لا یکن ان يصيرالميت حا بل ما هو میت“ وما 
| هوحي متغایران بالنوع واما ما يجمل الایانمتصور! او حا فیس باب 


فیس حکہما واحد! 
| 


وعلى اثالث بان النعمة تحدث الایمان ! س عند اول وجوده ا 


لانن ثقط بل مادا وجوه هل قد ساني ق مب :۱۰ | 

ف ١‏ ان الله يفعل داش تبریر الانسان ما ان اسمس تفعل دای ارت وا 
فالنعمة اذن ليست اذاحصلت لا لمن اقل یب مها اذا حصات لادیر امن | 

سس یس ا 


يفف 


تا لکلا حو بر عي کے 
الا خر = او يقال ان عدم احداث النعمة الایمان في اومن انما هو بالعرض 
اي بسبب استعداد الح لكا ان الخطيئة اليتة الثایة ہکس ذلك لا تنی 
]| التعمة عمن فقدها بالخطيئة ا بنة الا وی " 
وع الراب بانة متى صار الايان التصورغیر متصور فلا يتغير بذلك 
الايان بل عله الذي هو النغس فان تار یوجد فيه الایان بغير الحبة وتات 
|| مع اغية 


الفصل ا حامس 
في ان الايان هل هو ففيلة” 
يتخطى الى ا حاس بان يقال : یظہران الایان ليس فضيلة فان غاية 
الفضيلة في الميرلات الفضيلة هي التي تجمل صاحببا ۳ كاقال 
الفيلسوف سي كتاب الاخلاق ۲ ۰ وغاية الایان الق ۰ فهر اذن لبس 


فضواة 


۲ وایضا ان النضياة الوعوبة اکل من الکسوبة ٠‏ والايان لنقصانه 
سمل في جلة الفضائل العقلية الكسوبةكا یستفاد من قول الفيلسوف 
في كتاب الاخلاق ‏ «فلان لا أیجعل فضيلة موهوبة أولى 

۳ وايضا ان الايان اتصور والایان الفير المتصور متحدان نوت کا مر 
في النصل ال نف والايان الغیرالتصور ليس فضيلة اذ ليس له علاقة” 
بسا الفضائل ۰ فاد كذلك الایان التصور لیس فضيلة 

> وايضا ان اماب والشمار مغابرة لفضائل ٠‏ والايان مل في 


۳۸۲ 


فیس اذن فقیلۃ ۱ 
لكن يعارض ذلك ان الانسان پر بالفضائل لان الہر هو النضيلة كلها 
کان کتاب الاخلاق ٥‏ ۰ والانان پر بایان كقوله في و١١٠‏ 
اذ قد بر ونا بالايان فلنا سلام الاي ۰ امن اذن فضيلة 
والجواب ان يقال ان الفضيلة البشرية هي الي بها يصير الفمل الإشري 
جميلا کا مر في اون مب 1ه ف ۲ تکل ملكةفي دا ہد ا لعل 
اليل يجوزان يقال ما فضيلة بشرية والایان امور مككة من هذا القبیل 
لان لما كان التصديق ہو فمل العقل المذعن لحق بامر الارادة كان لا بد 
ککال هذا الفمل من امرين احدها ان يتوجه العقل دا حر خيره الذي هو 
الق والنانی ان ینحو دا نحو الغاية القصوى التي من اجلبا تذعن الارادة 
للحق وکلاما حاصل في فعل الايان لتصور فان من حقیقة الاه ان ا 
يتوجه العقل دام نحوالمق لامتناع تعلق الامان بشيء باطل رکا مره سيق 
مب ١‏ ف٢‏ وا حبة اني تصور الاين تجعل الارادة متوجهة دنا نحو الناية | 
الجميلة ولنا كان الايان التصور نضيلة ٠‏ واما الایان الغیر التصور فلس 
بفضيلة فان فمل وان حصل له الکال القتضی من جهة العقل لیس له الکال | 
التضی من جهة الارادةكا اله لو وجدت المفة في القرة الشبواية ول وجد | 
الفطنة ني النوۃ النطقية لکن المفة فضيلةكا مرفي اول الاي مب 0 أ 
١‏ ف ١‏ فان فمل المفة يقتضي فعل النطق وفمل الشهواية کا ان فمل الابان أ 
يقتفي فعل الارادة ول العقل ۱ 
اذا اجيب على الاول بان ال مى هو في ننسه خیر المقل لاله كاله | 
فالایان اذن من حيث يوجه العقل حوا حق له نسبة الى خير ما ولک | 


۳۹ 


موضوع الارادة 
]| وى الثاني بان الايان الذي علي هكلام الفيلشوف يستند الى الدليل 
| المقلي الذي لیس ب‌صوم وم جوز تعلقة بشيء باطل فليس اذن فضيلة واما ۱ 
|| الایان الذي عليه كلاسا فيستند الى الق الالمي الذي هو معصوم” ومتنع 
تعلقة بشي باطل فيجوز ان يكون فضيلة 

وعلی الثالث بان الابان المتصور والایان الغير المتصور ليسا متغايرين 
نوا اما مندرجان في نرعین متغايرين ولكنهما متابران تاير الكامل 
والناقص في نوع واحدر بین وعليه فالايمان ای التصور گکون asl‏ لا 
بان الى کال حقیقة الفضيلة لان الفضيلة ضرب مر الک لک مر في 
الطبيعيات ك ۷ 

وعلى الرابع بان بضا نم ان الایان الذي 'يجمل في جلة القضائل 
الجانة هر الاجان الغير المتصو رككن هذا بط" لات الم ان ال کورة 
|| هناك یت مشتركة ین کات اعضاء الكنيسة ردنا قال ارسول هناك 
« ان لاتم افا“ م م قال فيعيلى واحد هذا ويعط آخر ذاك ٠‏ والایان 
الغير التصور مشترك بین كافة اعضاء الكنيسة لان عد م الصورة لیس من 
جوهره باعتبار كونه موهبة عجالة - فيبني القول اذن بان الراد بالاهان 
|| هناك صفة من صفاته المالية كر باطة جاش الايان على ما قال الشارح او 
|| کلام الایان٠‏ وانا مجمل من امار باعتبار ما في فعلر من لذة الیقین ولهذا 
| فسره الشارج عند تفسيره الدمار الذکورۃ في غلا ٥‏ بتيقن الغير لمنلورات 


سس 


14۰ 


الفصل السادس” 


في ان الایان دل هو واحدٌ 


ی الى السادس بان يقال : بظهر ان ليس الایان واحد! فکساان ' 
ایا مب من کي افس ؟ : كذلك ”مل ال لحکة وال این 


في جملة مواعب الل کا في اش ۲۰۱۱ ۰ والفرق بین الك والعلم ات 


واحدا فى ما يظهر بل متمد 


والاقرار بالامان ليس واحداً بمينه عند یع لان ما نقر بان حد ثکان | 


|| ان المذراء ستل » فا ایس الايمان اذن اعد 


عرض واحد في محال مختافة ٠‏ تم اذن ان یکون جسیم ايان" وال 


که تعلق بالازليات وال يتعلق بلزمنيات كا قال اوغسطينوس سیف : 
لثالوث ك ۱۲ ولا کان الايان تعلق بالازليات ویعض الزمنيات لم يكن 


۲ وايضا ان الاقرار ہوفعل الا یا ن کا مر" نی البعث ال نف ف ۰۱ 


ال وھ اش ۱۰١۰:۷‏ دا 


لحكن يعارض ذلك قول الرسول في افى 4 :۰ ٭ رب ود 


| “فيضا ان الایان را بين جميع المؤمنين باج وح حصول ' 
1 واحد» 

1 اولاً من جهة موضوعه وهو بهذا الاعتبار واحد" لان موضوعه و 
| للق الاول الذي بالتزامنا ايأه تصدق بكل ما يندرج تحت الایان ۰ 

من جھتة عل وهو بہذا الاعتبار يختلف پاختلاف الموامنين ومن ۳ 


وا مواب ان يقال اذا ارید بالایان الک جاز ان یرل وین 


| ان الاما ن كميرء من اللکات يستفيد حقبقته النوعية من حقیقة موضوعه‎ ١ 
2 بد حيبت وی ی‎ ١ 
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الصورية ولکنۂ يستفيد حترقتۂ الشخصیة من حار فاذا امثير من حیث هو 
ملک يها تومن کان واحدًا نوما ومتفايرا عددا بتغاير الیڑمنین - واذا 
اريد به الشية لذسیه ؤم به كان بهذا الاعتبار ايض اعد لان ما یمن 
به لسع واحد بين وا کات الامرر الایایة التي يتقدها الجميم بوجه 
الموم متعددة ذعي كلها "رد الى واحدر ۱ 
اذا اجب على الاول بان انزمنيات التي يتعلق بها الایان لا تعتبر 
موضوعاً للايان الا بالنسبة الى شيء ازلي وهو الق الاول کا مر" في مب 
اف ١‏ فیکون لایان الذي يتماق بازمنیات وائذي يتعلق بالازليات واد 
ويس كذلك المكة والمل فاتهما بنظران في میات والازليات باعتبار 
حتائتها الخاصة 
وعل الثاني بان اختلاف الماضي والمستقبل لا حصل عن اختلاف في 
الشىء لمن به بل عن اختلاف نسبة اموأمتين الى ذلك الثىء الواحدکا 
ىر ايا في اوا ل الثاني مب ۱۰۳ ف + 
وع افالث بان هذا الاعتراض یتمه على تغاير الايان بالمدد 
الفصل' المایم' 
في ان الايان حل هواول النضائل 
يتخط الى الساہم بان يقال : یظہر ان ليس الایان اول الفضائل 
فقد قال الشارح في تفسير قوله في لو ۱۷:؛: اقول كك یا احبائي : « الجماعة 
هي اسلس الايمان » والاساش متقدم على ما هواساس له ٠‏ فليس الایان اذن 
هوالفضيلة الأولى 
۱ ۲ وايضاً قال ب بعض الشراح نی تسیر قوله في مز ۳۱ لار « ارجاه 
يردي ال الایان > واارجا؛ فضياة 7 اسان في مب ۱۷ ف ۱ ۰ فلیس 


نٹ 
الايان اذن اول الفضائل 
٣ ۱‏ وایضاً قد تقدم في ف ۲ وب ٢ف ٩‏ ان طاعة الوم لل تحمل 
| عقله على التصدیق ی ٠‏ والطاءة ایض فضا ۰ فلس الایان 
أ اذن هو المضلة ل ول 
2١‏ * وایضاً لیس الایان الغير التصور اساسا بل الایان التصو رکاقال 
الشارح ني اکور ۱۱:۳ ٠‏ والايان انا پتصور بای کا عر في ف ۰۳ 
| فبواذن انا یکون اساسا بالحبة ٠‏ فالحبة اذن اول منه بان تكون اساسا لان 
, الاساس حو الجز؛ الاول من البناء ٠‏ “فیظہر 'ذنانہا متقدمة ةم الامان 
|| »© وایضا ان ترنب اللكات ”يبر بحسب ترتب الافمال ۰ وفعل 
| الارادة الذي تكله ا هبة متقدم نی فمل الاهان عل فعل المقل الذي يكله 
| ان تقدم الا على للمارل ۰ فالمبة لذن مقدمة على الایان- فليس الايان 
اذن اول الفضائل 
لک يعارض ذلك قول الول في عبر! ١١ ١‏ « الايان هو جوهر 
۱ | الرجوات » والجرهر یتفعن حقیقة الاول ٠‏ فالاهان اذن هو اول النضاء/ل 
٠‏ پقال ان شي يکن ان يتقدم آخر على نون بالنات | 
--اما بالنات فالايان متقدم على جميع الفضائل لانڈ لا كانت 
اسان الفعولات في البدأ کیا مرو في اول الثاني مب ۱۳ف ۲ ومب ٣٣‏ 
ف ؛ وجب ان تکورن النغائل الاد لاهوتية الي موضوعھا الناية القصوي 
0 عل ساثر الفصائل “والقاية القصوى ایض ينبني ان يكون وجودھا 
في المقل متقدماً على وجودها في الارادة لان الارادة لا قیل الى شىء الا 
| باعتباز تصور المقل له ۰ وعلیه 1 كانت الناية القصوي تحصل فى الارادة 
' بازجاہ والحبة وني العفل بالابان وجب ان یکون الامان اول النضائل كلبا 1 
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لان العرفة الطبيعية لا يكن ان تبلغ الى الله من حیث هو موضوع السعادة ‏ 
على نحو ما يتوجه اليه الرجاء وا بة -- واما بالعرض فیموز أن يتقدم بمش 
الفضائل الامان فان الملة ای بالمرض متقدمة بالعرض ٠‏ وازالة الغائق من 
قبیل العلة التي بالعرضكا قال الفيلسوف في الطبيميات لك وہنا الاعبار 
يجوز ان يقال ان بعض الفضائل متقدم بالعرض على الامان من حیث تزیل 
ما يحول دونه من الما تى کا تلا الخوف الغيرالمرتب الذي يحول | 
| دون الامان وکا يزيل الوا ضع الكريا ای با يأ المقل ان يعنو لق 
الایان ومثل ذلك مم لی بەض النضائل الأخر وان لم تكن فضائل 
حقيقة الا بنا على لقدم الابما ن کا قال اوغسطينوس سیف ردو على 
يوليانوس كع 

وبذلك يتضج الجواب على الاول 
واجیب على الثاني بان الرجاء لا یکن ان يودي بالاجمال ا الایان اذ 

| لایکی‌ان ترج السعادةالابديةما ل تقد أمكانها لامتناع تعلق الجا الیل 
کا یتضح‌مما مر ني اول الشانی مب ۰ ۽ ف ١‏ الا انه یکن ان يودي الى 
| الثيات في فى الایان او ال شدة الاسفسالك به وہہذا الاعبار يقال انه يودي الى 
۱ الامان 
| وعل الثالث بان الطاعة تطلق على معنبين فقد یراد بها ميل الارادة الى 
| اقام الرصایا الالحية و ليست بهذا المنى فضيلة خاصة ولکنها تدخل موم 
ا ف يكل فضیاۃ لان رسوم الشريعة الا میة تتعلق یسیع افعال التضائل کا مر" 
۱ في اول الثانيمب ٠ف‏ ۲ وہنا الاعتبا رکانلا بد للابان من الطاعة ٠‏ 
| وقد يراد بها ميل الى اتام الوصايا باعتبار ما تتضمنه من حقیقة الواجب وقي 
بهذا ای فا خامة نیع من المدالة لانہا تعمل ارس مایب له 


333 


بطاعتە وی ينا الاعتبار متأخرة عن الايان الذي به بظبر للانسان ان الله 
ریس تیب طاعتة 
وعلى ارام بان حقیقة الاساس لا قلغي ان یکون اول فقط بل ات 

يكون ایض مرت بسائر اجزاء البناہ لانة لا یکون اساسا الا اذا اتصلت به 
1 سائر اجزاء البناء وارتباط البناه لزوسي حصل با بة کتوله في كاري ۳ 
۱ کا هوفوق جميع هذه البسوا الية لني ي رباطالکال » ول هذا نتم ان 
| يكين الايان اساسا بدون الحبة ككن لا يازم من ذلك ان الحبة متقدمة کی 
إ الایان 


|| 


٠ ,‏ وعلى امس بان فل الارادة يتقدم الایان لکن لیس فل الارادۃ | 
لت ور بالحبة قان هذا الفعل يقتفي لقدم الايان لان؛ لا یک للارادة ان 
| ترجه ناه مب ركامل مال يكن المقل موم به اها عقي 
الفصل النامن” 
فان الایان هل هو ایت * من العم وم ار ذائل المقلية 
]| بتخطی ای النامن بان يقال : يظابر ان الامانابی أيقن من ال ومن ۔ائر 
| الفضائل المفلبة فان الشك مقابل لليقين فیقاہر اذن ان ماکان آبند عر 
| اكك فہو ایق ن کا ان ماکان اقل ملابسة اواد فو اشد یاف والنهم 
وال والكة لا يلاسا شك في ما تعلق به واما اومن ققد یله ان 
]| ديب فيشك في الامور الامانية ٠‏ فليس الایان اذن ايقن من النضائل 
١‏ التایة 
۴ ایا ان اروٴية ليقن من السماع ٠‏ والایان ہو من الما كا نے 
رو ۱۰ ۰ والفہم وال وا کة تشقل على نوع من الرواية القلیة + 
فا اذن اوالنہم ايقن من الايان 


tiie 
والقهم‎ ٠ وايضاً كلأكان شي+ ما يرجم الى الفہم اکم لكان یقن‎ 5 
کل منالایان‌لان الايان يردي الى الفہم كقول اش۷: ۹ في روايةهان‎ 
لم تصدرةرا فلن تسوا “وقد قال اوغسطينوسفي الثالوث ك + ١«المم یوید‎ 
الابان» فيغلبر اذنا نال او الغهم ايقن من الایان‎ 
لکن يعارض ذللك قول ازسول ہے تا ۹۲ دلا تلم متا کلة‎ 
السماع (يمني بالايان) لم تلو بذلككلة الناس بل كا هو في المقيقة كلمة‎ 
الله » ۰ ولا شي“ ايقن م نكلمة اللہ ۰ فیس ال اذن ولا شيآخرایقن من‎ 
الامان‎ ! 
واخواب ان يقال ان من الفضائل العقلية اثتين تعلقارن بالحادثات‎ 
| وهاتان ینضلہما‎ ٥ وہاالذطنةوالصناعةکاى رك اول الثاني مبلاه ف + و‎ | 
| الاوان يبنا باعتبار موضوعو لكرنة یتعلق بالازليات التي لا یکن ان تکون‎ | 
واما الفضائل النلاث الباقیة املية وم المحكة‎ ٠ على خلاف ما هي عايه‎ 
۳ الا انه بغي ان‎ ٠ وال والفہم تماق بااضروریات کا مر هناك ایض‎ 
| ان الحكة والعلم والفہم تتبومن وجبين اول من حیث با الفيلسوف‎ | 
في کتاب الاخلاق٦فضائل عقلیة انا من حیث تجمل من مواهب الوح‎ 
القدس فعلى الوجه الاول يجب ار يقال ان الیقین يجب اعتباره من‎ 
وجهين ارلا من جية علة الِقین ما كانت عتهايقن يقال ان ايقن والایان‎ | 
| بهذا الاعتبار ايقن من الفضائل الثلاث التقدمة لانه يستند الى الق الاي‎ | 
وی تستند الى یل العقلي وا من جهة عله اكان عفل الانسان ام‎ | 
| ادراكاً لقال انه ایقن ولا کان ما تعلق به الاان فوق عتل‌الانسان بخلاف‎ | 
| ما لتعلق به الفضائل الثلاث التقدم ة كان الايا نك بهذا الاعتبار اقل بت‎ 
|. مه الا انه لکا ن کل‌شيه سکم عليه باعتبار له ما وباعتبار استمداد‎ ۱ 
لت سے سے 2 ی‎ 


وی 


اوج ۳ اة الينا ٠‏ رکنات ايضا اذا تال لسن 
حیث ي من مواهب ال ميو 5 الماضر كان للایان اليها نبة الب ای 
|| عليه ولقعضي لقدمة فبواذت بهذا الاعتبار ایض ايقن منہا 

3 دا اجب على الاول بان ذلك الشك لايحصل من جهة علة الایان 
| بل من جهتنا باعتبار عدم اد اکنا الامور الايانية بالمقل ادرا کاملا 

وعل الثاني بان اارواية ايقن من الماع عند تساوي الطرفين اما اذا 
كان من پسمم مه عاوزاً جدًا لنظر الرائي فالسماع حبذ ايقن من الرواية 
کا ان ای امام یکرن ا بسےۂ من لالم کرت لا 7 
ز بعقله فبالاحری‌اذن يكون الانسان ما يسمعة من الله العصوم عن الفطا 
اکثر تبقنا منة ما براه بمقامر الغیر العصوم عن اط 

وغل التالشبان كال الفهم والعلم بقوق معرفة الامان من حيث زيادة 
' الجلاء نی اروٴیۃلامن حیث زيادة اليقين نی الاعتقاد لان فين لیم وال 
تکوس مومبتین بحضل کل من یقن الاما ن کا يحصل ينين معرفة 
التائج عن یقین اميادىدواما باعتبار کون ال وا کة والفہم فضائل عقلية 

هي تستندال نور رالمقل الطیعی وهذا اقليقيام ن كمة الالتی الیپایسقد الایان 

اح الخامس” 
في اهل الايمان - وفيه اربعة فصول 


م ينبني النظر في اهل الامان والیجٹ في ذلاك يدور طى اریع سائل - ۱ في آن 
الملاك او الانسانهل کان لهني حالته الاول‌اعان-۲ في ان الشياطين هل لم اان ٣‏ 
فيان العدعة الذين ضارا في احدی عقائد الایان هل لممايمان با المقائد - ١‏ لي 
أناحل الاهان هل يتفاضلون في الايان 


EY 


الفصل الاول 
في ان الملاك اوالانان ه ل كان له في حائته الاولى ايمان” 
يتشطى الى الاول بان يقال : يظير انه لم يكن للاك او الاننانف 
نحل ولى ابن تقدقال ہوغوالوکتوریفی الاسرار ك ١‏ « لبى للانسان 
عینمفتوحقینظر بها فظ را عفليا فهو لايستطيعانيرى الله والاشياء التي في 
لله » والملا کان له في حالنہ الاولى قبل عتهته او سقوطه عين” مفتوحة 
ينظر بها نظ را عقليا فب وكان بری الاشیاء فیکمة اک قال اوغوسطینوس 
في تفسیرہ تك ك۲ وكذلك يظبر ان الانسان ایض کان له نی حال البرارة | 
عين” مفتوحة ینار با غر عقليافقد قال هوغرالوحكتوري في احکامه 
«عرف الانسان ( نی المالة الاولى ) خالقه لا بدلك العرفة اي تحصل خارجا | 
بالسماع ققط بل لك ااعرفة التي تحصل داخلاً بالوجي ولا بات المعرفة التي | 
ها بلس ال نالو منون اللہ بالایان وهو محتجب عن رل تلك امعرفةالنيكان 
ری على وجه أجلى تب انا القلي فر يكن ان للانسان او الال في 
حابته الاول ایان 
۲ _وایضا ان معرفة الايان تحصل على سبیل الغز ولیست جاب ةكقواه 
في اکور۱۳ :۱۲ الآن نظرفی مرآتر على سبيل اللفز» والمالة الاولى أ 
يكن فیہا تموض لا عند الانسان ولا عند االالك لان الظلمة في عقاب 
الخطيئة ۰ فالایان اذن لم يكن مکنا وجوده في ا الة الاولى لا عد | 
الانسان ولا عند الملاك 
۳ وابضاً قال الرسول في رو ۱۰ :۱۷ «الايان من الماع » وهذا 
| یکن له محل في حالة الا اوالانسان الاول اذ ل يكن هناك سماع'من آخر* 
فم يكن أذن فی: تلك ا الة ایان“ لاعند الانسان ولا عند اللالد 


+٤ 

| لک يمارض ذلك قول الول في عبر ۶٩:۱۱‏ الذي يدنو الى الله يجب 
علبه ان یامن » والانسان الا کنيل الاولى على حال الدنو الى لله ٠‏ 

کان الایان اذن ضرور با ما 

والجواب ان يقال ذهب بعض الى انلم یکن عند الملامكة قبل العمعة 
وال قوط ولا عند الانسان قبل الأطيئة ايان لكان حینئذرمن تلی لامور 
الا میة انفارم العقلي ٠‏ الا 4 اکن الامان هو برهان النبر ا نظورا تک 
١‏ قال اسول وبالايان یدای بالاشیاہ انی لا ری کال اوضعلینوس لم 
| يكن يناي حقیقة الابان الاك اتعلي الذي به يصير ما تعاق:ە الا ات 
أ بالنات ظاهراً او منظورًا ٠‏ والوضوع الذاتي للايان هولاق الاول الذي 
| رربت تنعل السمادة وتعل عل الایان فاذًالمالم يكن لللاكقبل العصمةولا 
ا لاان قبل الخمليئة تلك السعادة التي بها ير اللہ بذاتهكان من البين انه 
|| | يكن لما من جلاء المرفة ما نی حقیقة الايان ومن مه ناذا يكن ما 
| ايان فا ذاكالا لانما یتعلق به الايان كان عهولاً لها باككنية ٠‏ واذا کان 
! الانسارى واللاك قد خلا على جرد الخال الطبيمية کا ذهب بعض فرہا 
| جاز القول بانڈ م يكن عند الملاك قبل العصمةولا عند الانسان قبل الخطيئة 
ايان فان معرفة الله بالايان هي فوق معرفتهبالفطرة الطبيعية لیس في الان ان 
|| فقط بل نی اللاك ايض ٠‏ ال انا ماکان قد مر لنافيق ١‏ مب ٠١‏ ف إ 
]| ان الانسان ولللاك فا فيحال النعمة وجبان یقالان تلك النعمة الفاضة 
علیہما والفير اككتملة بعد حصل لیا بها نوع” من ابتداء السعادة الرجوۃ 
وهذه تبتدى في الارادة بالرجاء والحبة وني المقل بالاچان کا مر في البح 
الا تف ف ۷ فوجب من ثمه ان يقال ان الاما ن کار موجودً! فی اللاك 
| قبل العصمة وني الانسان قبل الخطيئة 1 
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ککن ينبي أن يمتبران في موضوع الایان شيا نزلة الصورة وعوالح 
ٴ الاول ا جاوز ككل ادراك. طبیعي في خلوقات وشي بازلة الادةوهو مانصدّق 
يه بناء عل استقسا کنا با تق الاول ٠‏ فالامان باعتبار الاول یوجد بالاچال 
١‏ عندکلمن حصلت له معرفة اللہ قبل حصولهطل السعادة المستقبلة باس که 
بالق الاول اما باعتیار الثاني اي مادة الامان نة ما یرأمن به بەش و يعلمة 
ٴ بعض ارعلا جلیا حتى نی ا مال ا حاضرۃ کا مر" في مب١‏ ف ہ وباعتبار 
هذا ایض يجوز ان يقال ان الملاك قبل العصمة والانسان قبل الخطيئة عرفا 

معرةة جلية من الاسرار الالمية ما لا نئمطي لان ان نعرفة الا بالايان 
اذا اجیب على الاول بانڈ وان کان کلام دوغوالوکٹوري ما ید بودون 
ان يكون له قوة الکلامالنزل يجوز مع ذلك ان يقال ان النظر المقلي الذي 
لاب ممه الایان‌هر ما حمل فی الوطن و بری به اق الفائق الطبيعة بذاته 
٠‏ وهذا الدطرالمقلي م یکن لللالدقبل المصمة ولا الانسان قبل الحطيئة وافا | 
کان لوا نظ رحقلی ‌اعلی من نظرنا کاابه ادنى منا الى الله وکانا من تمہ يقدرانان 
یدرکا چلیا من آثار الله واسرارہ أكثرما نقدر نحن ان ند رکه يكن لذن | 
١‏ عندها ايان یاتسار به اللہ الغائب عن نظرهاکا نلتسة نم فانةتعالى 
۱ 5 اما عندها ينور اکا کار حضوره عندنا وان یک 
۱ شوه دا كور ضز لس بنور ا جد 
وع الثاني بانڈم يكن في حال الانسان اواللاك الأولى لمة الذنب 
: اوالمقاب بل امأكان یتشی عقل الانسان واللاك ظلمة طبیعیة تعتبر بها کل 
| خليقة مظلمة باباس الى عظم اور اللي وهذه الظلاة نسکني نة 
الابان 
ول لت بانا الة لول یکن فيا سماع من انسان متكلم خارجا 


| بل من الله الوحی داخلاً على حد ما کاس الانیاہ کتول في مز ۸٩‏ ۹۰ 
دامع ما يكم بد اب لاله » ۱ 
الفصل الثاني 
في ان الشياطينهل لحم این" 
يتخط الى الثاني بان يقال : يظابر ان لیس لاشياطين ايان نقد 
قال اوغسطينوس نی کتاب لتاب القديسين ان الايان يوجد سیف ارادة 
اللوژمنین ٠‏ والارادة التي جہا يري یا لهي از 2 ومن باللہ أرادة” ال 
ولیس للشياطين اراد ة صالمةعن تعمد كام في ق ١‏ مب ٦٦‏ ف٢‏ فیظہر 
اذن ان ليس لهم ایان 
: وايضا ان الامان موهبة من مواهب النعمة لاله کتوله فيافى 
انمد انم بالنعمة مخاصون بواسطة الايان ۰ اما هو موهبة الله » والشياطين 
خسروا الخيئة لواحب نهک قال الشارح في تفسير قول هوشع ١‏ ا 
2م پللفتونا یا مقراجنبیقةو حون افراصالز یبەظم يبق اذن‌في‌الشياطين امان 
بعد الخطبعة 
۲ رایضا يظبرا: رن اكد علط براه قال اوغ ینوس في 
تفسيره قول پر ۱۵ چم" وأكلهم | تكن لهم خطبئة اما الاف 
فليس لمم نی خطیئہم وو مج وا 
اشیاطین ايان“ لكات خطئة بعض الناس اعظم من خطيئة الشیاطین‌وهنا 
باطل نی ما يظهر ٠‏ فلیسلاشیاطین اذن ايان“ 
لکن یعارض ذلك قوله في يع ۲ : ۱٩‏ الشیاطین يرامنون و يرتعدون » 
وا جمواب ان يقال ان عقل الومن یصلاق بوضوعالایان لاس لانة يراه 
في نفسو ار من البادئ الأول البيئة بانفسہسا بل امتنالاً لامر الارادة کا 


tol 
وتحريك الارادة المقل الى التصدیقی يكن‎ ٠ وء‎ ٢و‎ ١ القلم ق اہب‎ 
حدوثه من وجهين الا من ميل الارادة الى ا یر والايان بهذا المعنى فعل”‎ | 
مود وا من اقتناع العقل با بوجوب تصديق ما يقال وا یکن‎ | 
اتتناعه بذلك حاصلا عن وضوح لام رکا انه لواخبر ي من قبل الله بام‎ ۱ 
قبل وقوعم واستدل على صدق قوله باحياء لیت فان‌عقل الاظر یقتشم بهذم‎ : 
الآية فيتقرر عنده ان ذلك القول هو من قبل الله الذي لا یکذب وا‎ | 
حكن ذلك الامر ابر به قبل وقوعه نی ه فلا تتني بذلك حقیقة‎ " 
الايان ۰ فلا بد اذن من القول بان الامانسل الوجه الاول #ود ني الومنین‎ 
ب سي وهر ليس بهذا الوجه موجود! نی الشیاطین بل انما يوجد فيهم بالوجه‎ | 
الثاني فا نهم يشاهدون ادلة كغيرة واضحة يعلمون مب ان تیم الكتيسة هو‎ ' 
E من قبل الله وان إشاهدوا الاشياء التي لہا لكيس ةک‎ | 
أ او ما یئبۂ ذلك‎ 
ادا اجیب على الاول بان ايمانالشباطين اضطراري” خر ما صوله‎ 
فیہم عن وضوحالادلة فلس فه لا رادم شل يستوجب الثناه‎ | ١ 
وع الثاني بان الایمان الذي هو موهبة من مواهب النعمة يحمل‎ 
الانسان عل التصديق با ده فيه نآ ميل الى الخير وان لم يكن كاملا واذلك‎ | 
فالایمان الذي لاشیاطین لیس موهبة من مواهب النعمة بل انما يضطرون‎ 
اليه ہدکاء المقل الطبيبي‎ |] 
ول لثالث بان الشياطين وود کون ادل الایمان هي من الوضوح‎ 
بحيث نضطرع الى التصديق فلايقل من مه شرم البتة بایمانہم‎ 


لے 


1۰۲ 


| أآفصل' اقااك' 
فيان البدع الذي يجحد احدی المقائد الامانية هل کیان ایک ون 
له بالمقائد الا خرایان غير متصور 


بط الى اثالث بان لیر ان اد نيد احدی العقائد 
الايانية بسكن ان یکون تال خر ایانعار عنالصورةاذ لیس عقلالبدع 
الطبيبي اقدر من عقل الكاثويكي ٠‏ وعقل الكثوليكى يمنا يحتاج في تصديقه باية 
عقيدة ابمانة الى معونة موهبة الايمان ٠‏ فیظہر اذن ان المتبدعة ايض لا 


يستطيعرن ا نيصدقرا ببعض المقائدمندون موهيةالايمان الماري‌عن الصورة 

ly ٢‏ يندرج تحت الایمان عقائد متعددة كذلك يندرج تحت 
الم الراحد كال احةتاتم متعددة ٠‏ وقد يمكن لائ ان ان ن عالا بض 
تائجعلم الساحة دون بمض ۰ فيكن اذن ان يكون موم يعض المقائد 
الايمائية دون بعض 

٣‏ وابضاکاان الانسان يطيع الله نی نصديقهبالمتائد الايانيكذلك 
يطيعة فی رعیةارسوم الاموسية وه کی یکرت مطيعا نے بنش 
ایی درن بعضِِ * یکی له اذن ان يمن یعض العقائد دون بعضٍ 

كن بارش ذلك ان كا ان الحطيئة الميتة تنانی الب ة كذللك جود 
عقيدة واحدة ينافي الايمان ٠‏ والحبة لا تبتى في الانسان بعد خطيئة ميتة 


واحد: ۰ فكذلك الایمان ایض لا پقی فيو بعد جود عقیدت واحدة 
والجواب انيتال ان البتدعالذي يجحد عقيدة واحدة لیس له ماحكة 
الایانلا تصورۃولاغیر و ید نو کل ملک یتوقف عل حقیقة غیقة 
موضوعبا الصورية فان زالت هذه امتنم باه نوع لکد 070 
| لایبان هراق لعي سب با لكتاب القدس رفي تب 


tor 

| الكنيسة فان كل من لا يساك بعلم الكنيسة مل انڈ قاعدةامية معصومة 
عن الط لصدورہ عن ا لمق الاول الممآن تي الكتاب القدس فليس له ملکة 
1 الايان بل انما يعتقد ما یعتقدہ من امور الامان بغیر طریقة الاما ن کا ان من 

١ل‏ في ذحنو تیجة من التائج وهو هل سیل امن عليهالم يكن له بها 

ع بل رأي ققط کا هر ظاهر" سووافم" ان من يساك ليم الکنیسة على 
انه القاعدۃ المعصومة عن الضلال یصدق بکل ما تعلمة الكنيسة والا قاذا 
| كان يسك ما تعامة آلکنیسة با رشاءو يتركما یشاه فهوليس يسك 
: | تعليمبا مل انه اقمدة العصومة عن الضلال بل بارا دته ۰ وبذلك یتضح 
: ان التدعالذي صر و ل عردم و وط و مر تس 
| الكنيسة في کل شي الان اذالم يكن مصرا عل ذلك فليس مبتدماً بل ضالاً 


۱ فقط ) وبذاك ينضج ان من کات مدعا على هذه الصورة في فيد 
واحدة فایس ايان وسائ ال ئدفقط پل رأي متعلق باراء ته فقيل 
اجیب اذامل الاول بان سائر الماد اتی لا یضل فيا الیتدع لا 
یعتقدہاعلی غو ما يمتقدها امن اي پاسقسا که مطلقاً بو الاول ما : 
| ينتترفيه الانسان! جن سو جا 
ْ وعلی الثاني بان ناث الم الواحد الحخلفة تبت بطرقر خلنة يکن 
! للإنسان ان يعرف احدها دون الآخر ولهذا یکن له أن یرف مش 7 
1 ا الم اراحد یل لبنس لا خر ٠‏ واما المقائد الايماية وکا 
1 
|| من طریق واحار وهوطریق الق الاول الوی الينا نی الکتاب المقدس 
| | اي نان بسن فطل حب ی الكنسة ولٰذا قن يتف هذا / 
| الطريق ملو من الاين بألكلية 
وع الثالث بان رسوم الناموس الختلفة يكن استادھا اما الى اسبابٍ 


۱ 


fot 


قرية مختلفة وبهذا الاعبار يكن رعاية احدها دون ال خرواما الى سیب 
|| واحدر اول وهو الطاعة الكاملة لله وهذه يجيد عنہاکل مر يتعدى را 
! واحد من رسوم الدأموس كقرله في يع ۲ : <٠‏ من عثر في امر واحد | 
ققد صار جرم نی الكل > 
افصل' انا ام 
في انه ہل یکن التفاضل في الايمان 

یی الى ال نام بان يقال اه ی فيالامان فانمقدار 
| اللكة یتہر مسب امہ ۰ وکل موم فہو یوم مجميع القائد 
الاہائیةلان من جحد واحدة منہا نمَدنمّد لامانبا 7" تقدم فيالنصل 

الان . ٠‏ فيظبر اذل أنه بت دم الفاضل في الابان 
1 ۲ وايشاما بم انر ایال ل الاکٹرولائل ٠‏ 
الابان بالنة الدرجة المليا فان الایان بتضي ان بستاك 1 ب 
الاول فوق كل ثيء ٠‏ فبواذن لا يقبل الأكثروالاقل 
۳ رایضا ان حکم الایان في المرقة الحالة > ادراك البادی‌عني 

العرفة الطبيعية لان عتائد الايان هي المبادئ ال ول للعرفة اجانة کا یظہر 
مما مر في مب اف ۷ ۰ وادراكالبادیء متساو في جیم الاس ۰ فالایان 
اذن متساو في چیم‌الثاس 

کن یعارض ذلك ان حیث یوجد القليل والكغير فبناك یوجد الأكثر 
والاقل : والایان یوجد فيه الكثير واالقليل نقد قال ارب لبطرش في 
متى ۱١‏ ۱ھ یاقلل الایان مانا شككت » وقال للمراة في متى 4۲۸:۱۰“ 
يامرآة عظیم ايانك » ٠‏ فالتفاضل اذن نی الایان کی“ 

والجواب ان يقال ان مقدار اللكة يجوز اعتباره من وجہین من جبة 
ه س 


foo 


| اوالئقة 


| الايان فليس له ملک الايان بخلاف من لا يرأمن بكل شيء صراحة ولک 


الوضوع ومن جهة اشتراك ا مل کا من في اول التاني مب ۵۲ ف ١‏ و٢‏ 
وموضوع الایان يجوز اعتباره من وجهين من جهة حقیقته الصورية ومن 
جهة موضوعه المادي فوضوعه الصوري واحد. وبسيط وهو ا مق الاو لا 
مر في مب ۱ ف ١‏ والايان لا شنایر من هذه ا ھة في الآمنین بل هو 
واحد بالنوع في ا ممی م کا مر" في مب ٭ ف > واما موضوعه الادي فتکٹی“ 
ويجوزفيهالتغاوت من‌جهة صراحتوفیکیلانسان واحلر انیڑمن صرما پاکٹر 
ما یو بہ آ خر ويهذا الاعتبار یک ان يكون لولحدرايان اعظم نی کون 
ر اعظم صراحة- امأ اذا اعتبرالایان من جهة اشتراك الحل فذلك بجحدثءلی 
وین فان فمل الامان یصدرعن العقل وعن الارادة کا مرفي ف ۲ وفي 
مب ١‏ ف ۽ فيجوز ان یکون الايان في واحدر اعظم من جهة العقل باعتبار 
زيادة اليقين والسوخ ومن جهة الارادة باعتبار زيادة النشاظ او الاخلاص 


اذن اجیب‌علی الاول بان من يحجد باصرار ف ما يندرج تحت 


مستمد لان يوامن ہکل شيء فان لهذا ملکة الايان وہہذا الاعتبار يكون 


|| واحدرمن‌جهة الموضوع ايان اعظم من اهارن الا خر من حیث یومن صر 


بامور اک رکا نقدم 
2 
ول الثاني بان من حقیقة الایان ان يفضل الحق الاول على كل شيء 
الا أن بعض الذین يفضكونة عل کل شىء يف ن غيرث في انہم يذعنون له 


|| باوفر یتین واعظم اخلاص وبہذا الاعتبار حصل التفاضل في الایان 


وعل الثالث بان ادراك البادیه يحصل بالطبيعة البشرية التساویة في 


الم واما الايان فبحصل بوهبة النعمة التي لبست متساوية في ا یع كا مر | 


“+0٦ 


في اول التاق مب ۱۱۲ ف؛ فلس حکہہا واحداً ومع ذلك فقد يحصل 
في ادرا قوة البادیٴ تفاوت بحسب التغاوتنی ذكاء المقل 
اليمث السادس 
في علة الامان - وه فصلان 
م بتي النظر في علة الايان والبحث في ذلا يدور ت سثلتین = ١‏ سيك أن 
الین ہل هو موهوب للانان من اله = سب ان الاين القير اتصور هل هوموهية” | 
الفصل الاول ۱ 
ف ان الایان هل هو موعوب للانسان من اللہ 
خی الى الاول بان يقال : یہر ان الابان لیس موهوبا للانسان من | 
الله نقد قا ل اوغسطينوس في النالوث لك :۱ « الما یلد فينا الابان وینذوه | 
وه وت یدہ*<وما ود ینا الم یظہرانۂ بالاحری مکسوب لاموهوب ٠‏ 
فبظہراذن ان ان الایان لیس يحصل فينا بنیض الي 
۲ ایق ما پیلمالیەالانسان تمه ونظرم بر انا حاصل له بكي . أ 
وهو بلغ الى الایان با ات ارت من نيال 
7ود « عرف الأب انها الساعة الني قال له له فہا سرع أن ابنك حي 
من هر واهل بينه چیعا ؛ وني رو ۱۰ ۰ «الايان من الماع نلان | 
اذن يحصل للانسان بطر ہق الک 
۳ وايضا ما یترتف على ارادة الانسان يكن له اکتسابه والابان | 
يتوقف عل ارادۃ و نین کا قال ارغضسطينوس نی کتاپ التخابالقديسين ۰ 
فيموزاذن ان يحصل الايمان للانسان بطريق الکسب 
لکن يعارض ذلك قولة في افى ٢‏ :۸ اکم بالتعمة مخاصون بواسطلة 
الایان وذلك ليس سكم انما هو عطية الله » 
بحيب ره ا ےجا ا کے ہار کت 


يفف 


وا واب ان يقال ان الايان يقتضي امرین احدها دعوة الانسان الى 
موضوعه وعذا یعتضه الایان الصريح بٹيء واثانی تصدیقالومن 27 ۱ 
اله من ذلك ۰ فباعتبار الاول لا بد ان يكون الاهان من اللہ لان الامور 
لايابة وق العقل الإشري فلايصل اليبانظره مالم یح بہا الله ومن الناس | 
من يوحي الله بها الیہم مباشرة کا اوجی بها الى ارسل والاانیساہ ومنہم من | 
یدعوم الله اليا بواسطة من , له من الشرین بالامان کقوله في رو 0 
٠‏ کف يشرون ان !بر سار وا » ۰ وباعتبار الثاني اي تصديق الانسان | 
بالامور الايانية يكن ان يعتبرللاتيان علتان احداهما باعثة في ا ار. يجكشاهدة ۱ 
المعورة اوكاقناع الانان الاعث 3 الابان ولس ثي+ من هذين عل | 
كافية فان این يشاهدون معجرة واحدة بعينها والذين یسمعون موعظة” 
|| واحدة بمينها بعضهم یژمن وو بعضهم لا من فلا بد اذ ن من ائبات علة 
اخري داخلة تحرك الانسان باط الى التصديق بالامور الامانية ٠‏ وهذه العلة 
کان البيلاجيون عاونا في حرد اختیار الانسان ككانوا یفواون بان ابتداء 
الامان منا من حرۓ انا نستعد من تلقاء انفسنا اتصدیق بالامور الايانية واما 
امه فن الله الذي یدعونا الى ما يجب ان نوامن به الا ان هذا e‏ 


کان الانسان بتصدیته بالامور الايانية برلتی الى ما فوق طبيعته وجب ان 
یکون ذلك حاصلا له عن مبدإ ان ال رک داخلاً وھ وهو اللہ فالایان 
اذن باعبار التصديق الذي هو فءله الاول موهوب" من الله الذي بجر2 
اليه داخلا بالنعمة 

اذا اجيب على الاول بان الم يلد الايات ویغذوہ بطريق الاقناع 
الحارج الذي فا سل بم .من العلوم واما علة الايان الاولية والخامسة فهي ما 
يحرك داخلا الى التصديق 


4۵۸ 


| طط 7 ي بان هذا الاعقراض ايف يتجه عل العلة الداعية خارجا الى 
, امور الايان او الباعنة بالقول او بالفعل الى التصديق بها 
. | وع الالث بان الايان يتوقف عل ارادة المرمنين ولک لا بد من 
تيب الله ارادة الانسان بالنعمة لنسمو الى ما فوق الطية كا لقدم قري 
التصل" الثاني 
۱ في انالامان الذير النصور حل هو موهبة من اله 
ا بتخطى الى الثاني بان يقال : يظاهر ان الابان الغير التصور ایس موهبة 
١‏ من اللہ تقد قیل تث ۳۲ : + ان اعمال الله كاملة ٠‏ والایان الغير ااتصور 
کی افص ۰ فليس اذن من اعمال ای 
۲ وايضا كا يقال اف انه قبیح الصورة لخلوه عن الصورة الواجبة 
كذلك ك بقال للایان أنه ضر بر متصور اوه عن الصورة الواجبة ٠‏ وفعل ال 
١‏ القيح الصورة ایی من ال کا مر في وا ل الثاني مب ۷۹ ف٢۰‏ فادًاكذلك 
. الابان النير الت ورايس من الله 
۳ وایضا ما ره اللہ ذال رئا الکلیة فقد قبل نی یو ۲۳:۷ مان 

| كن الانسان يان في ااسبت للا مد شرع مومي افتسخعاونعي لاني 

١‏ ابرأت الانسان كله في السیت » والانسان بر أ بالایان من الكفر ۰ ۰ كل 
من یثلقی موهبة الابان من الله فان يرأ این من م الخطايا ٠‏ وهذا لایع 
٢‏ الا بالايان المنصور ٠‏ فالإيان التصور اذن هو وحدہ موعبة من لا الايان 
| الغ التصور 
لک يعارض فلت ان بعض اما اح قال نی تفسير ۱ کور ۱۳ «الايان || 
| ارد عن الحبة موب" من اللہ > والايان رد عن الحبة ھوالایان ال ۱ 
| لاصو ٠‏ فالايان الغیرالتصور اذن موهة نال ۱ 


امت 


والجواب ان يقالان اجرد عن الصورة انر عدي" ولا ہد من اعبار أ 
ان العدم قد یکون من حقيقة افرع وقد لا یکوٹ جل يطرأ على الثي* بعد 
حصولہ على حقيقته النوعية کا أن عدم ما ينبي من اعتدال الاخلاط هومن || 
| حقيقة نوع امرض واما التلون فلس من حقیقة نوع الشفاف ہل ہو ظاری٦*‏ 
| عايه فاذا ما كان تعليل شی بملتياغا يراديةتعليلة بات العلة الي عل بها في 
| نومه مزا يعلل پا لیس علد للعدخ ما كان.العدم من حقيقة نومه فلا 
| يجوز ان يعلل. امرض ا لیس علة لعدم اعتدال الاخلاط الا انه وزان 
يملل الشفاف بشي وان لم كع نون الذي ليس من حقيقةنوعالشفاق * 
وعدم تصور الایان ليس من حقیقة نوع الایان اذ اما يقال له غير «تصور 
اوو عن صورة خارجية کا مر في نب + ف + فالايان الغیر المتصور 
ادن بعلل با يعلل به مطلق الایان وهو الك مر" في الفصل الا نف ٠‏ فیازم 
اذن مما لقدم ان الایان الغیرالتصور موه من الله 

اذ اجيب على الاول بان الاين الغير المخصور وان لم يكن كاملا 
مطلقا بككال الفضیاۃ الا ان له من الكل ما یکنی لقيغة الايان 

وعلى الثاني بان قبح العل هو من حقيقة نوعو من حيث هو فال ادلي 
کامر نی ق ١‏ مب ۸ء ف ١‏ قبوانما يقال له قبیح اوہ عن الصورة 
الداخلیة التي هي ما ينبني من اعتدال احوالم فلا يجوز اذ تفیل التەل 
التبم بال لاذه تعالى لیس علة لقبجالفعل وان کان علة الفعل من حیث هو 
قمل”- او یقال ان قح الفمل لا يفيد عدم السورة الواجبة فقط بل هه 
مضادة ما ایض فتکون نسبة اقب الى الفع ی كنبة البطل الى الايان مک لا 
يصدر الفعل القبييعن الله كذلك لا يصدرعنة الامان الباطل ايض وکاان 
الاين النير المتصور يصدر عن ال كذاك يصدر عة الافمال التي قي جميلة 


٦٤. 


في جنسها وان لم تکن مستكلة با مب ة کیا يمر کنیر لطا 
| و الات بان من پتلقی من الله این يدون الحبة فایس پر مطل 
| من الکٹر لمدم اعاہ ذب الکفر السابق بل يرأ من وجاراي من حي يتلم 
عن هذه الخطيئة ٠‏ وکثیرا ما يحدث ان يترك واحد فمل احدي القطایا 
مدفوعا الى ذلك من الله ايشا ولکته لا يترك فمل خظبئة اخری مدفوعا الى 
ذلك برد امه ۰ وعل هذا الحو قد يلق ال الانسان احيانًا الایان دون 
۱ أن بوایه موهبة البة کا قد ڑتی بمض"موهية ابو او نحوها من دون 
الحية 
البح السابع' 
في معاولات الاهان -- وفيه فصلان 

م ينبني النظر في الات الاان والبحٹ في ذلك يدور عل سین س الي 

ان الحشية هل هي سول للايمان ‏ ۲ في ان تطبير الب عل هو معاول لد 
الفصل الاول 
في اناشیة هل ي ملول للایان 
تخطلی الى الاول بان يقال : يظهر ان ا لحشیة ليست عاولاً للايان ن فان 

سیر ای ٠‏ وللفشية تتقدم الابانننيي سي ۲ DA:‏ ايها عقون 
ارب منوا به > فليست الفسية اذن مملولا للامان 

۲ وايضاً لیس شي + راحد بعينه علق للتضادات وا لفوف والرجاء ضدان 
کیا ر في اول ان مب ۳ ف ۲ ۰ والابان يلد الرجاء »كا قال الشارح في 
تفسيرمتى! :۲ فهواذن ليس علة للفشية 

۳ وايضاً لیس شید علة لضدو + وموضوع الايا رد خير وهو ا لمق 
الاول وموضوع الحثية ش رکا مر في اول الثاني مب ۳+ ف ۱ ۰ والافمال 


t1 
| قستفید حقیقتہا النرعية من موضوعاتہا کا مر هناك مب ۱۸ ف ۲ فليس‎ 
الايان اذن علة للفشية‎ 
لکن يمارض ذاك قوله فی یم ۲ الشیاطین يومنون و برتعدون»‎ 
ولواب ارس و ان ا حشیة حرکڈ للقوة الشوقية كام‎ 
ومد چیم المركات الشوقية‎ ١ وسب ۶۲ ف‎ ١ في اول الثاني مب اف‎ 
اه یتصور عن خير اوشز فيبني اذن ان يكون اود وجیع‎ 
المركات الثوقية تصور! ما٠ والایان يحدث فینا تصور شرور عقایة يقفي‎ 
افو اذنعلة ا قوف الذي به بخشی صاحبه ان منب‌من الله وهذا‎ 
هو اف المبدي وهوایضا علة الحوف الابي الذي به يخثى صاحبه ان‎ 
ينفصل عن الله او هرب من التشبه به تال باحترامه ایاء من حيث نتصد‎ 
بالایان ان الله خير غير متنام ومتمال غاية العلو والانفصال عنم متهي‎ 
الشر وارادة ماثلته شر“ غيران علة لوف الاول اي البدي هوالايات‎ 
الجرد عن الصورة وعلة ا لوف الثاني اي الابني هو الايان التصور الذي‎ 
يجعل الانسان با حیة ان يسك بالله ويعتوله‎ 
| اذا اجيب عى الاول بان خشية الله لا یکن ان تقدم الايان بالاجال‎ 
لانا ركنا نجيل بالكلية ما يملمناه الایان من الثواب اوالمقاب !ا كنا‎ 
خشی الله عل ان الایان السابق بیعض العقائد الايا ةكالمظة الا ية‎ 
| يرةب عايه ا حٹیة الاحترامية فضلاعن انه رتب‌علیهایضا اخضاع الانسان‎ 
| عله لله بتصادیقه ہکل ما وعد الله به ومن ثم قيل هناك بعد الکلام الورد‎ 
الح ار‎ 
وعل الثاني بان شيم واحدًا بعينه جوز ان يكوت. علق للتضادات‎ 
باعتبارات متضادة لا باعتبار واحدر والامان يلد الرجاء باعتبار ما بحدثةفينا‎ 
اسب متا‎ 


23 
بیس 


من اعقادالنواب اني يجزي به الله الأبرار وهوایقاعلة اخشية باعتبار با 
يحدثة فا من اعتقاد المقاب الذي ينزله لفط 

7 الثالث بان الموضوع الاول والصوري لاان هو الخير الذي هو 
الق الاول واماءوضوعہ الادي نقد یکون بعش الشرو رگکون عدم اضرع 
لهاو الانمصال عنۂ شرا ککون الخطأة ينالم منة شر العقاب وین 
الاعتیار يجوز ان تعلل الخيثيية بالایان 

ألفصل” الناني 
في أن نطبير القلب هل ہو معاول“ثلاان ۱ 

بل ای الثاني بيان يقال : یظہران تطہیر القلب لیس مللا نلایان 
فان علوارة القلپتوچد بالفصوص نی عاطفة اطبة ۔والایان بوجد فيالمقل ٠‏ | 
فيو لذن لیس عل لتطیںالقلب 

۲ وايضا ماکان علق لتطبيرالقلب يتنم مصاحبتة للدنیں :والابان یکن | 
مایا ادنس الخطيلة کا هو ظاهر”“في من كان ایانم غير بتصور ۰ فہو 
اذن لا یطبر الب 

۳ وابضا.لوكان الاقان بطم ر:قلب:الانسان بوجه.من الوجوه لكان | ۱ 
یطہر بالاخص عله ٠‏ وهو ليس طبر المقل من الظلمة لكرنه سرت | 
سبل اللغز " فہواذن ليس.يظبر القلب بوچه من الو 

.لکن یمارض تلبت قول بطرس في ۱ ع ۱5 n‏ بالامانقلويبي» 

والجواب ان یفال ان دن سكل شيء یقوم بلابسته امون الجن اد 
توصف الفضة بالدنی من ملابستها الذهب الذي ما افضل بلي مك 
ملابستا راص او القصدیر ومن الوا ان اللیقة الناطقة هي اشرف 


جيم :الفلائق الزجنية ا ی و ریا ر 
تسس سا 


t1r 


ل ل ا ووه ا 
یلہا الا وافنا تتطهر من هفاالدنس بحرکه مضادة اي بيبا الى ما فوا 
وعوالل ٠‏ والببأ الاول لمذہ رکه عوالایان د لان الذي بدن الى اتیب 
عليه.ان یو من »کا في جبر ۱ ۱: ۰٦‏ فالبدً الاول اذن اتطہیر القليهوالايان 
الذي اذا کل بالحبة طہرہ تطبيرً كاملة” 

۳ اجيب عل الاول بان ما نيال مبدأ للا في عاطفة الب مر 
حيث ان الخير المعةول يحرك عاطفة الب 

وعلى الثاني بان الایان النير التصور ایض يتفي بعض الدنس القابل له 
وهر دنس الضلال الذي يحدث من تعلق المقل البشري تلم خارسا عن حد 
الترتيب نالاشیاء اة عن مرتبتد وذلك متى اراد ان يقيس الا میات على 
حسب حقائق ا چسوسات “اما متى ليس .لاان صورة 'الحبة فلا محتمل مدا 
شيا من الدنس « فان:الحبة تست جیم المعاصي »كا في ام ۱۲۱۰ 

وعلى اثالت بان ظلمة الایان ليست مسببة عن دنس الاثم بل بالاحريي 

عا في عقل الانسان من النقص الطبيعي نی حال اليا الحاضرۃ 


ارت النامن 

ني موهبة الفبم - وفیهمية فصول 

ٹم يشي النظر في موهبة الفہم والمل الذین بازاء المان الث في موهبة الفہم 
|| پدیرعی نان ممائل = ۱ في اٹ النہم ہل هر موهبة من الروج القدس ب ٢‏ هل 
پساحب الایان في واجدر پمنه --- ۴ي ان الفہم اللدي هو موعبة هل هو نظري.فقظ 
اوهو ی" اي -- ٤‏ هل میم الذین في حال الاممة موعبة الفهم -- د في ان هذه 
الموهبة هل توجد في بعض من دون اللسمة ~۲ في نسبة موعبةالفہم الى سثر المواهب 
-- ۷ فی ما بأزائامن البطوبيات - + نفي ما ابا من الثار 


١٤٤٤ 


الفصل' الاول” 
في ان الفہم هل هو موعبة من الروح الادس 
۱ بتخط الى الاول بان يقال :يظهر أن الفہم لیس موهية منالروالقدس 
|| فان الواحب البالة مغابرۃ المراهب الطييمية لاا تراد علیہا ٠‏ والغهم ملكة 
طبیعیة درك با الیادیۂ الملومة بالفطرةكا في کتاب الاخلاق + ٠‏ فليس 
ينبغي اذن ان یچعل موهبة" من الروح القدس 
٢‏ وايضا ان الخلوقات تشترك في الواهب الامیة على حسب نسبتھا 
وظر يقتهاكا قال دیونیوس في الاسماء الا میة ٠‏ وطريقة الطبيغة البشرية 
ان تدرك ا مق بطريق التبا ما هو شان المقل لا ان تدر بالاطلاقما 
۱ هو شأن الم على ما قال دیوئیسیوس في الامعاء الالمية ب ۰۷ قاذ المرفة 
الالمية اي ثوب ناس ينبني ان تسل بالاولى موهبة العقل لا موهبة الهم 
۳ وایضا نام مرفي المقول الغسایة فسا 1 للارادهکا نے 
کتاب النفس ۳ ۰ ولیس شي+ من مواهبالروح القدس يقال لهارادة ٠‏ 
فليس يبني اذن ان يقال لٿيء من مواهب اوح القدس فهم” 
لکن یعارض ذلك فوله في اش ۱۱ : ۷« يستقر عليه روح الرب روح 
المكة والغهم » 
والجواب ان يقال ان اليم يدل على ادرا باطزر Intelligore li‏ 
( نی اللاتينية ومعناء فہماو تعقل ) بظہر أنه مرک "من 168006 Intus‏ 
( اي طلع باطنا ) وهنا یظہر جا من يعتبرالفرق بين العقل والس فا 
الادراك الحسي یلعلق بالكيفياث الحسوسة الخارجة والادراك المقلي ينفذ 
ال ذات الشيء لان موضوع القل هو الامی ةكافي كعاب الف ۰۳۲ 
وهناك اجناس كثيرة للاشياء ا تجبة باطنا والني لا بد لادراکیسا من ان 


پنوع من العو واما النہم فیدل ضٍ سمو في الادراك الذي ينفذ الىالبواطن 
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ينغد فهم الانسان ادها فانوراءعوارض الاشياءطبيعتها الجوهريةووراه 
الالفاظ مدلولاتہا ووراء الاشباء اوثثل الحتيقة المثلة والمقولات ایضا هي 
على نحوما باطنة بالنسبة الى الحسوسات التي "شر یپا في ا ارج ووراءالملل 
المعلولات وبالمكن ٠‏ فیکن من ثمه ان يجمل الفہم باتسبة إلى جيم هذه 
الاشیاء الا انه ما کان ادراك الانسان ييتدى” من شيء خارجي وهو الس 
ظبر انه کل كان نور الفہم اقوی کارت افدر مَل النفوذ الى الامور الباطنة 
والنور الطبیعيی لذي لفہمنا ذوقوة حدودة فبويقدران تبلغ الى حلر معين 
فالانسان اذن یفتقرفی تعدي ذل كالمد لادراك بعضما لا یقوی ع لی ادراكه 
بالنور الطبيعي الي نور فائق الطبع وهذا النور الفائق لیم الرهوب للاثسان 
يقال له موهبة الفہم 
اذا اجيب على الاول بان النور الطبیعي المركب فينا تدرك به بداهة 
بعض البادعه العامة الِنة بالطبع الا ان ماکان الانسان ينحو نحو السعادة 
الفائقة الب مکا ر في مب ٢ف ٣‏ وق ١‏ مب ١١ف‏ اوجب ان فلي 

ذلك الى امور اعلى وهذا ما يقتضي موعبة الهم 
ول الثاني بان الهم دا مد یاس العقلي ومنتهاه لانا نصدر 


۱ في قياسنا عن امور مفہومة واا ينتعي قياس العقل متی بلفتا الى ادراك مسا 


کان من قبل” مجھولاً فقیاسنا اذا یصدرعن فهم سايق ٠‏ ولما موهبةالنسمة 
فلا تصدر عن ور الطبيعة بل تزاد عليه وتکله ولهذا لا تسى هذه الزیادۃ 
عقلاً بل فبا لان نسبة النور اللزيذ الى ما تعلمةٌ بوجه فائق الطب م نس 
النور الطبيمي الى ما ند رکه في الاول . 

وع الثالث بان الارادة تدل عل مطلق ال مركة الشوقية دون تخصيصها 


tU 


| ونا يقال للمرهبة الطبيبية ال ول فلا ارادة 
: الفصل اكاني 

في ان مودبة الهم والايمان هل يجتمعان فی واحدر 
يتخطى الى الثاني بان يقال : یظہر ان موعبة الفهم والایان لا مان 


كاعر ني مب ا ف ۽ ومب ٤١‏ ف! ٠‏ ینم اذن اجتاع الابان والفہم 
نی واحدر 

| * وايش ان الهم ليقن من الم و بسع تعلق الم والایان يواحد بعينه 
اباب اف ہ۰ فأولى جق ينم ذلك في الغهم والایان 

لکن يعارض ذلك قول غريفور يوس سیف ادبياته ك ۱ ٭ النہم بنير 


| وعليه قوله في لو +۲ : 6 أن الرب « فت اذهان تلاميذه لیفہموا الكتب » 
فیسکن اذن اجتاع الفہم والإيان 

والجواب ان يقال لا بد ہنا من تفصیلین احدهامن جهة الايان والنانی 
من جهة الفہم اما من جهة لین يبني ان بل ان من الاشياء ما یقصد 
| بالذات من الایان وهو الامور الفائقة المقل الطیعی کتلیث الہ ووحدانه 
وتچسد این الله ومنہا ما يقصد منة بالتبمبة لانسیاقہ باعتبار مسا الى تلك 


' الذهن نی الامور المعوعة » ویکن للوامن ان يستيرذهنه سیف ما یا أ 


لامور النائق ابعل انها يم الاشياء الواردتنی الكتاب دس ٠‏ 
١‏ سس با سس 101 
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MY 


وامامن جهة الفہم فينيغي | ن بل انا نفہم ما نف من الاثیاہ عل رن 
| ولا عل وج دكامل وذلك مت بلغنا الى ادراك ماعیة الوم وصدق 
| النضية الو کا ها في انفسهما وین النحولا نستطيع ان تفهم ما تمد 
۱ ۽ بالذات من الایان ما دمنا في حالة الامان ولكن کن ان ہم به سا یقصد 
1 أ منه تم ٠‏ و على وجه ناقص وذلك متى تدرك ماعیة اکن ة 
| الشي» اوصدق القضية ولکڈ يدرك ان ما يظير نی الخارج لیس افیا 
۱ ' لبق اي من حیث ينهم الانسان انه لا يبني ان یعدل عن الامور الاوایة 


من اجا ل ما یظہر فی ا حارج وبهذا الاعتبار لا يتنم اد دراك ما يقصد باننات 
ایا بن الايمان ما دمنا في حالة الايان 
۱ و بذلك بضع المواب على الاعتراضات فان الثلاثة الأونى ته مل 
١‏ لثم الكامل لشيه والاخير هل فهم افص من الیل باتبمية 
النصل الثالك 
ور هل هو الفہم التظري فقط او لس ای 
لى .الى التالث بان يقال : يظير ان الوم اي يجمل موهبة من 
مواهب الروح القدس ليس الفہم السلی بل النظريفقط لائەینغذ الى امور 
۹۹ قال غر يزور یویں نی اديإتهك ۱ ٠‏ والامور الختصة بانعقل السلي 
| ليست سابل سافلڈوش المزئيات اي بها الافمال ذلا ہیں الم 
||| الڑےے "بل موهبة هوالنهم اللي 
٢‏ واييها ان النهم الذي هو موهبة ای اثبرف من الفهم الذي هو قوة 
|| عقلية والۂہم انی جو قو ية علق بالضرو ريات نقم کا قال النيلسوفم 
7 الاغلاق ٠٦‏ فلا ن تج بها قط الفهم الذي هو موعبة أولى ٠‏ 
والفہم العملي لا پتعلق بالضروريات بل بالامور المكن انتكون على خلاف 


tA 
ما هي عليه وشي التي یکن ان تحدث بالفمل الشري٠ فاذًا لیس الهم الذي‎ 
ہو موهبة ہوالفہم الي‎ 
* وايضا ان موهبة النهم تنير الذهن في ما يفوق العقل الطبیعي‎ 
والنمولات البشرية الي تعلق بها النہم السلي لا تفوق المقل الطِیي لا‎ 
٢۸ دوالذي یلول تديير الاشياء المفمولة کا یظہر ما مر في اول النائی مب‎ 
<فادا لیس الفہم الذي ہو موهبة هو الهم اللي‎ ٦ ف ٢وب ۷۱ف‎ 
«حسن النہم لکل الذین‎ ٠١: 11١ لکن يعارض ذلك قولہ نی مز‎ 
1 » يعملون به‎ 
واواب ان يقال ان موهبة الم لا تختص با يتعلق به الایان الا‎ 
و ات تفط پل تاو اضما بدتبما كامس فيالفصل لاف والاجانيتماق‎ 
>: نبا على نمو ما بالانال الميلة لانة یسل بلحب ة کا قال اسول في غلا‎ 
وفنا كانت موهبة الفہم لتناول ایتا بعض الفعولات لا بمعنى انبا لتعلق‎ 
ها بالنات بی من حیث ان قاعدة لقان شي على ما قال اوضسلینوس نے‎ 
الثالوث ك ۱۲ التائ الازلية التي علبا دا العقل الاعلى» الذي‎ 
۱ » یستکل برهبة الغهم « نصب عنه ویمرض عليه فان‎ | 
اذا اجيب على الأول بان لفمولات الشریة لیس للما باعبارها سیف‎ 
| انفسبا دي + من السمو واما باعتبار اسنادها الى قاعدة الشريعة الازلية وال‎ | 
غاية السعادة الافیة نیا شی من السمو يحيث يجوز ان يتعلق يها هر‎ 
وعلى الثاني بان ملاحظة النبر للمعقولات الازلية او الضرورية لا‎ 
باعتبارها في انفسها فقط بل باعتبا ركوئها قاعدة للافعال البشرية این‎ 
جع الى شرف الموهبة الي هي الفہر لانڈ کل ا كانت الثرة لد رکنة ا‎ 


كانت اشرف 


يب ك2 


£14 
وعل اثالث بان قاعدة الافعال البشرية هي المقل الانساني والشریعة | 
الازلية كا مر في اول الثاني مب ۷۱ ف > ٠‏ واش ریمة الازلیة تنوق المتل 
الطبيي ولذا كانت معرفة الافعال الإشرية من حيث تهرك عل قاعدة | 
الشريعة الازلية تغوق الل الطبيعي ویر فيا الى النور الفائق الطبع ْ 
الذي يفاض بوهبة الروح القدس 
التصل ارام 
فی أن موعبة الفهم حل هي حاصلة میم الفائزین بالنعمة 
پتخطی الى الرابع بان يقال: يظهر ان موهبة الفہم ليست حاصلة ٣م‏ 
۱ الاس ات ا رینوریوس في ادياته ك٢‏ ان 9 
قتع دف لبلادۃ٠‏ وکنی من فازوا بامة لا يزالون على پلادر.فلیست 
موحبة الفہم اذن حاصلة یع انائزین بالنرة 
٢‏ وایضاً بظإر ان الايان فد انفرد من بين الاشياء التي مرجع الىامعرفة 
يكوه ضروريا تلد لاس لان ااج يمل بلایان في لباک في انس ۷ء 
ولیس للجميع الو مين موهبة الهم بل«الذين يو متون يجب أن يصلوا لیفہمواہ 
کا قال اويغسطينوس في الشالوث ك١ -١‏ فلیست اذنموهبة امقل ضرور ی 
انلاص ٠‏ ليست اذن حاصلة بجع النائزین بالنعمة 
۳ وابضاً ما اشترك نیو یع الفائزین باامة لا نازع منم ۰ وقد 
ينع احا نعمة الفہم وسائر الواهب لفائدۃ من کان‌حاصلا" علہافقد محدث 
احبانًا ان المقل يسا هو ستکی في نقسه لغهمه الامور العالية یتولاه عذ 
البلادة ِف الامور السافلة والخسييسة کا قال غريغور يوس في ادياته 
ك ۰٢‏ فلیست اذرن موهة ال سو و 
لکن یعارض ذلك قوله في مز ۱إ )لوا و یبا | یسلکون 


TY. 

| تی الظلڈء ويس احد من الفائزين بالنممة ياك في الم كقوله رة 
| بو 21٢:۸‏ من يتبعني فلا پشی نی الظلام »فاد لیس اعد مر الفائؤ ين 
بالنغية يخاومن مومة اہم 

والجواب ان يقال من الضرورة ارك يكون جميم الفائزین بالنعرة 
| مستفیي الارادة لان ارادة الانسان تب بالنعمة ليزيرما قال اوغسطيتوس 
| في ردم على يوليانوس ك + ٠‏ والازادة لايمكن ان لتوجه نحو الخير توب 
١‏ مستقيا مام تدم ذلك شيل من رفة الحق لان موضوع الارادة هو ابر 
| للەتو ل کا نی کتاب النفس ۰۳ وکا ان ارو القدس یعث برحبة ا بة 
| أرادة الانسان على ان تخر توا نحو خبر فائق الطب مکذاك ای بنيز موهبة 
| الهم عتل الانسان لبدرك حك فائق الطبع يني ان تيل اليه الارادةة 
| المستقية وعليه فکا ان موهبة البة تحصل في جيم الغائزین بالنعمة اليزرة 
| كذلك موعبة الهم ایض 
اذا اجیب على الاول باه لا متنع ان یکون في بعض الفائزين باتمة 
| الههرة بلادة بالشہة الى امو ليست ضرور یقلالخلاص واما الامو الشريرية 
۱ للخلاص نانہر شون فا تناکا من الروح القد س كقوله نیا بو۱۷:۲ 
2 مین عم في كل ثي؛» 
دعل الثاني بان المومنين وان انرا لا یفهمون کاپ فیس کم 
: موضوعات الایان الا اہم يفهمون وجوب الايمان 5 وعدم جواژ العدول.| 
عنها سیب من الاسباپ 

وعل الثالث بان موهبة الفہر لا تزع ابد من القديسين باعبار 
الاياء الضرورية خلاص واما باسبار الائیاہ الأخر فقذ ازع منهم اسا 
میٹ لا يسنطيعون ان ید رکرھا كلب بالفهم دک جلي وذلك سداً لسبيل 


3 


اوگ 


استکارم 
الفصل ا امس 
في ان موهبة الفہم هل تحصل ايض لير الفائز بن باكمة ا ہررۃ 
نخعلى الى ا اس بان يقال : یظہران موعبة الغهم تحصل ایض لفیز 
الفائزين بالنممة البررۃ قان اوغسطینوس في تفسيرة قوله في مز ٦٠:11۸‏ 
« اشتاقت نفسي الى الیغبة تي احكامك البررۃ » قال « برقم الفہم ولا 
يبه الشوق ماق اوضینًاء والشوق في جميع الا بن بالتعمة المررة 
مشعي “من اجل الحبة ٠‏ فيمكن اذن ان تحصل موعبسة الفہم فير الفائزين 
بانعمة ار 
۲ وایغ] نی دانیال ۱:۱۰ أن لا بد من النہم في الرذبا البوية وهذا 
صر مبان النبوة لا تکون بدون موعبة الفہم ٠‏ و يجوز ان تکون البوة بدون 
النعمة البررة کا نی متي ۲۳:۷ حیث ورد ان القسائلین «بامعك تبأنا» 
سحیبہم الرب بقولع « اعرتک قط » فیجوز اذن حصول. موهبة الهم سل 
دون التعمة الررة 
۳ وایضا ان موهبة الهم هي بازاء فضیلتة الايان كفول اش ۹:۷ 
في روایقر ان ل تو منوا فلن تفبموا » ٠‏ والایان یکن ان يكرن من دور 
اللسة المبررة *ککذا موهبة الغهم ایض 
لکن يعارض ذلك قول ارب في یو : 0: «کل من سم من الاب 
وتعلّم بل الا وافا تسم او ندرك ما فسممۂ بالفہم کا قال غریفوریوس 
في ادياته ك ۱ فاذً! کل من حصات له موهبة الفہم يقبل الى المج ومذا 
تنم من دون اللعمة البررة ۰ فلا تحضل اذن موهبة 5 الفہم مس دون 
اة البررة 


YY 


والجواب ان يقال أن بواهب الع القد س كالات” للنفس باعلبار 
حن استمدادها لان تمرك من الروج القدش مر في اول الثاني مب 1۸ 
ف ١‏ فاذًا امال نور النعمة العقلي موهبة النهم من حيث يحصل ہے 
عقل الانسان حن الاستعداد لان تمرك من الروح القدس ٠‏ واعثبار هذه 
ام رکة فام بادراك الانسان الحق من جهة الناية ٠‏ فا دام عقل الانسان 

لا مرك سن الوح انس لي عل ا حك مستقياً فهو م ينل موهبة 


|| الثم ولوادرك با روح القدس مور أخرى مہدۃ لذلك ٠‏ ولیس یکم 


على الاية القصوى حك مستبا الا الذي لا تولاء ذيها ضلال” بل سك 
بها ہمزیة اة مسب اباها افضل الفايات ولفاهذا شأن الفائز بالنعمة امإررة 
نف ط کا ان الانسان فا یک فلا ور ال تن الغاية 5 ستقباً ملكة 
النضيلة ٠ ٠‏ فاذا یس يحصل اح على موهبة الذہم مرن دون العسة 
الور 

اذا اجیپ على الاول بات مراد اوغسطينوس هناك بالفہم مطلق 
الاستارة المقلية الا ان هذه لا تبلغ ال کال حقیقة الوعبة مالم يتوصل بها 
عمل الانسان الى ان يحول الناية حكاً مستا 

وع الثاني بان الفہم الذي هو ضروري للنبوة انما هو استنارة المقل 

في ما ” يون به الى الانبياء لا ني ا کم المستقيم على الغاية القصوى احص 

جوهبة الفہم 

ول الثالث بان مداول الايان هو التصديق بالامور الابانة نقط وام 
مدلول النہم فادراك الق ولا يكن ان يدرك الق من جمة الناية الا من 
کان فائزا بالتعمة البررة کا لقدم ٠‏ فليس حكيما واحداً 

رہے۔ 


في ان موعبة الفہم حل خي منايرة لتر المواعب 
ی الى السادس بان يقال : يظهر أن موعبة الوم لیت اي 
لا الا دب فان الاشياء التي مقابلاتا واحدة ٠‏ ہعینہا في اف سنا 
ak |‏ يقابلبا الله والبلادة یتابلبا الفہم والتسرع يقابله للشورة وا یل | 
ا یقابلہ اکا قال غریفوریوس تي ادیاته (۰۲2 ويثلير ان لا تناير بین الله 
| والبلادة وال والنسرع فلا تنا براذن بین الفہم وسائر المواهب | 
| وایضاتٹ لقم الذي يمل فضيلة عقلية يفارق سائر الفضائل | 
| المقلیة بكرنه بتعلق خصوصاً بالبادىء الِینة بانقسبہا ٠‏ وموهبة الفہہ لا 
تعلق ببادیء بين اس فان البادی٠‏ الي تم بافا بالفطرة الطبيية 
کی لها الك الطبيعية التعلقة بالبادیء الأول والبادىء النائفة الطبع 
اکر ما الامان لان عقائد الاجان هي بثابة الا یلا ول في ! لعرفة الفائقة 
کمن مب ١ف‏ ۷ قلست موهبة الفہم اذن مغایرۃ سار | 
| الواعب العقلية 
۳ وایضا کل معرفة عقلیة في اما نظرية اوعماية ۰ ومو ة الغهم , 
جم الى اک مرف ف - فیست افن مار لسائر لواہب ال 
i ۲‏ في نفسها | 
لکن بعارض ذلك ان ما کان‌قسباً لا خر في العدد جب ان یکون , 
مغای را لہ يوج من الوجوه لان اللغايرهو ميدأ المدد ٠‏ ومومة النيم قسية , 
في المدد لسائرالواهب کافي اش ١١‏ فصي اذن مغابرۃ ل+ميع المواهب 
والحواب'ان يقال ان مغايرةموهية الفهم نلمواهب اثلاث التي هي 
البروالتهماعة وا ة ظاهرة لان مرهبة النہر تختص بالقوۃ الادراكية وهذه 


۷4 


ذهي مش “الى أن موہبة الفہمنایر موهبتي !للم والشورة من حیث اب 
هاتين تختصان با معرفة المملية وی تختص بااعرفة النظرية وانہا ناير موهبة 
المكة ای تس ايف ار النریة من حيث ان من شأن كه الحم 


| عل هذا و تفصیل المواهب في اول الثاني مب ۸٦ف؛-‏ الاانمن امعن 


| نظرہ رأى ان موحبة الفہر لا تعلق ر باتظاریات فقط بل بالعمليات ایض کا 


مر في ف٢‏ ورای كذلك ان موهبة المم لتعنق , بكاتيهما ایض) كا سيأقيفي 
| الج اللي ف ٣‏ فلا بد اذن من جمل التفاير ينها من وج آخر* فان 
| القصود من هذه الوا اھب تج العزنة اقاس اطع لبي تبتدی* فینا 
بالايمان : والایان من الما ع کا في رو ۰ھ ا عرض افن عل الانان 
ليصدق به بنبئي أن عرض عله لان ريق النظر بل بطريق الماع فيعتقده 
| بالايان ٠‏ والایان يتعاق اولاً وبالنات بالق الاول وثانيا بلاحئلة امور 

من جهة ا خلرقات 3 م تناول بعد ذلك تدپیراافعال الشرية من حيث ان 
مل با یة ای رما رو فی مب فاد الامورالی ت رض علینا وم يها تضی 
| من جیتنا امر ین اولا ادراكيا او الغوذ الى باطہا وهذا الى موعبة النبر 
وا ان يم فيا الانان حكأ مستقباً بحيث يك بوجوب اسك ہا 
| واجتناب نا بانہا رمذا ار هوني الاشياء الالمية الى موحبة الکة وني 


اثلاث تختص باقوۃ الشوقية واما منایرتا ثلاث الأخر وی للكة با ۱ 
||| والمثورۃ ا خصة ایا بالقوة الادراكة فلیست ظاهرة كل لنلپور ٠‏ وقد ' 


الاثيا الخلوقة الى مرهبة ال وسیے فمل الافعال ا زئیة الى موجبة المثورة 

اذا جیب على الأول بان ما دم من تن بر الواهب الاریم یمس ` 
صدقا ظاهر] عل تنا بر تاك الاشیاء التي جملہا غرینور يوس مقاب ےا فان ۱ 
سم O‏ 


| ومن شان انهم احاطتة بالامور ور التي تم تعرض عایه او نفوذه الى بواطنهاء و بناء | 


|| التي لحيوة ولهذا كانت البلاهة مقابلة بوجه ا حصوص للکمة التى کم ا 


| الجزئيات ایضا ایا كانت فڪان متابلا بلا لمل الذي به يحم الانسان کا 
أ مستقبا على العلل الجزئية اي عل الخلوقات ٠‏ والتمرع مقابل للمشورة مقاباةً 
| بيه لان تجمل الانسان ان لا يقدم على الفعل قبل تروي العقل 


يفف 
البلادة ثقابل حدة الفہم يقال على وجه التثبيه فم حاد متى امکن له ان 
ينفذ بواطن الاشياء ء الى رتل نه ئا ا فا يرصف الذهن بالبلادة متى 
قصر عن النغوذ الى البواطن ٠‏ ویقال ابله أن فسد حكمة لی الغاية العامة || 


مستقباً على العلة الكلية SS‏ 


وعل الثاني بان موهبة الفہم تعلتی E‏ الأو لکن 
على خلاف ما يتعلق بها الاوان فان الايان مخصه التصديق بها وموهبة الفہم 
نها ان تنغ بالمقل الى ما يقال منہا 

وعل الثالك بارن موهبة الم تج الى کاتا المعرفتين اي النظریة 


|| واسلة لا باعتبار اک بل باعتبار التصور لیدرل* به ما يقال 


الفصل السایع 
في ان موهبة الفہم حل يلب اد ورد 
طوف للانقیاہ القلرب فانم سیماہنون الله 


خی الى السابع بان يقال : يظبران موعبة الفہم لايرازها 


/ الطوبى الادسة ا إراردة في قوله طوبی للانقياء القلوب فانہم سبعاینون الله 
| اذ يظبران ثقاوة القلب هي اخص شيء بالشوق ٠‏ وموهبة لیم لا تختص 


بالشوق بل با حري بالقوة المقلیة٠‏ فالطو بي التقدمة اذن ليست بازاء موهبة 


الیم 


۲ ا قبل نی اع ۱۰ :۰ طیر بالايان قلويهم » ونقاوة القلب 


1۷۹ 


| تحصل بتطبيره ٠‏ فالطوبی التقدمة اذن هي بفضيلة الايارن اخص منبا 
١ ۱‏ وة الفہم 
٣ 1‏ وایضاً ان مواهب الروح القدس تکمل الانسان في الياة الحاضرۃ- واه 
| لايعاين في الحياة الحاضرة اذ معابنته تقوم السعادة كا مر في ق ١‏ مب ۱۲ 
أ ف ١‏ ۰ فانعطلوی السادسة التشمنة معاینة الله لا تختص اذن جوعبة الغمم 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في خطبة لوب في ال < ان | 
ساس انمال الريحالقد وهو ابم ينأسب الاثقياء القلوب الذين يقدرون ان | 


پروا بعين 4 مطهرة مال توه عين » 
ہت والجواب ان يقال ان العلوبى السادسة تضم كبيرها امرین احدهاعل | 
| سبيل الاستحقاق وعونقاوۃ القلب والناني عل سيل انثواب وہ و معاینة اللہ ' 
کا مرفي ار و مر دا و یت نحو مایوعبة الفہم | 
لان النقاوة على شبريين ذنہا ما هي يد “ واستعداد ممعاینة الله ولقوم تتمحیص | 
الشوق عن الاحواء ارف رہذہ تحصل بالنضائا ٹل وامواغب اة بالقوة | 
الشوقیة ومنها ما بي مکلة على رما با سبة ای الماینة الالمية ونقوم بعئزيه | 
المقلعن الصور الحيلية ون الاضایل حتى لا تبر الامور الامانية المشماقة ! 
بالله على مثال الصوننالبالية الجممانية ولا على حسب اضالیل البتدعة وهذه ¦ 
تحصل بوه الهم - - وكذلك معاي الل فا ای على ضري نكاملة وجي 
لني بها نارين ذات الله وناقصة وهذه وان این ها ما هو الله فانا نماين با 
ما لیس‌هو وکلما ازداد ادراك علواله عن أن يحبط به غقل كانت معرفتنا | 
له تال نی ہذما لیا ام وكلتاها تختص بوہبة ال نالا ول تخت بوعمة 
لیم الكامل فی الرطن وانئیة تحص برع امد في هذة الميوة 
و بذلك ينضح الجواب على الاعتراضاتنان الاولین يتجمان عل 


YY 
النقاوۃ الأ ول والثالث يتجه عل معاینة الله الكاملة ۰ والموامب تکانا هنا‎ 
ایض باعتبارنوع من الابلداہ ول في المستقبل کا مر في للوضع المورد‎ 
۱ الفصل التامن‎ 
ف ان الاين من الغار حل هو بازاہ الفہم‎ 
خط الى الثامن بان يقال : يظهر : ان الایان من الثمارليس بازاه‎ 
في روايقر «ان‎ ٩۰۷ موهبة الفہر لان الم هوثرة الایان فقد تیل في اش‎ 
لم توامتوا فلن تغهموا “والرواية التى لدینا هي« ان لم ترمنوا فان تنتوا » فليس‎ |] 
الایان اذن مرة الفهم‎ 
3 ويظهر ان الايمان متقدم‎ ٠ وايضاً ان غرۃ المتأخر ليست متقدمة‎ ۲ 
ام لانة اسا س کل الناء اروسي عل ما م في مب ٤ف ۷ فلاس اذاف‎ 
ثرة الوم‎ 
وابضاً ان اواهب المخصة بالمقل اکثر من الختصة بالشرق ۰ وليس‎ ۳ 
يخص بالعقل من الثار الا واحدة فقط وهي الامانف دی الثمار الباقنة‎ 
فیظہر اذن ان الما ليس لانم اکر مر ازا مه لفكمة‎ ٠ سر‎ 


او الشورة" 

كن يعارض ذلك ان غاية اليه هي عُرتة ٠‏ ویظپر ان الفاية الذاية 
لوهبة ابم هي تيقن الایان الذی یل ثرة ققد قال التارح في غلا : ۲٢٢)‏ 
۱ ان الاان الذي هو رة هو تيقن ما لابرتى ٠‏ ٭ فالایان انن يغ امار عاد 
اؤهبة الهم 
| والحواب أن.يقال ان المراد شمار الروح امور اخيرة ولذينة حصل فنا 
بقوۃ رو القدس کا اسلفنا في اول الثاني مب ۷۰ ف ١‏ عندكلامنا على 
الشمار والاخير اللذيذ يضمن حقيقة الغاية النى هي موضوع الارادة الخاص | 


۷۸ 
١‏ [ فا کان اذا اخيرا ولذيذا ني | لارادة بت نی أن یکون بوجه ما مر كل ما 
سواہ ما بختص بسائر النوی فہذا الاعبار يكن ان ”تعر رة اوہ او 
۱ ۱ لفیا ھکال لاحدى القوى على ضر بین احداماخاصتبقوتہاوالاخری 
| وشي الاخیرۃ خاصة بالارادة وبهذا الاعتبار تبني ان يقال ان موصبة الهم 
ا أ يحاذيها ليان اي تيقن الایان على انه رتبا الخاصةواللذة الختصة بالارادة عل 
١‏ انا رتا الاخيرة 
اذا اجيب على الاول بان انیم هو رة الايان الذي هو فضيلة ٠‏ امأ 

| الايان الذي هو ثيرة فليس یراد به فضيلة الاوان بل تیقن الابان الذي بل 
| الوالانان بموهبة اهر 
| وعل الثاني بان الايان لا يكن لقدءة بالاجال عل الہ فان الانسان 

| لايقدران يصدق با 'يعرض عليه مالم يغيمة بنحو من الاغاء غير ان 
کال الفہر يتبع الاهان الذي ہو فضياة ويتقدم ما بحصل عنده لی 

تفن الایان 
)| ول الثالث بان ثمرة المرقة ف السلية لا يكن حصوفا فی نفس المعرفة 
' لان هذة اأمرفة لا اتكتسب انا بل لشيۂ ار واما العرفة النظریة حصل | 
في ماع مرت وش تيقن ما تعلق بوذا 7 
١‏ بالرفة السلیة فقط مر خاصة بازائها -واما مراهب ا حکمة والفہر وال 
ا اي زان ترج الى امعرفة النظرية ايض از ثمرة واحدة فقط وهي 
تن المبرعنة بالامان: على کی ان اکٹ تراشمار تخص بالجزء الشونی لان حقيقة 
' ای ار ل عليها بلفظ الشدرة ہي بالقوة الشوقية اخص ما بالقوة الم 


حل 


از لا يظبر ايضا انبا تحاذي فضيلة أخرى ٠‏ ولآ الواہب افاي 535 


اف 


لد إل 
یٹ الاسم 
۱ في موعبة الع - وفبه اربعة فضول 
| ع يني النظر فی موهبة ام والبحث في ذلك يدور عل اریم مسائل-- ١‏ في ان 
العلم هل هو موهبة -- ۲ هل بتعلق بالالميات -- ۳ هل هو نظري” او عملي 4 اي 
| طول حاذیہ 
الفصل الاول 
سیف ان العلم حن هو موهبة 
بتخطى الى الاول بان يقال : يظبر ان ن الم لیس بموهبة فان موامي 
اروح القدس تفوق القوۃ الطبيعية٠‏ 7 عبارة عن سول للعقل الطيييي 
قند قال لوف نی کتاب التبا ١‏ ان البرمان تیا ا ۳ 
العم اذن موهبة 2 من اوح القدس 
٢‏ وایضا ان مواهب الروح القدس مشتركة بين جیع القدیسین کا ر" ۱ 


في اول الثاني مب 58 ف » ۰ وقد قال اوضسعلینوس في النالرث ك ٠١‏ 
ان مین کثبرین لس م الا وان کان نلم الاوات » فليس الم 
أذن موهبة 

۳ وايضً ان للوعبة اکل من الفضیاة کا مر في الوضع التقدم ف ۸ 
فالوهبة الواحدة اذن تکنی آکال الفضيلة الواحدة ۰ وفضيلة الابان يحاذيها 
موعبة الفہ رکا مر في الِحث ث ال نف ف ٥‏ 0 اذن موهبة ال کا 


ا 0 الام ليس موهية 
لک یمارض ذلك ان الم جمل في اش ۱۱ في جلة الواعبِ السبع 
ال ان كما اك سای فلا بتتني فملها في ما | 


جج نحت یس تنه ہم 


اب أن 


4۸۰ 


کن للانسان ان يستكمل ف الطييمة ولا كان الانسان یذعن بل بافطرة 
ا الطبيعية نتيء من ا مت کان بحصل له الکال في اذعانه اذلك اخ من 
|| وجمين ولا من حیث یدرک وثاناً من جث یکم فه كا يعبتا فكان 
لا بد للعقل الانساني نی کال اذعانه لق الایان من امرین احده: ان يدرك 
ادرا یم ما یرت علبه وعذا يخخص ہوعبة الفہ رکا مر في البحث 
| الآفف ف٦‏ واٹانی ان بک فيه حك قينا وسدیدا مر ما يتخي الایان 
به عا لا نبنى الایان به وهذا لا بد له من موهبة الما 
نا لجیب عل الاول بان المرفة الیقیئیة تلف باختلاف اللبائم في 
حالاتھا فان الانسان بحصل له الحم ااِقبنی على الحق بالانتقال امَکري ولهذا 
کان العلم البشري ایکسب بالعقل البرهانى واما اللہ نیمک عل ا حق حك 
يقي بظر بسیط من دون ادفى انتقال فكري, کا مر سیف ق ١‏ مب +۱ 
ف ۷ ولذا یکن الام الالمي تدرب ا وقباسيا بل مطل وبسيسا رال في 
ذلك العم الدي يجمل من مواعب اروج القدس لانڈنوع من انا رکة فيه 
وعلی الثاني بان العلم بالامور الايانية یکن ان یکون على نجرین احدها 
ما یعلم به الانسان ما ینبقي ان یمن به مه عا لا يني الایان به وهو 
بهذا الاعتبار موهبة ویلائم جميع القدیسین والثاني الم الذسیه به لا با 
الانسان ما يفي أن يمن به فقط بل یل ایغ أن ياه یسل خیرہ على 
الايان وينم النازعين فيه وهذا يمل في جلة الم الجاتة ولا ملی ليم 
الومنین بل لبعضهم وهذا عقب اوغسطينو سكلامة ااورد بقوله دا با 
بش ان يمن به الانسان فقط غير وا بال کف ہنی ان يف به 


الأخيار ويذود عه الاشرار غیرث» 
دعل اثالث بان الواهب مي آکل من الفضائل الخلقية والمقلیةنولکپا 


ات 


ليست أكل من الفضائل اللاهوتية بل ميم الواعب متوخی کال النضائل 
اللاهوتية على انه غايتها فلا يسنم اذن ان تکون فضيلة واحدة لاموية غاية 
|| لواهب مخلفة 
ْ الفصل الثاني 
في ان موعبة العلم هل نی بالاشیاء الالمية 

بت الى الثاني بان يقالل: یظہران موهبة العلم تعلق بالاشیاء الالمية 
]|| فقد قال اوغسعلینوس في الناوث +۱" بل يواد الایان و ينتذي و يتقوكى » 
والايان بتعلق بالاشياء الامیة لان موضوعه الق الاول کا مرفي مب ١‏ 
ف ٠ ١‏ ناذا موهبة المار ايشا تعلق بالاشياء الالمیة 

٢‏ وايضا ان موهبة الم ثرف من العلم الكت ٠‏ وبعض |ام 
األكتنبة شلق بالاشياء الامیة کل الافیات٠‏ فلان يتعلق بها موهبة 
اللم اول 

۳ وايضاً « ان غير منظورات اللہ تيصسراذ تدرك بالروات کیا بف 
رو ۲۰:۱ ۰ فاد اذا کان الس تعلق بالفلرقات فهو یتعلق ایضاً بالالميات 
فیما یظہر 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس فی الثالوث ك ١١‏ «المل بالامور 
|| الافیة ی بلسم الككمة وال لامور اإشرية "يتس پا ال » 
|| وا مواب ان يقال ان اخ صما يحكم على شيه حکا یی مت فنبني 
|| من مه ان یکون ترتيب الاعکام سب ترتیب العلل ا انا الأؤلى 
عله“ لل الثاني كذلك بالملة الأولى یسکع الع الشانية.واما ال الأولى 
فلایکن ان یعکم علا لتر أخري ولهذا كان ا کم الذي سل بلعلة 
الاو اول وبالتا غاية الکال ٠‏ والأشياة التي بلغ نا شي* غاية الکمالن 


یخص متا با دم انی الام مال يلغ هذه الدرجة الناعرة من کال اما 
ما پل مها ذلك فص ل 4م کر اس ام ارف المنطق فا کانمن 
| جس ١‏ سم عق حواب سا هویوضم له الم 
خاض وهو احدوما کان نایر سول زجب ار لایع ام 
العام وهو الخاسة س ولأن اسم العم يدل على بت في 25 لقدم سیف 
النصل الا نف فان کان هذا الیقین حاصلا بلملة میا خم بلسم الحکة 
فا يقال حك رف کل جنس من ادرك علةذلك ا نس ما الي با یی 
| لب لاش ول حك ساق ! ن ادرك الملة المليا الطلتة وهي 
ال ومن ٹہ قل لادراك الامور الال یة حكمة واما ادراك الامور البشریة 
فيطل عليه اسم الع العام مال عل تن في الم والصوس با کم لذي 
يحصل بامال النایة <ومن شم هكان الم بهذا المنی موعبة" مقيزة غن موهبة 
ا كه کون موعبة الم متمثقة بالامور اہشریة او اوقت فقط 
اذا اجب عل الاول اڈ وان كانت الاشياه التي یتعلق بها الايانف 
جو ا“ زمني ق فی نفس ا امن ودذا فعرفة 


ينبني لان به عتم جوهية الم ETS‏ به في تفه على نحو 

من الاتصال به مخخصة بوحبة الحكة فكرن مومبة ڈللکۃ اول جاذاۃ الحبة 
التي تر بط عمل الانسان بن 

رل الثاني بان هذا الاعتراض فا برد عا 200 يراد به مطلق 
الط وهر ليس يجمل موهبة خاصة بهذا الاعتبار بل باتبا رکون اراد بوا 
الذي يحصل بللخاوقات فقط 

ول اثالث بان كل سکن اراک ية نظر من جهة اصورة الى 0ھ 
انی يها یدرز 2 شیا ومن جية الادة ال اي الذي يدرك ك بالواسعة کا مر 


کین 


سے اف ۱ ولان ال ة الصورية افضل كانت تلك العلوم التي تستزج 
نها ني حق المادة الطبيمية من البادیھ التعليية اولی بان تيمل من العلوم 
| العليمية لانا لبه با وان كنت من جة لاد ال بان همل من الا 
الطبيعية ومن شمه قبل في الطبيعيات ك ٢‏ انما « اولى بان تکون طبيعية » 
| ولا كان الانسان نعرف اللہ بالخاوقا ت کان العلل اولى بهذه العرفة من ا مکة 
لانہا من قبيل الصورة له ومن قبيل الادة لکة وبمکی ذلك لا کنا نیکم 
1 على الخلوقات بحسب الامور الال می ة كانت الحكمة اولی بهذا اكم من العلم 
النصل النالك 
في أن موحبة الم هل ۶ ي عل ملي” 

تی الى الا بان يقال : يظبر ان العلم الذي عل د م 
عملي فقد قال اوغسطینوس في النالوث ك + ۱« ان الفعل الذي به ستعمل 
| الاشياء الخارجة يتكفل به الملم © والعلم الذي يتكفل بالفعل عملي“ ا 
1 الذي هرموهبة عم عملي و 
۱ ۲ وابشاً قال غر ر يغور يوس في فى ادیاله لد "7 س الملم شب اذاغلا 
۱ | عن الةو وی ولا فائدة في التری اذا خلت عن قییز العلم » و یج من ذلك | 
! ان العلم يدير التقوى ٠‏ وهذا لیس من شأن العلم النظري فاد لیس اللہ 
| الذي هو موهية نظريا بل غل 
۳ وايضا ان مواهب الروح القدش لا غصل الا الارارکا مر سيق | 
| البحث الا نف ف ٠ ٥‏ والعلد النظري يجوز ان يحصل لفير الابرار ایض 
97و :۷ من علم الخير وم تفه خطيئة » قادًا لس 
العلر الذي هو موة" نرب بلعملا 
لكن يعارض ذلك قول غریفوریوس في اديانه ك١‏ « الإ بيد في یوبه 


کنا کہ 


مس ______________حسس_حعععس 
ود لاه يغاب صيام الیل في بعان المقل ٤‏ والجهل لیس بنتنى بالكلية 
الا یکلا الع اين اي النظري والعملي فلا العلم اي هو موهبة نظري و 

| والجواب ان يقال ان غاية موعبة الم عي تبقن الایان كناية موهبة 
لفقل على مام في البحث اتف ف۸ والایاند یوجد اولاً وااتات فی 
نظر المقل من حيث يتعلق بالق الاول الا انه ما كان الق الاول هو ایض 
الفاية القصوى التي نتوخاها بافالنا كان الایان بتناول النعل ايضاً كقوله في 

غلاه ٦ھ‏ الامان يعمل بالحبة » فینبغی أن ن يقال ان وم العلم مان 
۽ اولاً وبلئنات بالنظار اي من حيث يعلم الانسان ان ما ينبني ان یمن به 
' ماذا ولتعلق ای بالفعل من حیث ان العلم بالتقائد الاجائية وبا يتفرع علیہا 

أ هو الذي يتولى ادارة اعانا 

1 اتااجب ۱۳ الارل بان كلام اوضینوس هناك عل موهبة الملر 
١‏ باعتبار تاوما العمل ايضا فان الفعل سند الیہا لکن .لا وحدہ ولا بالاسناد 
؛ الاول ۰ وبهذا العني ایضا يفال انها تدير النقوے ۰ وبذلك یظہر الجواب 
ا على الثانى 

/ وعلى الثالث بانڈکا ان موهبة الفہم لا تحصل لکل من يدرك بل ان 

| ' يدرك ملكة الع ة كا مر ر في البحث الا نف ف ٥‏ عند كلامنا على موهة 

1 | الهم کذالت ينبني ان يلم ان موعبة العلم یف لا تحصل الا ارت أو 

۲ی کا بتي وہ 

| شيء عن اسقتامة الإروهذا و علرالقدیدین الذي قبل عنة في حك ۰ ° 

« الرب قاد الضديق في يلر مستقيمة وأ تاه علہالقدیسین » 


O 


12۰ 


الفصل الاب 
كھو اس یی وه 
مزان فاییم يعركون » 
يتخطى الى الرايم وت : یظہران العلر لا عاذي الطونى التاثة 
| الواردة:في قوله في متی ۵ :0۰« طوبى لزان فانہم يعون » كما ان ار 
جوع لا ول 017 الخيرايضا هرعلة الفرح ٠‏ والعلرئتبين به ارات 
1 قبل الشرور التي انا تدرك بالخيرات ف سان ٭الستقیم كم عل نفسه وعلى 
ارف هک في كتاب النفس ۰١‏ فلیس يصح اذن جعل الطوبی التفدسة 
' با الم 
۲ ايض ان ملاحظة الح هي فمل العلم* ولیس في ملا حل اق 
ال بل اند یل في ۸ ۰۶ لس في معاشرتما مرارة ولا في الحياة 
۱ اسا ملل بل تور ول ٠“‏ فلیس‌یصح آذن جنل الطوبى المتقدمة بازاء الملم 
۳ وایضا ان موہبة العم لقوم بالنثار قبل العمل و باعتبار قبامها بالنظر 
ا لايحاذيها المزنلان المقل الظري« لاپحث عا بنبغي اقتفاوه اوللرپمنڈہ 
کا في كتاب ال فس ۲ ولا تھا به سرور" أو غم فلا يصح اذن جمل الطوبى 
المتقدمة بازاء موهبة العلم 
1 لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في کلام ارب يف ا یل ك ١‏ 
د الملم اسب ب لزان الذین لوا ما غلبہم مرن الشرور وما القسوہ على 
۽ ال خر 
والجواب ان يقال ان:الملر من شأنه امه ں اکم الستقيم لی ارات ٠‏ 
" والخلوقات هي التي تسول للان ان الاعراض عن الله کقواه في حك 1١1:14‏ 
۱ | شارقات ما رت ررجسا.وننا لاقدام اهال ».اي الذین لا يحكدون عليه| 


CAT 
حكناً مستقيماً لاعتبارم ان فيه الخير الكامل فہم بجعاہم غاتم فیا يخطأأون‎ | 
: ويخسرون ا یراق وهذا الضرر يتبينة الانسان با يحصل له بموهبة العلم من‎ | 
| اکم المسنقي عل الخلوقات رد تم طوبى الزن بازاء موعبة العلم‎ 
اذا اجيب على الاول بان الخيرات الخاوقة لا تبعث 5 اللذة الروحة أ‎ 
ا الامنحيث تناق إلى ام درب رھ ما اللذة الروحية ا‎ ۱ 
ولمذا فرهية | مکمة يماذيها اولاً مان الروحي وت اللذة واما موهبة‎ | 
| الملم انا الا و و تع الرزاء لان الانسان با‎ | 
يحصل لہ بالعلم من ا حکم التقم یسوق الخلوقات الى الخير الالي ولذا‎ 
اعتبرالمزن ني هذه العلویی استحقاا وما بلحقه من المزاء ابا وش بتدی؛نی‎ 
هذه انا وتکمل في الا خرد‎ 
وعلى الثاني بان الانسان يلتذ بنفس ملاحفلة الحق واما مسا یلاحظ‎ 
فبه ا حق قند يأل منة احیاتا ويهذا الاعتبار يستد الحزن الى العلم‎ 
وع الثالث بان العلم من حیث يقوم بالنثلر لا يحاذيه سعادة لات‎ 
سعادة الانسان لا قوم ملاحظة الخلوقات بل غاينة الله غير انها تقوم على نحي‎ 
| ما باستعمال الخلوقات على ما ینہني والیل الم الها واريد بذاك معادۃ‎ | 
| الطريق وذ لا يستد ال العلم شي؛ من السعادات الختصة بالعابنة ہل انا‎ | 
یسند ذلك الى الفہم وک اللذين يتقان بالامور الالمية‎ | 


ألبحث الماشر 
في الکفر بالاجال - وفيه انا عشر فصلا 
تم ينبني النظر في الرذائل المنابلة واولا في الکفر القابل للامان وا في التجدیف 
القابل للاقرار رثا في الجول والبلادةالمقابلين للم والفيمفالاول ینظر فيه في الكفر 
| بالاجال اول وفي داي وني الردة مالقا الاو لٹ فيو يدور علي ائ 


ي عشرة j‏ 


LAY 


مسثلة سا في ان الكفر هل هو خطيعة ۲ في محل - ۳ هل هو اعظم اللاي 


هل کل فعل من افمال الکنرة خطيئة -- ٥‏ في انواع الكةر = 1 في مقايستها بعضها 
پیش - ۷ هل يبني حادلة الكفرة في الایان = ۸ هل ينبغي آکراهیم على الان 


,|| - ۹ هل تجوز خالاتهم -- ۱۰ هل يجوز ان بتسلطوا على السييين الولمنین ۱۱ 


هل ينبني احتمال طتوسهم -- ۱۲ هل يبني تعميد اطفالهم علي رهم 
الفصل الأول 
في ان الکفر دل دو خلیئة 

تل الى الاول بان بقال : یظبر ان لکفر لیس خطيئة فا ن کل 
خمايئة في ضد الطبيمة كا قال الدسشتی في الین المستقيم لك ۲ «وليس يظبر 
ان الکفر ضد الطيعة فقد قال اوغسطيئوس في كتاب اتخاب القديسين 
« أن امكان حصول الناس َل الاان حاصل“ لم بالطبم کامکان حصوا لم عل 
الحبة واما حصول الوامنين على الایان قان یتم لم بالنعمة کولم عل الحبة » 
فليس اذن عدم الحصول على الایان وهو الکٹر خطيئة” 

٠ وليضا لیس احد اخملا في ما بتعذر عليه اجتابہ لان الخايئة الختيارية‎ ٢ 
واجتناب الکفر غير مقدور للانسان لا لا قدر على اجتنايه الا بحصولو‎ 
كيف پڑمنون بن | سا‎ « ۱:۰: ٠١ على الایان فقد قال الرسول في رو‎ 
ہو وكيف !مون بلا مبشر» فلیس يظبر اذن ان الک خطيئة”‎ 

* وايضا ات امہات الرذائل التي ترجع الا ججيع الا سیم کا 
اسلەنا في اول الثاني مب 4ف + ٠‏ وليس بظہران الكر ندرج تس شىة 
منها ٠‏ فلس الکفر اذن خطيئة. 

لکن يعارص ذلك ان الرذيلة مضادة للحطيئة والايان فضيلة يشادها 
الكر ٠‏ ڈلکٹر اذن خطيئة 


وا مواب ان يقال ان الکفر يجوز اعبارة من وجهين اولا من حيث 


کیٹ 


۱ | موایث “عدي حض بعغنی ان ؛ يكون امراد بالکافر من لا ایان نله واا من 
ا تاد للايان اي لان صاحبه یرف ماع الایان او محتقرالایْا کنوله 
۽ في اش ۰۳ ٠‏ دين آمن پا عم مناہ و بهذا لقوم حفیقة 2 حقيقة الکبر 
' الكاملة ودو بهذا الاعتبار خطيئة ۰ اما باعتبا ار ڪون اب ا عدما عا 
ككفرالذين م يسما عن ايان شتا فايس له حقيقة حقيقة احایئة بل بالاحرى 
حقیقة التصاص لان هذا اٹیل بلالحيات 8 هو ی خديئة ت الأب الاول ٠‏ 
| واین مکذرة عَلى هذا العو فانہم ييككون في خطایا اخری لا یکن اضتنارها 
| بدون الايانككتهم لا بہلکون في خطيئة الکفر وعلید قول ارب سیف 
جو یی رمات واكبم م تكن لم خطيئة » وقد قال اوغسطینویں 
أ ني تفسير هذه لاية ان لا دعل تائ خی ای ابوا بها أن یو نوا 
5 و با 

اذا اجب عل الاول بان الحصول على الايمان لیس من مقتغی الطبيعة 
البشرية ولکن من مقتضاها ان لا ماد عقل الانسان ال مور ال والدعوة 
١‏ الخارسية الى ای فالکفر بهذا الاعبار ضد الطبيمة 


ول اني بان هذا الاعتراض برد على الکفر مل حيث یراد به 
' العدم الط 

وعلى الثالث بان الکفرالذي هو خطيئة مصدرہ الكبرياء التي تحمل 
: الانسان على ان ن لا يريد اخضاع عقلہ لنواعد الايان ولعقل باه السلیم وعليه 
قول غریفور بیس في ادياته لك ۱ ان ان منثاً دعوی الامور الستهدثة 58 
اليد الباطل » -- ويبوزان بعال ایضا کا ان الفضائل اللاهوتية لا * 7 
3 لى امہات الفضائل بل هي متقدمة عايها كذلك الیذائل الب تال 
اللاهوتية لار الى مہات الرذائل 


م1 
الفصل الناني 
في أن محل الكفر هل خو المتل 

نی الى النانی بان يقال :یظہران لبس المقل على الكفر فان الارادة ' 
هلي محل كل خطيئة کا قال اوخسطینوس سي کتاب النفسين ٠‏ ولكثر ا 
خطیثة كا لقدم في الفصل الآتف ۰ فحلہ اذن الارادة لا المقل 

۲ وايشا انا “يدير الكفر خطيئة مل طريق احتقار الدعوة الى 
| الاجان ٠‏ والاحتقار مرجع الى الارادة ٠‏ فعل الکفر اذن الارادة ا 

۳ وايضا قال الشارج في تسیر قول الرسول في ٢‏ کور 16:11 «ان | 
الثيطان نفة يغير هيغه الى هيئة ملاك نور»ما نصة« اذا تظاهر اللاكالشرير ا] 
بشخو واعتقة ایض خي افليس فيهذا الخطم خطر اوضررآنفعل او قال ما | 
يليق باللائكة الاخيار » واارجه ني ذلك على ما يظبر استقامة ارادة مس 
یناد له وهو سمتقد” اله فاد لا خیں- فیظبر اذن ان خطبئة الکٹر 
قائة كلها بنساد الارادة ۰ فلبى علہا اذن في الحقلى 

لکن یعارض ذلك ان العضادات محلا واحد] بعينه ٠‏ وعل الاکان 
| الذي يضاده کنر هو المقل فغتل الكثر ايضاً هو السمّل. 
والجواب ان يقال ان عل الخطيئة یمل في تلك القوة اي هبدأ 
۱ لفعل الخطيثة کا مر في اول الثاني مب ۷۰ ف ١و٢‏ ويخوت ان یکون لفغل ۱ 
| لطیئة مبدآن احدها اول وعام” یأمر بيع افعال الحطایأ وهوالارادة | 
لان كل خطيئة فجي ارادیة والثاني خاص: وثریب يصدرعنة فمل الخطيئة , 
كا ان:الشمهوانية هي المبدأ القريب للشره والغجور وبہذا الاعتبار يقال انها | 
عق میا ۰ والتكذيي الذي هو القعل الخاص للكغر هو قل المقل التمركمن | 
۱ الارادة كلتصديق فالعقل اذن هو الل القريب الکن رکا هو الخل القریب 


1۹۰ 


۱ لحان والا رادة في الحرك الأول له یا الاعبار 7 لان الارادة في عل 
|| كلخطيئة وبناك با ينضح ابلواب على الاول 

واجیب على الثاني بان احتقار الارادة ید ث تکذیپ المقل الإسيه 
| فيو لتم حقيقة الکٹر کین الارادة علا لسبب الکٹر والمتل لا 
ا 

! ول الثاث بان من يمتقد اللاك الشرير خیرا لا يكذ انيد ب 

. الامورالابانية « فان حس البدن بخطیء واما المقل فلا يتجاق عن 7 
| لن والستقع کا قال نفس الثارح حناك واما من يتبع الشيطان متی ابتداً 
| أن بجرہ الى مقاصدمر اي ال لی الشرور والاباطيل فلیس يخاومن الخطاٍ کا قل 
| هناك ایشا 


النصل الاك 
في ان الکٹر حل هو اعظم اططايا 

ی الى الالث بان يقال : یظہران الکٹر لیس اعظم الخطايا فقد قال 
اوغسطینوس نی المودية ردا على الدوناتيين « لست اجتری ان اتجل ني 
ر الم جا اذا كان يجب ان نفضل الکائو یکی القبيع السيرة عل البتدع الذي | 
اد فیس ا مدع »اب کر < فلا ينبني 
| اذن ان يقال بالاطلای ان الكفر اعظم الخطايا 
۱ ۲ وليضا ما خفف من جرم الخطيئة ا ويمذر في ارككابها لا باہر انه 
: ایا «والکفر يعذرني ارتکاب الخطيئة او يخنف من چرہا نقدقال 
| السولنِ ری «كنت من قبل عدن ومضطید! وشانا كي 
| لت رحة لاني فلت ذلك عن جمل في حال عم الامان » ذ فلي الکٹر 
, اذن اعظم الخطايا 


ریم ل تكن لم خطيثة » قال داراد بطلق امم الخطيئة خطعة عظية فقد 


|| اللہ کا مر نی اول الثاني مب ۷۱ ف ٦‏ ومب ۷۳ ف ۲ کا کان الانسان ' 


٠٤ 


۷٣ ۷٥ ايت ان ام اي تست وجب مق اعلم كته في‎ ٣ 
يأمر بجلدہ على قدر ذه » والؤمئون الخطأة یستوجون عتابا اشد مر‎ 0 
۱ 
| عقاب الفير الو متي ن كقوله في عبر - 1 ۹ کم تون لستوجب عقابا‎ 
اشد من داس ابن الله وعد دم الوصیة الذي قرس به نجس » فلس الکفر‎ 
اذن اعظم الخطايا‎ 
لکن يعارض ذلك ان اوغسطیلوس في تفسيرة قول يوحنا « لو لور‎ 


عنى بذلك الخطيكة الي من ميم الخطنيا» اي خطبئة الکنر ۰ فالكفر 
اذن اعظم یم الخطايا 
رب ان يقال ان کل خطيئة لقوء من جية الصورة بالاعراض عن 


ابعد بالخطيئة عن الله كانت الخطيثة اعظم والکفر يجمله في غایة البعد عنالله | 
فلا ہو يعرف الله معرفة حقة ومعرفتةٌ ال.طلة به لا لقربة اليه بل بالاحری 


تبعدة عنه ولا يجوز ان يقال انة يعرفة من وجه اذا كان تصوره فيه باطلاً 
لان ما یتصورہ لیس هوالله ققد وضع اذن ان خطيئة الکفر هي اعظم من | 
جمیع الخطايا التى نتعلق پنساد ال داب بخلاف الخطاي امقابلة لائر الفضائل | 


الاحوتةکا سيائي فی مب +۳ ف۲ومب ۲۵۲۹ 

اذا اجب على الاول بانڈ لایتم ات تکرن الخطيئة التي ي اثقل | 
باعتبار جنسہا اخف باعتبار بعض الاحوال ولهذا لم يت اوغسطينوس ان | 
یتعمچل فی ا مم بین الكائرليكي الشرير والبتدع الذي لیس له خطيئة غير 
البدمة فان خطيئة البتدع وا ن كات في جنسبا اثقل یکن ان يجعلها بعض | 
الاحوال خفيفة و بمكى ذلك يكن أن تزید بعض الاحوال خطیشة | 


تاک 


١‏ الكثوليى تلا 

وعل الثاني بان الکٹر من ما عدا الیل الصاحب 4 سارضة ہیے 
۱ الامور الايائية وهو من هذه الجهة بتبر خطيئة ثقیلۃ جد؟ واما من جمسة 
| الجهل نيه وجه السذر: وخصوصا متى لم يخطأ صاحبة عن سوه قمدکا 
أ جری اارسول 
وعلى الثالث بان الكافر یعاقب عل خطيئة الكفر باشد مما يعاقب به 
| خاط+ الخرعل اي خطبئة اخریلاعتبار جنی الخطيئة واما غير الکفرسن 
الحطایاکالنسق مغلا فادا انقرف عل السواءمن الوامن والكافركانت خطيئة 
| اومن فيه اقل من خطيئة اسکانر اولا ممرفة الومن ا حق بالايان واي 
هو موسوم بے من اسرارالایان التي يمتترها باترافه الخطيئة 
۱ ال الع 

ھل کل فعز من افعالس الکافرخطیشة 

ا يتخط الى لايع بان يقال : بظپرا نکل فمل من انان الکافر خملة 
3 ققد قال الشارح في تفسير قرله في رو ۱۵ : ۲۳ کل مالیس من الايان فبو 
خطيئة مان« أن حيوة الكثرة ني كلبا خطيئة » وکل سا یسل اکن 
| مرجع ا حم * لکل قعل راذن من افعال الکافر ما 
٢ ١‏ وایضا ان الایان برشد القصد ۰ وما ليس يصدر عن قصد مت 
] ینم ان يكون مال نیم لذن ان یکون عند لکنوة فمل صا“ 
ا ٢‏ واینا أن التاخرات تفسد بفساد التقدم - وفمل این متقدم على 
فا جميع الفضائل فألكترة ادن ارم عن فل الابان لا تون ان 
ا یا نملا سابل ون یکل فمل من الم 
| لک برش دنک ال کرت حون کان في حال الكنران اڈ 


۹ 
| کان راضيا عن صدقاته كا في اع ٠‏ فیس اذ کل فمل من اقعال الکافر ‏ 
خمايئة بل ما مالل أ 
والجواب ان يقال ان الخطيئة الميتة تزیل النعمة المبررة ولکہا لا تفسد | 
بالسكلية صلاح الطبيعة كامس في اول الثاني مب ۸۰ ف٢و‏ ؛ ولان الکٹر | 
| خطيئة ميتة ذالكغرة يحرمون النممة ولكن پبقی فيهم شی من صلاح اللبيعة | | 
ومن ذلك يتبين انهم لا يستطيعون ان يفعاوا الافعال الصالحة الي 'تفعل 
بالتعمة اي الافعال التي تستمق الذواب الا انہم يستطيعون ان يقعلوا عل حو | 
ما الافعال الصاحمة التي نف باتمة اي الافمال التي تست الثواب الا انہم أ 
يستطيعون ان بفعلوا على نحو ما الافعال الصالحة الني يكنى لها صلاح الطبيعة 
فليس من الضرورة اذن ان يخطأوا نی كل فعل من افالهم لكهم يخطأون 
كذ فعلوا شا بعامل الکفرفکا ان امو من يكن ان برتکب پ خاي عرفیة 
او ممتة بفعلہ الذ ي لا يسوقة الى الغاية القصودة من الایا نک کذاث الکافر 
|| ایا يكن ارت بنعل فل صالخا تى لم يكن فعلہ مسوقا الى الناية المقصودة 
من الکفرة 
اذا اجیب على الاول بان ذلك النص انورد ينبني مله اما على انف 
اللوآمنین لا یکن ان يعيشوا بغير خطيئة لعدم انتفاه الخطايا بغير الاهان او عل 
ان کل ما یفقلویڈ بعامل الکفر خطيئة وتنا قیل بعدہ « لان کل من يعيش 
او يفمل على حسب مقتضی الکٹر بط ثقيلا» ۱ 
وع النانی بان الاين برشد القصد بالنسبة الى الغاية القصرى الفائقة 
ال الا ان نور المقل الطيبي ایض يكن ان برشده بالنبة الى خير طبيعي 
وعلَ الثالث بان النقل الطببي لا ده الکتر في الکفرة بالكلية 
| میت لا بق مندم من معرفة ان ما بقدرون بوان توا شا عن 


اججج ج 
: سس سس کے 


الافعال الصالمة 
راما كرنيليوس فبنبني ان يلم اه یک کافرا والا لم برض الله عن 
عله اذ لا چکن لاحدر ان برضي اللہ بغیرالایان بل اما كان این مضم را لان 
تمي الافییل لم يكن أعلن بد وا ارسل اليه بطرس لينقفة نیا الا 
نی الایان 
الفصل ا اس 
في ان الکفر هل له انواع مثمعددۃ 
يتخملي”الى الخامس بان يقال :بر ان ليس الکئر انواع متمددۃ فان 
الايان والکٹر لتضادما يمب ارت علق بشید راحار بعینة ۰ والوضوع 
الصوري لاان ہوا لق الاول الذي هو باعتبارہ واحد وارن تعددت 
|| موضوعات المادية فيازم ان يكرن موضوع الکٹر ایض هو الحق الاول واما 
الامورالتي يحجدها الكافر فمي من جبة مادة الكثر ٠‏ والتغاير في النوع لا 
مار مسب البادىء الادیة بل بجسب البادی" الصورية٠‏ فليس للکفراذن 
انواع مختلفة باختلاف الامور التی بضل فما الکنرة 
۲ وايضا ان الضلال عن الایان لمق يحدث بطرقو غير متناهية فاو 
جعل کنر انوا متمدة بتعدد الاضاليل لكان له في ما یظہر انراع غير 
متناهية فليس ينبي اذن اعتیار هذه الانواع 


؟ وايضا ليش یوجد واحد مین ني انواع مخلفة “وقد يحدث ان يكون | 
انسان كافرًا من طريق ضلا في امور مختلفة فاختلاف الاضاليل اذن لا 
قرب عليه لختلافة في افراع الكفر ٠‏ فليس للكفر اذن انواع” متعددة 
لکن بعارض ذلك انكل فضيلة يقابلها 'نواع متمددة من الرذائل فان 
د الخير يحدث على نحو واحد واما الشرفعلی انماء متعددة » ڪيا قال 
سس | 
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دي و سيوس 0 الامماء الافیة ب + والفیلسوف نی کتاب الاخلاق ۲ ٠‏ 
والایان فضياة” واحدة ٠‏ فیفابلہ اذن انواع متعددة من الكثر 

والجواب ان يقال ا كل فضيلة لقوم باتباع اصل مرسوم للادراك 
اد لفل الشر یکا اسافنانی ال الثاني مب +7 واتباع | الاصل يجري على 
غو واحد وني مادة واحدة واما مروج عن الاصل هري لے انحاہ شتی 5 
ولذا کان يقابل الفضيلة الراحدة رذائل متعددة ٠‏ واختلاف الرذائل القابلة 
لکل فضياةر يجوز اعتباره من وجهين اولاً من حيث اختلاف النسبة الى 
|| النضيلة والیفائل القاباة لفضیئة ما بهذا الاعتبار انواع کا یقابل الفضيلة 
الخلقية رڈیل“ من جهة ال زيادة عليها ورذيلة” اخری من جهة القصان عا 
وا من حیث فساد ما 'يشترّط للفضيلة من الامورالختلفة وبهذا الاعتبار 
يقابل فضي واحدة کالمفة او االشجاعةرذائل غير متناهية من حبث ای 
فساد الاحوال انختلفة القتضاۃ للفضہلة الذي به برض عن استقامة الفضياة 
مد بطرق غير متناهية وهذا ما مل الفشياغور نی ان يقولوابعدم تناقي 
الشر -- اذا ميد ذلك وجب ان يقال اذا اعتبراككفر بالقیاس الى الايان فار 
فراع متعددة وعصورة فان خمايئة کنر وم برفض الاپا وهذا 
الرفض يکن ان بحدث على تحوین فاما ان برض الامان قبل اعتناقه ککفر 
الوثنيين او "بر فض الایان السسبي بعد اعتناقه اما نی صورته الرمزية کر 
الیہود اونی صورته الظاهرة باعلان اف کر البتدعة ومن شمه جوز 
الاجمال ان يجمل الکنر هذه الانواع الثلاثة التقدمة ۰ اسا اذا جعل 
آلکفر انواع” تلغة باختلاف ااضلال سیف الامور الختصة بالايان فلیست 
انواعه حفر محصورة لجواز ان تتعدد الاضالیل الى غير نباية کا قال 
اوغسطینوں فی کتاب الدع 
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ا1 اجیب 2 الاول بان الحقيقة الصور بة للخطيئة وز اعتبارها على 
| نحوین اولاً سب قصد الخاطيء وہہذا الاعتباریکون ما يتوجه اله قصد 
١‏ الالء هو موضوع الخطيئة الصوری ومن هذا القیل تختلف انواعها وان 
| بحسب حقيقة الشر وبهذا الاعلباريكون الجير الذي ” يعض عنة هوموضوع 
أ الخطرئة الصورى غير ان ال الخطبئة لا تستند وة من هذه الجهة بل عي 
[ بالاحری عدم انوع ول هذا یب بغي ان يقال ان موضوع | کنر م هرالمق 
الال من حیث پرزض عم مضون ری من نحت بل اليه فهو 
اي اباطل الذي يسك به ومن هذه المیة تعدد انواعہ وعلى هذا تکما ان 
۱ حبة واحدةللروما یر الاعظموارذائل لبط متلفة لاختلاف ارات 
الزمنية التي باقباھا الہ تمر ض عن ا یر الاعظم لاد ولاختلاف ما فيا 
| من النبة الب الرتبة الى الله كناك الایان ایض فضباة واحدة من بت 
| انہا تارم الحق الاول الواحد وافواع الکفر متعددة من حيث ان الكفرة 
, تمسكون بآ را باطلة عتانة 
وتلى الثاني بارن هذا الاعتراض انا برد على ايز انواع الکمر سب 
| اختلاف الامو يب بقع فيا الضلال 
وعل الثالث بان کیا ان الایان واےد“ من سك ب بعتمقّد به امو ركثيرة 

١‏ | بالنبة الى واحر کذاك یکی کي ان یکون الکنر واحدًا ولو حصل الضلال 
1 به في امور ؟ خيرة من حیث أن لما كلها نب" ال واحلر ٠‏ ولا تم مع ذلك 
۱ أن یضل الانسان اواج کنو من الک رکا يجوز ایض ان يستولي على الانسان 
الواحد رذائل مخلفة وامراضٌ جممانة متعددة 
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الفصل السادس 
في أن کفر رین هل هو افظم م نکفر سوام 

تال السادس بان يقال : یہر ان کنر وین افطع من كر | 
سوام كما انه کلسا کان اليضوامواوف بالرض الجسماني ام کان امرض 
اعظم کنات یظہر ان الخطيئة كلما كانت منافية ما حوائ م في النشیا كلت 
افظم ۰ واثم المقائد الايانة ہوالایان بوحدانية الہ التي لا وجود لا عند | 
| الوشيين لتعدد الا مق ني اعتقادم *فکٹرم اذن في منتعي النظاعة 
٠ |‏ ۲ وايضنا كلا كات الاشیاہ اي يعارض فا بعض البتدمة الاهان 
| الق اکٹر وا كانت بده تم اقب کا ان بدعة اريوس الذي نى عن اقنوم 
| ابن الله اللاهوت انبج من بدعة نسطور الذي نني عنة الاسوت ٠‏ وماینکره 
| اون من المفائد الاوائية اکٹر وام ما بكر الييود والعدعة لا لا 
| يؤمنون يشي منہا اصلا ٠‏ قكثرجم اذن في منتعی الفظامة 

+ رایض من شأ نکل خير ان یضعف اشر ٠‏ واليهود عندم يمن 
الخير لاقرارم بان العبد العتيق منزل" من له والمحدعة أيضأ عندم شي#من 
| الخير لانم يجلون المد ال جدید ٠‏ هم اخف خطأ من الوثنيين الین یرفضون 
كلا الہدین 
أ لکن يعارض ذلك قولہ في ٢‏ بط 2۲۱٢۰٢‏ لول يعرفوا طریق البر 
۱ لكان خیرم من ان يمداوا بعد ما عرفوہ ۶ والوثنيون لم يعرفوا طريق ار 
واما البحدعة والیہود فبعد ان عرفوه بعض العرفة عداواعنہ ۰ فغطيئتهم 
|| اذن ائٹ 

والمواب ان يقال ينبني ان “يعبر في الكثر أمران”؟ تقدم في اللصل 
الف احدھا قيامه الى الابان وس هذة المهة تکون خطيثة من يعار ضفي | 


۹4+ 


ا الایان ہمد اعناقه انم من خطيئة من يعارض فيه قبل امتناقه کا ان خطيئة 
من اخلف في ما وعد به اعظم من خطيئة من اخاف في مالم يسد به قط" 
| وبهذا الاعتبار يكون کنر البتدعة الذين یتنقون ايان الانجيل ویرفضونه 
ویمارضون فيه بافسادثم ايا خطيتة افظم م کنر الیہود الذین لم مقر قط 
ان الانبیل الا انهم لما كانوا قد امنوا بصورته الرمزية سیف المد العتيق 
ولكنهم انسدرها بسوہ تقسیرم ماکان کنر ايضاً خطبئة افظم من کفر 
الوثنیین الین لم یعتنفوا ایان الانجیل بوجه من الوجوہ ۰ والناني فساد سا 
يختص بالایان ٠‏ وہنا الاعبار ا كان ما يضل فيه اوشیون | کار ممایضل 
فيه اللہود وما يضل فيه الیہود اکٹر سا غل نیو المبتدعة کان رٹیون‌انظم 
کر من الود والہود انع کر من ن البتدعة وربا استنی من ذلك 
تن كالانوية لذبن م اض في العقائد الايانية من الرثیین - على ان ارل 
عاتن الاظاحین اعظم من الانية باعتبار حتيقة الترتی فان حقیقة ذب 
| الك رتحصل من طريق المارضة في الابانب)كثر ما تحصل من طريق الخاوعن 
| ی ام نف ف نان ۽ مأ یظپر اخص ما تقوم به حقيقة 
| الاب کا مر في الوٹم الشارالیه فکفر امبتدعة اذن هو پالاطلازے ابح 
7 
وبذلك یتضج ا جواب مَل الاءتراضات 
الفصل السايع 
حل ينبغي محادلة الکفرة علدا 
بخ الى السایم بان يقال : بظیر انه لا ينبني عادلة الکٹرۃ عل قد 
ال اسف ىو ٠6:‏ لا تاحك بللكلام لان هذا لا ينفم شیا 
| وافا يهدم السامعين ٠»‏ ولس یکن مجادلة الكترة عل من من دون ماجكة في | 


4 
بالكلام “فلس ينبي اذن مجادلة الكرة علا 
٢‏ وایضا قد ورد سے شریعة مرقبانوس اوغسطوس النبتة بالقوانين 
« من ادّعىاعادة النظر والجادلة علنا نی ما قد 'حکم به وثقرر على وجه السداد 


|| ققد احقر بذلك حم الجمع القدس » والجامع المقدسة قد عينت 


وقررت جيع المقائد الايانية٠‏ فن اقدم اذا عل الجادلة العانية في النائد 
الايانبة اقترف خطيئة شقلیة لاحتقاره بذاك الجسم القدس 
* وایضا ان الجدال يكون باراد بعض الج ٠والحجة‏ ديل" يقد 

البقين في امر مشكوك فيه ٠‏ والامور الاياية ككونها في غاية الیقین لا ينبني 
ان 'تجعل في مقام الشكرك فيه فلا ينبني الحادلة فيها علا 

لکن يعارض ذلك ما ورد فی اع ۹ من ان شاول کان یزداد قوۃ ويخحل 
الیہود وانه کان یخاطب اليونانيين و يجادلهم 

واطراب ان يقال ان ا دال في الایان یہی فيه اعتبار امرین احدهما 
من جهة درل واثاني من جهة الساممين - ما من جهة الجادل فيتبفي ان 
بر ال قصدہ فان کان شاا في الاهارن وغیر متيقن_ حقیقتڈ رانا 
يقصد يجداله ن‌بمرف با مج الوردة ما اذأ كان الایان حا فلاريب في ان 
يغطأ بذلك لاعتباره حبشنر شاکاً في الايان وغير مومن اما اذا كان 
يقصد یجدار نی الايان دفع الاوعام اوالتریں نی الجدال فیکون غلہ هذا 


۱ مر ود سواما من هة ساي الال فان رني ما ناكار مين 


في الايان وراسخین فيه او سنا ومترددین فيه فالجدال في الايان یسیع 
الافقہین الراسخين في الامان لیس فيه خطر واما على مسمم السذج في 
تفصیل لانة اما ان يكون الکفرة کالیپود او البلدعین او الوثنيين عاملين على 


اغرائہم ويحاولون افساد دینہم او لأکا اذا وجدوا في بلاد لیس فپ کفرقس 


اکن الأول کان البدال اي في في الایان اىرٗآضروربا بشرط ان ولا 
| رجال اکفاه يقتدرون عى رد الاضایل اذ بذلك برع السنج في الابان أ 
ولا ببق للكفرة قرة لارام وا ام السكرتفي مثل هذا الام من پیب 
| طیهم مئاصبة الدعرضین لافساد الايان لكان سكوتهم تقر يرا الضلال وعليه ' 
قول غرینور يوس في رسائله الرعائية ك مما ان عدم الاحتراس في الكلام ! 
بعت عل الشلا ل كذاك عد م النعنة في اللکرت يدع في الال مکان ‏ 
ا یکن ینم ی الجدال الاي في الاين على مسوم 
السذج خما* ما هم اذ اکان ایام ارخ لالم لم موا ما يناني متقدم ' 
ادا ای كد ة على الابان في جداهم 
اذا اجيب عل الاول بان اليشول ! ينه عن مطلق الجدال بل عن 
| الجدال الغیر التب الذي يجري بماك الكلام لا بداد الاراء 
ول الثانى بان تلك الشريمة تھی عن ا باداة المكة الناشئة عن الثلك 
أ في الایان لا القصود بها ود عنه : 

15 الثالث بانة لا ينبني الجدال نی الامور الايانية لداعي النك فا , 
١‏ بل لاظہار ۱ لت ودفم الباطل فلا بد لتغريرالايان من محادلة الكفرة احا : 
فان الايا ن كقوله نی ١‏ بط * : ٠١‏ « مستعدین دام لقضاءوطرمن 
الم جه عل ما في من ارجام وال يك » اوهداية للضالين كقرله في | 
تبطس 1:١‏ « لكي يقدر ان يمظ التعلیم ایح ویجاج ج المناقضين » 

الفصل الثامن 
في أله هل بنبلی أكراه الكفرة على الایان ‏ 
يتخ الي النامن بان يقال : یظپر انه لا ينبني اکراہ الکفرۃ ل الامان 
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بوجغر من الوجوه ققد ورد في متی۱۳ لاعبید ربالیت الذي مزرّع زان 


|| الكديسة بالايان- فینغي اذن اکراہ البعض على الايان 


کثی رما یر سیون المرب عل الكثرة لا لیکرہوع عَلّالايان (لانهموثو | 


e.1 


|| في حقله قالوا له « أتريد ان نذه ب ونجمعة » فقال لحم« لا ثلا نقاموا الحنطة | 


مع الزوان عند سکم » وقد قالوا فم لذعب في م عل هذۃ الا یط | 
٦‏ علی متی « اراد ارب بقولہ هذا هي عن القتل لان لا یپ ان يتل ولا , 
البلدعة ایا لان اذا قنادموم سقط معهم بالضرورة كنيد من الضدیسین “ | 
فيظاي انا با الحجة لايبني ] کراه اعد من الكفرة عل الايان ۱ 
٢‏ وایضآقیل في کتاب الاحکام تم 6 « قد رسم الم الندس في ' 
وو ۳ منہم في ما بعد عل ید ی لت 
نبغی آ کرام غير من الكغرة عل الایان ۱ 

۳ وایضا قال اوضعلینوس في تفسیر يوحنا مقا ۷۱ د یکن للانسان ' 

ان يفعل غير الایان مكرها ولكنة لا یکن ان یمن الا مخ او بعفروقع | 
الأكراه عل الارادة ۰ فیظہر اذن انه لا ہنی أكراء لکنرة عل الايان --؛ 
+ وايضآ قيل في حزقیال۱۸ بلسان الله « لا اريد موت امل 2 
ونحن يجب علينا ار تجمل ارادتنا مواققة للارادة الالمية کا نت نی اول أ 
اي مب ٩‏ ف ۹ و١٠‏ ۰ فا دالا يجي علينا ايضأ ان نريد قتل الکفرة ١‏ 
لكن بصارض ذلك قولہ في لوء ۱ :۲۳ « اخرج الى الطرق والاسيمة | 
وأكرههم على الدخول حتى یت بتي » والتاس انا ید خلون_بیت ارباي | 


والواب‌ان یقال من الكغرة من یوٗمنوا قعل کالوٹبین والبہرد وهولاء ۱ 
لا ينبني بوجه من الوجوہ اکراہھم على ان منوا لان الاين من افعال 
الارادة الاانڈ يجب عل الوأمنین اذا قدروا ان يكرهوثم على أن لا يصدوا عن | 
الایان بالتجديف او بخبث الكلام او بالاضطياد الظاهر ایض ولا البب | 
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1 ۳۳ 
١‏ التصرواعلهم ارو رکون اس لانم لريتهم ) بل ليكرهوم انا 
| يصداوا عن الیان بالج = ومن الكغرةمن كانوا قد اعتنقوا الایان یوما وم ۱ 
| یقرون بهكالبتدعقاو اهل الردة وهوالاء مب اکراہہم حتى بالمقوبات لد ة ‏ 
إ اا عل ان پنجزوا ما وعدوا به ویلزموا ما اعتنقوہ من قبل 
اذا اجیب على الاول بان بعضا ذهبوا الى ارت الرادبتلك ال ة لیس ' 
, اي عن حرم البندمة بل النعى عن قتہ کا بظہر مما استشہبہ من کلام | 
| نم الذهب ٠‏ وقد قال اوفسطيدوس عن نفسو في رساك الى فنشنسیوس 
, « كنت اری في اول‌الامر اه لا بی اکراہ احدر علی الایان بای بل بہني | 
الدعوة اليه بألكلام اذب عه بالجدالغيرانة قد ظہر بطلان رأ هذا لا / 
| كلام المارضين بل يرهان الامثلة الواقية فان حول الشرائع قد افاد الى حد | 
ان قال كثيرون «تهمد الله الذي کر قيودنا » فقول ارب اذن هناك «دموه| . 
يجان جبماً الى الحصاد » بتبين المراد به من قوله بعد ذلك دنا را المخطة 
١‏ مع الان عند fz‏ له » قال اوغسطينوس في رده عل رسالة برمبانوس ' 
اوح الرب بذلك انه متی لم یکن عل لهذا ا وف اي مت یکان جرم الجرم ینا 
۱ واستتباحاطلیم لظام بحيث لایوجد له انصار اصلا او اذا وجدوالا خشی | 
ا مہم حدوث انثقاق, يبنيتادیه بق اور 
2 الثاني بان الیہود ان اکانوا لم بعتنةوا الایان قبط فار بغي اكرام 
| علبه اما اذا انوا قداعتتقره« قبنبني راهم فعل(زومه »كا قیل في نفس 
. ا مل الستشید به 
١‏ وعلى الثالث بانەکا أن النذر اختياريالا ان الوفاءیہ اضطرارى” كذلك 
ا اعتناق الابان اختياري الا ان الازامہ بعد اعتافەضروري وللذا تبني اکا 


امبتدعة على التزام الایان ققد قال اوغسطینوس في وسالته الى بوینامیوس 
|| این ما اعتادوا ان ينادو به بقولهم: كل حخيرني ان یمن او لایزەن من ذا 
الذي آکرہڈ بلس +فلينظروا أكراذ لسع اولاً لبولس م تعليسئله» 

وعل الام بقول | وغسطینوس في الرسالة التقدمة « ليس امد منا يريد 
موت المبشدعغير ان بيت داود لإيستحق ان يستولي عليه السلام الا چسرع ابتة 
ابشالوم في المرب التي اثارها عل ايه وكذلك الکنيسة الكاثويكية فهى اذا 
كارن هلاك البعض سی لانغمام البافين الما تشني ألم قلبها الوالدي بنجاة 

شوب رکثيرۃ> 


الفصل ااسام 
سیف ان الكفرة 02 

يتخطى الى الاسم بان يقال : يظور انه يجوز خالطة الکفرة فقد قال الرسو| 
|| ني اکور ۱۰ ۷۰ دان دمأ اسمن الكفرة ال الما ہت 
|| تتطلقوا قكلوا م نكل ما یقدم لكم» وقال فم الذعب في خط ٥٢‏ عَلى رسالة 
عبر اذ! ششت ان تنطلق الى مائدة الوثبين اذنا لك به ولا ننهاك عنه البعة » 
والاطلازے ال عشاء واحدر مخالطة له ٠‏ فيجوز اذن عالطة الكفرة 

٢‏ قال الرسولفي ١‏ كور ٥‏ ۰ھ ماذا مان ادينالذي فيلفارج». 
|| والذين في الخارجم الكفرة ٠‏ فاذا کان ينح الومنون يحكم الكنسعن 
|| تخالطة ا بعض يظهر انه لا نبفي ان نپوا عن مخالطة الكفرة 

٣‏ وليضاً لیس یکن للسيد ان يستخدم عبده من دون ان يخالطة ولو 

بأككلام لایر عبد بالامر ٠‏ ویجوز ان یکون للسبيحبين خدام من الکفرۃ 
وغيرم ٠‏ نوز لهم أذنان يخالطرم 
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ككن ماش ذلك قر في نٹ ۰۷٥و‏ ۳< لا تقلع معهم عہدا ولا | 
تأخذكه بهم رأة ولا تصاعرعم » وم اکتبڈ الشارحعلی قوله في اخ ١1اي‏ | 
امرأة كان بها سيان الأأية وفصة « يجب ان نجسب الوثیة محجیث لا ندنو 
الى عبدة الاوثان والا نی تلامنشهم ولا نامهم » ۱ 

والجزاب انيتال ان مین يحظرطيهم مغالطلة احد الناس لوچهین | 
اولاً قصاضاً انرم سخالطة الؤمنين له وان وقاية ان جنار عليه ثفالطة 
انی وقد اورد ارسول كلا هذعهالوجمين في اکور #ذانة بعد ان اصدزحکم 
ارم علله ولآ تعطموا ان اير البسیریغمر المچین كله “غم علله بعد 
ذلك من جهة القصاص الزل بحم الكنيسة بقولو دالت ام لها تدنورن | 
|| الین في الداخل » -- اذا رر ذلك فألكنيسة باعتبار الوجه الاول لا تحظر 
على الو نين مخالطة الكغرة وغيرهم الذين لم يقرا قط الاي ان المي 
اذ لیس لها ان ۶م علپهم حا روحیا پل حکا زما ولك متی 
کانوا مفیسین بين ظهرافي لسن فارككبوا دعقم الو منون عابو نابآ | 
زب ولكنها تحظر مليهم مخالطة اولئك الكفرة الین ضلوا عن الايان الذي 
اعتقره اما بافسادم ايام كامبتدعة او مجحودم ل بيت كاهل ردة فان 
الكنيسة لفغي على هذین الفربقين بالحرم - واما باعبار الوجہ الثاني فني 
سر ما بظہران یلاحظ اختلاف احوال الاشخاص والاشياء والازمنة فان 
كان ال نون راسنونن ابیت بجی من سیم الکفرة هدايم لاء 
پاکثرسایشتی منها على انم فلا ينبني ان بغار علييم مخالطة الگنرۃ أ 
الدین ۸ یتنقوا الابان کالوٹیین وغیرعم ولاسيما اذأ كان تمہ ضرورڈ داعية 
الى ذلك ٠‏ وان" وا سذج أ ون 3 ایا میت بنٹی علیہم من 
| الفملال فينبني ان یحظرعلہم عناطة الكفرة وخصوما کئرۃ ارم 


ایهم اوعخالطتهم لم انير ضرورة_داعية 

وبذلك یتضح الجواب على الاول 

واجیب على الثاني ني بان الکنیسة لیس لها ان تحكم على الکفرة بان زل 
نهم عقوبة كب على بعضهم بان تفزل بهم عقوي زی ومن 
ذلك حرمام! احيانا ايام مخالطة الوامنين لذنوب خصوصةر 

وعلى الثالث بان اهتداء المبد الى ايان سيده الوامن الذي يتصرف هو 
بامره اقرب جد من المكن ولهذا السبب لانيحظرعل الو تين الا عبيدر 
من كنار على انڈ اذا كان في مخالطة امد الكافر خطر” على ايان سیدہ تحت | 
عليه طرده على حسب ما امرالرب بقوله في متى ۱۸ « ان شککنك رجاك 
فاقطمها والتہا عنك « 

اما ما آورد في المارضة فالمواب عليه ان ارب انا رم ذلك في حق 
| لك الامم ال كان الیہود مزمعین ان يدخلوا ارضہا اكان عندم من اليل 
الى عبادة الاصنام فكان بخٹی من طول معاشرتهم ھا ان يتركوا اجانہم ولهذا | 
: قيل هناك بعد ذلك «لانة ينوي ابنك عن اتباعي » 
۱ اقسل الم - 

نی ان الكفرة هل يجوز ان کون لم رئاسة أو سيادة على الموأمنين 

يتخط الى الماشر بان يقال : يظهر انه يجوز ان یکون للكغرة رئاسة 
| اوسيادة على الومنین ققد قال الرسول في ١‏ تيو 7 :۱ «كل الذین نحت نير 
| العبودية فليجسبوا سادتهم اهلا لكل كرامة رہ والدليل على ان کلامه عل 
السادة اككثرة قوله بعد ذلك « وین مم سادة مرامنون فلا یستینوا يهم » 
| وقيل في ١‏ بط ۲ : ۱۸« ايها العبيد اخضعوا لسادتكم بكل عنافة_لا الصالمين 
مها لاه فقط بل للمنفاء ايضا » وار لم تز رئاسة الكفرة على الودمنين كا 
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ارا ارسولان بذلك ٠‏ فیظہر اذن انه تجوز رأة الكفرة عل الوستین 
۲ وایضا کل من کانوا من اسرة ملك فرم خاضعون اه“ وق د كان بعض 
امو منين من أسر ملو كثرة وعليه قوله ؤ في فيلبي ۽ ۷ یسل علبکچمی 
| القديسينولا سيما الذين م من یت قبصر» ای‌نیرون الذ يكارت کافراء 
تجوز اذن رئاسة الکفرۃ على الموأمنين 
۳ وايضا ان الد آل للسيد في ما برجم الى المیشة الإشریةکا ان 
عامل الما أل له نی ما يرجم الى مل الصناعة على ما قال الفیلسوف في 
کتابالسباسةا ویوز للموامن ان بضع للكفر في متل هذه الامور 
واز ان یکونالوٴمنون مزارعین الکفرۃ٠‏ فيجوز اذن تقدم الکفرۃ عل الموأمنين 
۱ حتي پا سيادة 
+7 لکن یعارض ذلك ان من شأن ار سال اک سم > ولا 
| يجوز ان يحكم الکفرة قعل اارمنین فقد قال السول سیف ۱ كور ۱:٩‏ 
/ «آیتری» اعدک اذا کان لہ دعوی على آخران اكه دى لین ( يعني 
| الكثرة )لا ادى الندیسین » فيظبر لذن اڈ لاوز ان یکون الکنرة رئاسة 
ا على امین 
والجواب ان بقال يجوز ان یکو ن فی كلامنا على هذه السللة اعتباران 
' الأول ان يكون كلامنا على ما يراد ادن من اد او رئاسة الكفرة على 
| الومنین وهذا لا نے في أن سح به بو من الرجوه‌لانه یٹول الى تکكر 
: وخطر في الاهان لجر اي يس اال ا رم مال يكن 
| الرووسون ذوي فضيلة لا ولان کنر رن بالاان او ع دوانتائس 
| اون لام اسول الرامنين عن ان ياكرا الى القاضي الكافر وناك 
لا سم الكيسة برجو من وه ان یکون کرت ولاية” عل انين او 


رت 


أن یتقدمواعلہم في ختر من الط نو من الانحا ٠‏ ونان یکرت 
کلامناعلی ما سبق وجوده من السيادة او الرئاسة ولا بد هنا من اعتباران 
السيادةوالرئاسة مہنیتان على ا لق البشري والتايز بين الموْمنين والكغرة مبني” 
ا على الحق الالمي ٠‏ والحق الالحي الذي مصدره النعمة لا پیطل الق الشري 
| الذي مصدره المقل الطبیی فالتایز اذن بين الموأمنين والکفرة باعتباره في 
حد نفسه لا پمال سيادة ا فرة ورئاستهم على الموامنين على ان الکنپسة 
المتقلدة سلطان الله يجوز لحا من باب العدل ان بطل کہا او بامرها حق 
هذه السيادة او الرئاسة لان الکفرة يستوجبون بکنرم فقدان التسلط على 
المرأمنين الذین بصيرون ابناہ الله الا نها ربا فعلت ذلك وربا م تفمله فعيقد 
]| سنت في حن الکن رة اين ما ولامضاا ولاية زمیة عليهم هذه الشريمة 
۱ وگ انه اذا تتصرعبد من عبيد الود أعِقَ حال بغیر زر لوکان قد ولد 
ارتتا اواشاري لخدم ة كاف را اما ل ركان قد اشتري" للتجارة فب ارس 
| يعض ابيع في معن ثلاثة ة اشہر ولس في هذه الشریعة ظل” لانه لا کات 
| المود عبيد! للكنيسة جاز ما ان تضرف في ما یلکونڈکا ان الملوك العالميين 
ا أي قد سنوا شرائم كغيرة في حق رعايام صونا لمرية ٠‏ واما الكثرة الذين 
لیس للكنيسة او لاعضائها ولاية زمنیة علیہم فانہا لم تسن سیف حتهم هذه 
| الشريمة وان كان مت لحا ان تسنہا وانما فعلت ذلك اجتتاب لتمکیك کا ان 
ارب ایضا بن في متى ۱۷ نکن قاد را ان يستمفى من دقع المراج ولات 
| دالاباء احرارث "> ولكة أمران يدقع اجتابا للتشكِک وكذا ارسول ایض 
| فانڈ بعد ان اوجب کی یت م سادتهم قال ھللا يدف عل اننم نم الله 
| وعلى تعلیمه » 
و بذلك يتضح الجواب على الاول 


۸ہ 


واجیب جل الثاني بان رئاسة قیص رکانت قبل اقترا لار مین عن 
الكثرة فلییکن احتداء * انش الى الاوان داعي ازوا ما وقد کان وجوه بغض 
"ال منین بين اسر الك منيدا اي خيرم من او ینک ا کان القدیں 

سیبسطیانوس يشدد عزائم اسعیین التي كان يراها متراخیةنيی العذاب وهو 

مستت تحت ونا اح المندية.في یت ذیرکاتیانوس 

ول ات لد شنم سل ۳ علق لته 
ولا دشن يخضعون لروسائهم نی جميع الاعال: بواما عملة الم يخضعون 
لمم سيف بعض اعالر مخصوصة فیکون نولي الک فرة السيادة او الرئاسة على 
الوأمنيناشد خطرا من ادا ایام في بعض الصنائم وما تسج الكيسة 
| مسين ان يحرثوا اراضي الیہود لعدم اضطرارهم بذاك الى معاشرتھم وقد 
علب سلبان ايق من ملك صور علطم الاخشاب کا ہے ملوك ۵:۳ 
3 ذلك غیت یخشی من هذه الخالطات او الشارکات على ايان المومنين 
| وجب حظرها قطعا 

النص ل المادي عشر 
في ان الكفرة هل ينبني احتال طقوسہم 

خط ال الحادي عشر بان يقال : یظہر ان لا ينبني احتال طقوس 
| الکئرۃ فظامم“ان الكفرة یخطأون برعاية طفوسهم ` ومن قدر ان ینم الخطيكة 
۱ ول نبا یظہر انه راض بهسا کا قال الشارح في تفسيره قول ارسول سیے 
| رو ۱ :۳۲ د لس الذین یفعلونہا تفط بل ایض الذين برضون عن فاعليها »۰ 
فیا اذن من حتمل طفوسهم 
۲ وايضا ان طقوس الود تشبهپبادة الاوثان فقد قال الشارح سرے 

تغسير قوله نی غلاه : :١‏ لا تعودوا ترتبطون بنير العبودية : « ليست عبودية 


۰.۹4 
هذه اثاموس اخفی من.عبادة الازثان ولا "یسمح لاحدر ان پارس طقس 
عبادة الاوثان بل ان الملوك السیبین امروا ازلاً باتغال هیا کل الاصنام غ 
پہدمہا کا اخبر اوغسطينس سي مدینة الله ك ۰۱۸ فلا نی اذن احتمال 
طقوس الیہود ایض] ۱ 

٣‏ وایضا ان خطیئة الکنر مي افظم الحطایاً کا مر في ف ۳ ٠‏ وغيرها 
من الفطاباکالفسق واشضرقة ونحوها لس مل بلى:فرضت الشريعة عليه 
عقوبة ‏ قكذلك.طقوس الكثرةلا ينبني احتمالما 

لکن یمارض ذلك قول غر یغور يوس نف کناب الاحكام تم ٤٥‏ عن 


اليهود.« فلبوٰذن لهم ان يحفظوا وتوا جميع اعباد م کا حنظوها الى اليو 


م وباو م منذ ازمنة ماطاولة » 

والجواب ان يقال ان السپاسة الشرية: متفرعة عن السياسة الالمية 
وينبني ان نقتدي بہا: وله مع عدم تناي قدرته وخيربته یسح بان يحدث 
في الكون شرور یقدر على منعہا لو اراد الا يتنم بامتناعها خیرات اعظم او 
يازم عنةشرور اقب“ ککذا الخال في السیاسةالہشریة ايض فانالروساء يمسيون 
فی احتمال بعض الشرور حرم على بعض الخيرات از خر من شرور اعظم 
وقدقال اوغسطينوس فی النظام 2 ۲ ارتم البغايا من ا جع الانساني نتشرش 
نا كل شي« بلشهرات » وجل هذا أكفزة ون خطوا بمارمة مقس 


| يجوز احتمالذلك منہم اما لاجتلاب خير اولاجتناب شر ٠‏ فحفظ الہود 
ا طقوسهم الت كانت رما الى حقية انا بحصل لنا به شهادة عل صمة این 


من نفس اعدائنا وكأنة يثل لا في صورة ےازیقحقیقة ما نتقدہ ولهذاكالت 
طقوسہم محشملة ٠‏ واما طفوس سائر الكفرة التي لا بث ولا تفيد شیب فلا 
ينيغي احتمالها بوجه الا لاجتناب شر كالنشكيك او النزاع ما قد يلزم عن 


۰ھ 


۱ عدم احتالها اركنم خلاص بعض من اذا احشل ذلك متهم اهتدوا تدرا 
الیالایان ٠‏ وطذا السبب احقلت الکنیسة احياتاً طقوس البتدعة والوثیین 
ایام کان جمهور الکفرة عدي 

ويذلك يضح الجواب على الاعتراضات 

١‏ أأفصل' الثاني عشر 

سے ان أطفال اليهود وسائر الكفرة حل ينبني تعمیدم على رخآ ثم 

ا بتخطی الى الثانی عشر بان يقال: يظير انه ينغي تعمید اطضال الیہود 

| وسائر الكفرة ة على رغم ثم فان انوفاق الزواجي اعظم من حقے السلظة 

| الابوية لان هذا ا لق یکی ان ينمض من الانسان برشد الابناء واما الوثاق 
| الزواجی فیس لانان ان ينقضة كقوله في متي ۱۹ :1 « ما جم ال فلا 

یر اسان » وهو ينقض بعل الکٹر نقد : قال الیسول في ١‏ كور ۱۰:۷ 

| « وان فارق الغير الموأمن فلیفارق فليس لاخ اوالاخت ستمدا في مثل 

| هذه الاحوال > وقد تيل في شرع قوف اذا ي ازوج ین ا 

E‏ چو تو ال خو سا 

٠‏ فأو اذن ان يل بالكفر حق سلطة الا باء على اہنائیم فیجوز 
حر 

٢‏ وایضا ان مساعدۃ الانان في خطر الوت الابدسیه اوجب من 

| مساعدته في خطر اموت الرمني ٠‏ ومن وجد اناق في خطر الوت الزمني ول 

[ إسامده متا ٠‏ فا کان اناد ال لبہود وغيرم من الکفرة برجدون سيق 
| خطر اموت الابدي لو رکا لابائهم وجب في ما ظیر ان بو خذوا 

١‏ ویسدیا ویو نی الابان 

> وایفا ان ابناء ابيد عبيد وخاضمون لسلطان سادتیم ٠‏ والیہود 


of! 


عبيد للملوك واولاة قكذا ابناوم ایض ٠‏ فق اذن للملوك والولاة اف 
يفعلوا في حق ابناء اليهود ما يشاوئون ٠‏ فلا راذن في تعميدم ايام عل رم 
ایام 

+ وابضاکل اننا فہوبالل الذي اولاه النفس اخص مه لاب 
الجسدي الذي ارلاء الجسم فاا أذ انا الود ما سد بیو 7 
ا لله بالسمودية ل يكن في ذلك جو“ 
٥‏ رايف) ان المعمودية افمل لخلاصس‌من الرعظ اذ بالسودیة يمح في 
| ا مال وحمة الخطيعة والجرمالمستوجب العقاب وح باب السماء ٠‏ واولزم عن 
عدم الرعظ خط کان اق فو تسن کا جا مال و٣۳‏ 
۱ عن ذاك الذي « يرىالسيف وارد! ولا ینفخنی البوق » فاا اذا هلك ابناه 
ایہود لعدم قبوظم السودیة وا ود تب نی ذلك عل من قدروا 
ان یعسدوم وم م يفعلوا 

کن يعارض ذلك ان لا ينبني ان يلم اد“ تور رظان 
' ابنائهم عل كرو راع د یی 
١‏ التتصرین ۰ فلا ينت ني اذن تعميد ابنائهم على 
والجواب ان يقال ان عادة الكنسة 0 الجري عليها دات 
۱ فی كل نيد اش تلم الایةلاٹولیکین يقد قوت من الكنيسة فشهادة | 
" الكنيسة اذن أولى بان یموّل علیہا من شهادة اوغسطینوس او! ییوس أو 
غيرهامن الایة ابأ كان ٠‏ والکنیسة لم بجر فيها قط عدی بان يعمداينا / 
اودع 9 يآبائهممم نفد و جدفي الاعصرا اي کثیر منالملوك الكاثرليكبين 
١‏ القندر ين جد ا کتسطانطین وتبودوسيوس الذي ن كان لبعض الاساقنة 
أ القديسينمكانة عندم ودالة مت کا كارت اسلفستروس عند قسطنطين 


et 
ولاءبررسیوس عند تیودوسیوس فا ركان ذلك مطابًً الاصواب لما اغفاوا‎ " 
اصلا الئاسه مهم فیغاہر لان ان اسلثناف الفول بوجوب تسید ابناء الیہود‎ ٠ 
على رغم بائهم خلافاللمادۃ الرعية الى ال ن في الکنیسة منالزاعم المطارة‎ | 
وذلك لسببين احدها تعریض الایان لفطر فان الاطفال لین | یلنواسن‎ : 
ایز اذا قبلوا ن شرالعمودية يسبل بصد باوغیم ذلك أن يح لهم ابام على‎ ۱ 
وی منافاة‎ ٠ رما تباوه وم جاهلون لہ وهذا يمودعل الایان بالضرة‎ 
ذلك المدل الطبيي فان الابن من حیث الطبيعة جز من ايه فہونی اول‎ 
الامر لا يكون منفصلاً في المسد عن ابویہ ما دام في حشی امو مم متی خرج‎ 1 
من المشى قبل ان یم سن الاختیار بيقى في کنل ابوی انا ی"‎ | 
ا روحانی لہ فان الطفل ما دام غیر بلع سن ابیز ات از عن الميوان ار‎ 
ز ا هی وکا ان من ولك ٹور او فر لۃیقعضی اطم نان تس می‎ 
شاه کا یت‌سل ال غص كذلك من مقتضی الق الطبيني ان یکون ان‎ 
في كنال ایوقبل ان يبلغسنالتمييز انا سا ب ابواءهذه ] الكنالة 7 تصرف‎ 
فی بسومنلنا بير رضاها قبل بایان ذلك نان المدل‎ 
الطیی 1 ي - اما متى ابتداًان پل سن القییز فيتدئ ان يصير ولي ' تسه‎ 
4 ویقدر انيد نما ا تفیل الا لی ار الطبيعي وجیئذر ينبني ان‎ ۱ 
الى الابان لا بالقسير والاکراء اء بل بالاقناع وله أن یمن ويتعمد ولول مت‎ 
بذاك ابراه لکن لیس له ذلك قبل ان یلع سن ايوز ومن كه قبل رن‎ 
اطفال الآ الاتدمين اد نهم « نو بایان ام ی‎ 
شأن الا با 0 نوا بخلاص ابنائهم وخصوصاً قبل ان پبلغوا سنا‎ : 
7 2 اذا اجب عل الاول بان كلا من الزوجین المرتبطين با‎ 
بالغ سن الا ختیار فيدر ان یتنق الايمان بغير رضی الا خر ۰ ولاس اكذلك‎ 


1r 


الطفل قبل بلرغه ن التمبيز اما بعد بأوغه ذلك نتصحالشابيةاذا اراد انييتدي 

وعلى الثاني بان لا ينبغي ان نل اید“ من الوت الطييي على خلاف 
ا مق الدنی فانه اذا قضى الاي الشرعي على اجار بالوت انی فلا 

نی ان يخلصه احد بل : تکذاك ايضا لا يني ان 7000 نظام 
الى الطيي الذي يفضي ان يكون الاين نی كنال ایب کی يدفم عه خطو 
الموت الابدي 

وی اك بات اليرود انا هم عبيد الملوكبالمہودیة للدیة اي لا 
انی نظام ا مق الطبيعي اوالالمي 

د الام بان نسبة الانسان الى الله انا می بالعقل الذي به بنائی لان 
يعرف الله تا قب ادي سن ایک مقتضى القریب 
الليي نبة ال ئل اي الح ن يكين في كفل 
و في حنه شي + من الامور الالمية الا عى مقتضی تدييرها 
۰ وعل ا اس بان الخطر اللازم عن اہال الوعظلا يقم ف الا الذين 
| عبد الیہم بہمة الوعظ ولهذا قبل قبل قبل ذلك في حزقيال « جملتك رقي ني 
اسرائیل»۰ والاهتامینماسرا ار الحلاص‌لاطنال الکفرة هو من شان ابام 
| فاذن هم الذین يقمون في الخطر اذا نال ابنا ہم الصغار مضرة نی خلاصیم 
بسب حرماتهم الاسرار 

اليح ا مادي عشر 
في البدمة - وفیه اربعة فصول 

ٹم ينبني النظر في البدعة والبحث في ذلك يدور على اریم مسائل س ١‏ قي ان 
البدعة هل ی نوع“ من الكفر س ٢‏ في موضوعها الذي نتعلق به ۳ هل ينبني احثال 
| البندعة سا هل ينبني قبولهم می رجموا عن ضلاھم 


olf 


الفصل الاول 
فی ان البدعة هل شي نوع“من الکفر 

يتضلى الى الاول بان يقال : یظہر ان البدعة ليست نوع من الکنر فان 
المقل ہو مناط الکفر کا مر في البحث الآ أف ف ۰۲ والبدمة لا يظور 
انها تختص بالمقل بل بالاحری بالقوة الشوقية فقد قال ابرونهوس في تفسير 
رسالة غلا وورد في الاحکام؛٢‏ مب۳ 2 ان ممنى البدعة5 ه11 الاقتاب 
اي ان يختا ر کل واحدر لنفسه ذلك التعليم الذي يعتقده افضل » والالتتاب 
فمل القوة الشوقية کا مر في اول الثاني مب ۱۳ ف ١‏ ۰ فليست البدمةاذن 
وتا من الكغر 

۲ وایضا ان الرذيلة نستفید نوعيتها عل وجه الخصوص من الفاية وعايه 
قول الئیلسوف فی کتاب الاخلاق ه ‏ من بزني لسرت فلن ”بتر سارت 
أولى من ان يعتبر زان » وغاية البدعة هي النفعة الزمنية وبالاخص الرئاسة 
واه ما یختص برذيلة الكبرياء اوا مرص ققد قال اوغظينوسفي کتاب 
فائدة الاعتقاد « الدع هو الذي تحملة النفعة الزمنية و بالاخص‌طلب الام 
والرئاسة على ان جدرٹ او بتيم مذاهب باطلة وحديثة: فلبست البدعةاذن 
نوع من الكغر بل می بالاحرى نوع من الكبرياء 

۰ وایضا ان الکفر لوجودہ في المتل لا بظپر انه من اعال المسد‎ ٣ 
اعال‎ <۲ ۰-۱٩ : والبدعة من قبيل اعال الجسد ققد قال الی۔ول في غلا ه‎ 
المسد وافعة وهي ان والنجاسة » الى ان قال « والشاقاتوالبدع»ذلييت‎ 
البدعة اذن نوع من الكفر‎ 

لکن یعارض ذلك ان الباطل مقابل للق ٠‏ والبتدع هو الذي يدث 
او یتم مذاهب باطلة او حدبثة ٠‏ فالبدعة اذن مقابلۃ مق الذي البه ید 


0 


الاباك ٠‏ فهي اذن - كت +هہ::-,1ہكکہ] 
والجواب ان يقال ان لفظ البدعة في اليونانية يدل عل الاتخاب کا مه 
الاب يتعاقها بردي الى الفایة السابق تصورها کا مر" في اول افايب 
۳ ف ۲ ولارادة تذعن في الامور الايانية لحق ماعل ان خيرها الاس 
|| کا یظبر نما مر في مب٤‏ ف ۳ فاكان اذن حم اول فهو بتضمن حتيقة 
الفاية القصوی وماً کان حقا ثانويا فبو ينضمن حقیقة ما يودي ال الفاية - 
ولان من بومن يذعن لقول قائل, يظهر ان من يذعن لقوله یکل مذھبر | 
هو اولی وبنزلة الغاية وماباعتقاده یمن از هو بنزلة امر ثانوير ۰ 
اذا تمہدذلك من کان ذا ايان مسي يج يذعن بارادته للح 1 مایرجم 
حقیقة ال تعلیمه فیکن اذن لانسان ان يعدل عن صصة الاهارن السینی 
لوجھین اولاً لا یاف ان يذعن لفس اليمج وھ و ٴیتبر ذا ارادة قببحة 
بالنسبة الى الغاية وهذا يرجم الى نوع کفر الوٹیین والیہود وثايا لاڈ قصد 
ان يذعن لمح ولكنة يضل في انتخاب ما به يذعن له لان لا يتخب سا | 
اوردما مسج حقيقة بل ما لت ایا اه عقله كانت البدعة الك نوعاً م نالكفر 


عتصا بن يقر بالایان باس ولکنه يفسد عقائده 
اذ اجيب مَل الاول بان نسبة الاشغاب الى الکن ركنسبة الارادة الى 
الايا ن کا لقدم | 


وف الثاني بان الرذائل تستفيد نوعيتها من الفایة القريبة واما الغاية 
البعيدة فتستفيد مها جنسيتها وعليتها کا ا لو زنی زان لكي يسرقكانهناك | 
نوع اف مستفادا من غابته وموضوعه الخاصين ولكنة يستفاد من النفاية : 
البعيدةان الزنى ناشى* عن السرقة و مندرج تحتها اندراجامعاوا ل تحت علتهاو 
النوع تحت جنسه کا یظہر ما اسلفناہ من الکلام الاجالی على الافمال سنے 


لمك 


| اول الثاني مب ۱۸ ف ۷ ۰ وكذلك الما هنا ايا قان الغاية: القرية 
! للبدعة شي انقیاد الانسان لاعتقادہ الباطل ومنها تستفيد البدعة نوعيتها واما 
غاتها البعيدة'فيستفاد منہاعاتہا اي‌ان مصدرها الکبریا“ او ا حرص 

وع فلت ان كا ان معنن البدعة.في اليوتايةالاشخا ب كذلك معناها 
۱ في اللاتنية-التشيم کا تال اینپدوروس- کناب الاشتقاق وکلاها مع 
الى اعال الجسد لا باعتبار قمل ألكفر في شسيباسبة ال موضوعه. ریب 
بل باعي ارعلته التي ي اما اشتہاہ غاة ية غير مودة باعتبا ران ذلك ماد عن 
ا الکر یا ار کا لقدموانا وم”خیالیٍ بنشأ عن الضلال؟ قالالفيلسوف 
| ايضا ني الالميات ك + . والخيال وع نحو ما من قیل ا سد من حیث 
| ان فلایج ؛ بالةجممانية 

الفصل النائي 
في أن البدمة هل تتعلق .خصوم) بالامورالاجانية 

يتخطى الى اثاني بان یقال: يظب ران البدعة.لا تعلق خصوصاً 
بالامور الاانية فان البدع والشیع فد وجدت بين الیہود والثر یسیی نکیا هي 
موجودة بین السیقبین عل ما قال ایسیدوروس نی الاشتقاق كم ٠‏ را ملاف 
یم | يكن نی الامور الایایة ٠‏ لبدعة اذن لا تعلق بالامور الایایة على 
| انها موضوعها ا اس 

٢‏ وایضا ان موضوع الايإن هوالاشياء المنقدة ٠‏ واليدعة لا تعلق 
بالاشياء ققط بل بالالفاظ و بتنسیر الکتاب القدس ایض نقد قال ايرونهوين 
في شرحه رسالة غلا دکل من يفسر الكتاب القدس عل خلاف المنى اراد 
من واشعد الذي هو الروح القدس وان لم فصل عن الکنیسة یکن اعتباره 
۱ مبتدما » وقال في موضوع أ خر« قد تنشأ البدمة عنعدم احكام التبير»» 


يدك 


! فليست البدعة لان صوصة بموضوع الایان 
۱ ۳ وايضا قد یختلف طاء الدین :نی الامور الايائية انا کا اختلف 
| أيرويسوس واوغسطینوس في ابطال العلقوس النأموسية ٠‏ ومع ذلك لیس في 
| هذا اللافوععة البدعة ٠‏ فلیست البدعة اذن خصوصقبموفبوعلایان 
ا لک يعارض ذلك قزل اوغسطینوس نی رده على المانوية « الذين 
یذھبونمن ابناء كنيسةامسيح مذاهب خطرة وستہجة اذا أدبو یمد 
١‏ عنها الى المذاه‌السايسة والستقيسة فاصروا عليبا ول يشاووا لقوع تماليمهع 
ٍ الضرة والموبتقبل ظلوا یدافمون عنها فهم مبتدعة > والتعالم المضرة والويقة 
۱ اهي التعالم اف لمقائد الایان الذي به «يجيا البار »م في رو ۱۷:۱ ٠‏ 
: فالبدعة اذن تتعلق بالامور الاهانية عیانہا موضوعہا ا حاص 
۱ والجواب ان يقال ار کلامنا هنا عل البدعة من حیث يراد بها فساد 
| الايان الديي ولس من قبیل فساد الايمان السبحی أن يذهب واحد "نھب 
۱ بط فيالامور النير الابانية كالامورالاحيةونموها مما لا علاقة بالایان‌بل 
اکن من قبيل ذلك ان يذهب مذھً باطلاً نی الامور الختصة بالاهان 
٠‏ والایان يختص به شي عل وجييناصالة کالمتائد د الایانه وع 
00 یلزم عنہا فاد" في عقيدتر امانيةوالبدعة يجوز ان تعلق 
| بكليهما کالایان 
اذا اجيب على الاول بان کا ان بدع الیہرد والفریسبین کانت تتعلق 
| پذاهپ مختصة تقد اليبود أو الفريسيين كذلك بدع السبحيينايضا.تملق | 
| با يختص بالدین السیحي 
ول الثاني بانڈ انا تمس للكتاب القد ض مَل خلاف المی الراد 
| .ا روح القدس من بتسره على وجار ناف لا أوحي باروج القدس وعلیه ' 


1 
| 
1 
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|| قول حزقیال ۱۳ ٠‏ عن الاثياء الکذبة ‏ اموا على وم © اي تنسیر 
|| الكتاب تسیا ياطلة - وايضا نما یصرح امرامن باوانہ بالالفاظ التي ينطق 
بها فان الافرار قعل من افمال الايان کا مر“ في مب ۲ ف١‏ فا کاس 
التبير عن الامور الامانية غير عم فقد يادي الى فسام ر في الاهان ولمذاقال 
الا لاون في رسالقر الى بروتر يوس اسقف الاسكندرية « ان اعداء صليب 
السیح يرصدون اقوالنا والناظنسا فلا نجمل لم سيلا ولو سیر لان ینتروا 
||| علينا انا موافقون على القول النسطوري » 

وط الثالث ہما قالهاوغسطينوس وورد في الاحكام ۲۶ مب ٣ل‏ 
! اند الذين يدافو عن ازائهم ول كانت باطلة وفاسدة لاعن عنادر او مکابرة 
| بل سعاً وراء ا مق باجتهار وتدقيق اذأكائوا مستعدين لاعدول عنبسامتی 
أ بیدوا الم لا ينبيي ان مرا في جاة البتدعة » اي لانم ملا یقصدون بذلك 
| معارضة الکنيسة نی تعلیمہا ٠‏ ومن هذا القبيل مانجدہ بين بعض الایة من 
ا لحلاف اما في ما لايس الایان او في مالم تكن الكديسة قررتة وجزمت به 
أ من بعض الامور الختصة بالايان واما بعد ان يتقرر ذلك باطان ا الكيسة 
الجامعةفاذا تصدى احد “مارضتہا فيه واصر عل ذلك ار مبتدم . ٠‏ وهذا 
| السلطان ام اصالۃٌ في المبرالاعظم فقد قیل فی الاحکام ٤۶‏ مب! ملا 
ا ت ابر بان وجب على جيم اخوتنا وزملائنا نی الاستفیة ان لا 
۱ یرجموا فيذلك الا الى بطرس اي الى سلطان خايفته» فان لا ايروئبسرولا 
اوغسطینس ولا غيرها من اية الدين یوید قولاً له مان یا لا زم به هذا 
| السلطان وعابه قول ابرونیمس‌في رسالة له الى اليابا داماس « هذا هواها 
ابابا الكل الفبطة الابان الذي تعلمناه في الكيسة أكاتريكية فان كان شي 
۱ نة ربمام "برع فيه جانب السلامة اوالتدقيق فن فرغب ان یسم ماك ات 


e۹ 
وان لقرر اپانا هذا حكر سلطانك الرسولي‎ ٠ خلبفة بطرس في ان وكرسيه‎ 
ھکل من يتعرض بعده لطعتي بثبت بذاك انه چاہل“اوغیر تلص او انه‎ 
لی سکائولِکا ايضابل مبلدعا»‎ 
الفصل الاك‎ 
في ان البعدعة ہل ينبني احتالمم‎ 
یتضلی الى الثالث بان يقال : يهر انه يني احتال البتدعة فقد قال‎ 
فور تو مؤديا بودامقرالذین‎ ٢وت‎ ٢ الرسول ني‎ 
يقاومون الحق عسي ان بوتهم الله النوبة مرفة الحق قیفیقوامن تالشیطان»‎ 
فيظبر اذن ان‎ ٠ واذالم يتل البتدعة بل دافموا للموت تمذرعلیہم التوبة‎ | 
هذا مناف اوصية الرسول‎ 
وایضا ما لا بد متأ فيالكييسة یب ينبني احمّاله ٭ولابد من البدع في‎ ۲ ۱ 
«لابد من البدع ليظور نک‎ ١ ۰ ١١ کور‎ ١ ألكنيسة تقد قال اسول في‎ 
از كون » نا پر اذن انه ينبغي احتمال البتدعة‎ 
وایضا قدا مر السيد عبيده في متى ۱۳ ان يدعوا الزوئان ينبت الى‎ ۳ 
والراد بازوٴان‎ ٠ وقت الحصاد الراد به مه اه رکا فر في الوضم التقدم‎ 
البتدعة على ما فسره القديسون ۰ فيبني اذن احتمال البتدعة‎ 
لکن یمارض ذلك قول الرسول نی تيطس ۳ < الرجل البتدع بعد‎ 
> الانذار مرة واخري اعرض عنة عا ان من ه و كذاك قد فسد ماما‎ 
والجوابان يقال يبني ان نی البندعة امران ادها من جھتہم‎ ' 
والثاني من جھةالکنیستفالامر امعتبر من جہتہم هو الخطيئة الي لم يستوجبوا‎ 
بها ان ینوا عن الكنيسة بالمرم فقط بل ان 'ینفوا من الام بالوت این‎ 
فان افساد الایان الذي به لقوم حيوة النفس لافظم جد من تزیفالدرام‎ 


eT, 


التي هي قوام الجيرة الزمیة - فاذاکان مزيفو الدراهم او غيرهم من ا جرمین 
|| قفي ميم عدل الولاةالعاليينبماجل! الوتفلًنيقضيالمدل على البتدعةغند 
ٹیوٹابنداعہملیس بعاجل الحرم فقطبل بعاجلالوتایضا او -والامر بر 
من جه ةالكنيسةهر ارجةلقصداهتداء الضالينو لهذا فجي لا قضی عایہمعاہلاً 
بل بعد الانذار مرة واخرى کا رسم ارسول اما اذا بتي البعدع بعد ذلك 
مصرا عل ضلاله ویئست الكنيسة من اهتدائوفاتها توچہء:ایتہا الى خلاص 
غيره فتخصلہ عنها بقضاہ المرم ٹم ترک ليستأصل مت الم بللوت بالقضاء 
العالي تقد قسالابرونییس وورد في الاعکام ۶ مب ۲ «يبني قطم العم 
الفاسد وطرد النعجة الجرباء من الحظيرة لثلا يت ولى الپیب والفساد والٹن 

وللوت جلة البيت وا ہور والبدن والقطيع * *فقدکانار يوس في الاسكدرية 
|| شرارة واحدة الا اله مدم تعجل اطفاتا اقش میا في الا كلم 

اذا اجيب على الاول بان تأديب البتدع مرة واخرى ہو من قیبل 
تلك الرادعة فان ابی الارعواء 'یعتبر فاس د کا صرح نه الرسول في اوضع 
الورد في المعارضة 
وعلى الثاني بان النائدة الحاصلة عن البدع ولي نف ير ثبات الوآمنی ن کا 

قال الرسول ودقع الكل تاد طا کاب القدمكاثال اوضعنوس 
خارجة عن صد البتدعةفهم انا يقصدورن افساد الامان الذي يترتب عليه 
اعظم الاضرار وطذا فوجوباعتبار ما تصدونه بالنات ما یدعوال استنصالم 
اولی من وجوب اعا رما حصل يغير قصدممغا یدعوال‌احتمالیم 

۳ الاما وزد نالا حکامه "مب ب "مارم مسا متغایران 
il‏ يرم من جرم لتخلص روحه تی یوم رباع ما قال اارسول في ١‏ 
کوره: »ومع ذلك فا اتواسل البلدعة الوت فليس ذلك ساف 


لفك 


لا۔ ر الرباذ انا يراه اد بہ اهي عن قاع لزان تی مر قلممبدون تنل 
ایم کیا مر في الببحث الا ن فى ۸ عندالکلام على الکنرت بالاجال 
القصل الرایم' 
في ان الین برجمون عن البدعة حل بيني نی ان لوا من الکنیسة 

1 لی الى التالث بان يقال : يظهر ان الذين يرجءون عن البدعة ينبني 
ان ۳1 بوا من الكديسة قطعاً ققد قبل فی ارميا ۳ :۱ پلسان اثرب٭ زا زنيترمع 
اخلاء كثيرين ذا جی الي" » وك الكبةه و سکم الله كقراه في نك 
۰< اسعموا لا تیر سماعکم ] مک افو ف 
يزني اذن بالکفر الذي ھوزی 7 روحانی ينبني مع ذلاك قبوله 

۲ واا إن ارب امر بطرس في متی ۱۸ : ۲۲ انیغفر للاخا اطع 
لا الى سبع مرا اتر فقط « بل الى سبعين مرة سم مرات » و والراد بذلك على 
ما فسرہ ايروئيمس وجوبالففرة ان یط مهما تکرر خطاه ۰ فا مهما 
تکرر خطأ انسانر بنکرار السقوط في البدعة ينبني ان بب من الکنسة 

٣‏ وايضًا من البدعة ضرب“من الکفر ۰ ومن اراد من الکفرة 
الا خرين الاهتداء 'یقبل من الک نیسة» فينبني اذنقبول البتدعة ايضا 

ككن بمارض ذلك قولڈ في الاحكام الشرعية « من ام انه عاد الى البدعة 

بعدان جحدها ينيتى ان یلک للقضاہ الا ی٭فلیس ینہنی اذنقبول الكيسة له 

والجراب ان يقال ان الكنيسة بناہ على ما رمه لما ارب تنناول مبتہا 
الجميم لا الاصدقا منم نقط بل الاعداء والضطيد ين ایض اكقوله في متى 0 
:4 « احبر اعدا وأحسنوا الیمن يغضكم » ومن مقتفی البة ان 
يريد الانسان خير القريب ويفعلهُ ٠‏ والخير نوعاناحدها روي وهو ةلاص 
النفس وهذا هو اثقصود بالذات من الحبة لان الحبة توجب ع ىكل انسان ان 


بی 
| ير يدهذا !طبر خیرم فاذا انبرھذا الجيرفالبتدعة الراجعون مهما نکر سقوطوم 
۱ في اليد جار ني ان نم الكبيسة توب لني با ينتج لم طریق قلاص. 
وال ر زي وهو متصود من الحبة تم وا كالمياة المسهائية واقتناء 
الاشياء المالیة وطیب الاحدوثة والقام الي اوالعالي فان هذا لا توحب 
عاینا ا حبة ان نر يده للاغیار الا بالنسبة الى خلاصهم وخلاص غیرھم الابدي 
ما یوجد اذنمن هذه الایرات في فرد واحدر اذا امکن ان يحول دور 
ا لاص الابدي في کنیرین فلا توجب ا بة ان نریده له بل بالاحرى ان 
نريد ان لا يكرن له الا لوجوب تفضيل الخلاص الابدي على ایر ازى 
رثا لان خی بر ال خير الفرد فلو قبل دام لبعد لبتدعة الزاجدون 
وأبتي على حیا م وسائر تم اليية فرجا اشر ذلك بخلاص غیرہم او 
لانهر لو عادوا الى المتوط فيالبدعة لافسدوا خر خیرم رای لانعدم الاقتصاص 
منہر بچری؛ غير م لی ترا قرط في البدعة بدون خوف قد قیل في 
جا۸ :۰ دان کال لا کی بسرعة على الاشرار اقترف بنوالشرالشرور 
من غير خوف » ولهذا فاراجمون عن اإبدعة ڈول مر ولا یاب الکنسة 
إلتوبة قط بل تبقي على حاتمم ایض ورجا اعادت الم تا ماکان مر 
من القامات الببعية اذا آلست منہم الاخلاص في رجوعھر و کنر ما ورد 
ان هذا جرى حب للسلامة ٠‏ وامامتى ككرر سقوط القبولین فیکون ذلك 
طبلا على عدم نت فی الایان فان رجموا بعد ذلك نبوا لتوبة ولک لو 
عون من کک لاوٽ 
اد لیب عل الاول بان الراجمین 'یقیلون دا فى ف حکم الہ لان اللہ 
هو فاحص القلوب ويعرف الراجعين حقبقة وا الكنيسة قاين لحاارن 
اس سانلا تل ر د ا 


مخلصين في رجوعهم اليبا فعبي لا تسد سیف وجوعہم سيل ا حلاص ولكنها 
لا یرم من خطرالوت 

وعل الثاني بان کلام ارب لبطرس افا ہو علی الخطيئة الذارنة في حقه 
لینتفرها لاخبه التائب اليه وهذه يجب اغتفارها دات لا على الجطبعة القترفة 
في حق القریب اوفي حق اللہ فسان اغتفار هذه لیس في اختبارناکا قال 
ایرونیوس بل قد رمعت الشريمة سیف ذلك وجها ملائنا لكرامة الله 
ومنفعة القريب 

ول الثالث با الکفرة الا خرین الذين لم یکونا قد امنوا قط اذا 
اهتدوا فلاوچه للاستدلالعل عدم اتمم في الابان كالبتدعة الُکررسقوطہم 
فليس حكر الفريقين واحدًا 


ال التاني عشر 


في الردة ¬ وفيه فصلان 
م ينبخي النظر في الردة واليحث في ذاك يدور على سئلتين  ١‏ في ان الردة هسل 
ہي من قبيل الكفر ‏ ۲ في ان اارژوسین هل این بسببها من قيد ولاية ازڑساہ 
المرتدين 
الفصل الاول 
في ان اردة ہل هي من قبیل الک‌فر 
یتخس الى الاول بان يقال : یظہران الردة ليست من قیل الکفر 
لان ما کان مبدا لکل خطيئة لا بظهرانه من قبيل الکفر لحدوث خطایا 
|| كثيرة من دونالکغر* ويظهرانالردةثي مبدأ کل خطبئةفقدقیل في سي ۰ ۱6:۱ 
« اول كبرياء الانسان ارتداده عن ارب » وقیل بعد ذلك « الكبرياء او لکلی 
خطبئة »۰ فليست الردة لذن من قيل الكفر 


ort 


* وايضاً ان الكفريقوم في الما ل ویب أن الردة لقوم بالاحری في 
]ا ماکان ظاهرا من فمل او قول او نی الارادة الباطنة ايا قي ام* یل 
| اارند لا منفعةبه یسی قزل الكذب دوه ویضرب برجله ويعلر 


]| باصبعه و يدبراك مرب فاد وف کل حين یزرع القن » وايضا ٹن يخلتن 
او م قبر مدر /يتبر مرن ٠‏ فالردة اذن لا ترج قصدا ال الکٹر 
۳ رايا لا کات البدعة من قبیل الکف ركانت ون سيا مت فا وكات 
| ايد من قيل کنر لكات نوما منم ٠‏ ولیس الام رکذت على ما 
| یظہرما مر في مب ٠‏ اف ٠‏ قليست الردة اذن من قبيل الكفر 

اکن يعارض ذلاك فوله في یو ت ۷۰ہ رج كثيون من الاميذه الى 
الوراء » اي ارتدوا عن الایان وم الذين قال عنم الرب هناك قبل ذلك 
« أن قرم سکم لا يوأمنون » فالردة اذن من قبيل الکفر 

والجواب ان يقال ان معنى الردة الرجوع عن الله وهذا يكون لی اناد 
عخلفة بحس بالحتلاف كينية اتصال الانسان اللہ فان الانسان يتصل بالل 
| اولاً بایان وثانيا پا ينبني من خضوع الارادة له تعالى وانقیادھا لرسومه 
| وا یعض النوافل اخصوصة کاتخاذالمالة الرعبانیة والاكليريكية إوالاتسام 
بالدرجات القدسة ٠‏ ومتى زال الأ خر بتي الحقدم ولا ایعکس فقد برتداذن 
|[ الانسان عن اللہ مخلمه المالة الرهبانية التى نذرها او الدرجة التی قبلبا وهذه 
يقال ما ردة الرہبالیة او الدرجة وقد يرد عة قرد لس عل اوامرہ لالمية 
| وهذان النوعان من الردة يمكن للانسان أن ببق معهما متصلا بالله بالايان اما 
۱ ان خلم الابان یر یظہر انه اعرض عن الله بالكلبة وهذا هو اراد بالردة 
| على الاطلاق اي خلم الايان ویقال لما ردة الان وي بهذا انی مس 
| قیل الکٹر 


اذا اجیب على الاول بان هذا الاعتراض افا برد على النرع الثاني من 
الردة وهو ترد الارادة عل اوامر اللہ وهنا يحصل ف يکل خطيثة سیتة 
وعلى الثاني بان الایانلیس یقتضی تصديق ا تان فقط بل اظبار الايمان 
| الباطن بالاقوال والافعال الغلاعرة ایض لان الاقرار باللسان فمل” من افسال 
| لان وعل هذا النحو “تعتير بعض الاقوال او الافعال الظاهرة من قيل 
لکنرین حیث ندلى عليه ع حد قولنا ما يدل على الصعة معیم. واما الآية 
| الوردة فيي وان جاز لہا على مطلق الارتداد تصدق بالوجه الاح على 
ب الارتداد عن الامان لان الامان لکونه الاساس الاول للمرجوات وبغیر ايان 
| لايستطيع اج" ان يرضي الله کا ني عبر ۱۱ فاذا زال لا پقی نی الانسان ما 
| يمكن ان يكون منید" للخلاص الا بدي لهذا قیل ولا انالرجل الرند لامنفعة 
به ثم الايان هو حیوۃ النفس كقوله في رو ۱۷:۱ « الباربالايان بیا » 
فك انه اذا زالت ا لحبوۃ الجسمانية اختل ترتيب اعضاء الانسان واجزائه كلها 
كذلك اذا زالت حيوةالبرالي تحصل بالایات بدا اختلال الثرتيب في 
| الاعضاء کلہا واولا في الم الذي هواخص معبر عن القلب ون في الہنین 
أ ولا نی الات المركة ورابعا في الارادة التي تجن الى الشروهذا یلزم عن 
| زرعالانسان الفثن قاصدا بذاك اخراج الدیرعن الابان‌کا خرج هوعة 
وعل الثالث بان نوع الكيفية اوالشکل لا يتغاير باعتبا رکونہ مب 
رکه کی لال لازم کی کف سر ضر کات 
والکٹر هو لاردة بنزلة الد اني تتعي اليه حركة الخارج عن الايان ٠‏ 
فالردة اذن ليست نوع میامن الکٹر بل حالاجسة له کتوله في ۲ب :۲۱ 
« لولم يعرفوا الحق لكان خيرا لحم من ان يعدلوا بعد ما عرفوه » 


جس 


م ج یچ تھ کچھ مے ات دا 


في ان املك هل ينقد وو عن الابان اولابذعلی رعایاء بحیٹ 

و | 
7 یتخطی الى الثاني بان 71 يظبر ان الماك لا ینقد بارتدادو عن الامان " 
الولاية عل رعابہ بل تیب عليهم طاعته ند قال امبروسيوس 505 
' یولیانوں مم ال کاردا کان تحت امرہ جنود" سیون حي ن کان يقول 
۱ مرا تشقوائلسام للذب عن املکه کارا یطیعونہ » فرعایا الاك اذر لا | 
رن من قد ولابته بسبب ارتدادو 


۲ وايضاً ان المرتد عن الایان کافر* وقد وجد رجال ا قدیسون خدموا أ 

پامائة اراد کنرةکا خدم پوسف فرعون ودایال نبوکد نصر ومردخاي | 
| اجشورش ٠‏ ال لیس ينبني ان يمت الرعايا من طاعة لت يسبب ارنداده 
' عن الابان 


* وایشا ان اللہ برض عنه بكل ے خطيئة کا" یعرش عنة بالارتداد 
عن الایان فلوکان الاو پنقدون بارتدادم عن الایان حق الساط ع 
١‏ رعاياعم المؤمنين لکاتوا امم الحجة يفقدونة اين بالخطايا الإ خر ٠وهذا‏ بين | 
الببللان ٠‏ فليس ينبني اذرن اروج عن طاصة الاو بسبي ازتدادھم ا 
عن الايان 
! ككن يعارض ذلك قول ریفوریوس السايع نی ابع الروماي ا اس 
! « من كان مرتبط بالحرومين بعد الامانة او با بام نحن جریا على ما رحب 
| املانتا الندیسون نله بالسلطان اليسولي من لد ونتهاء كل النعي عن .ان 
بر لمم عهد الامانقالی ان یکٹروا عن انهم 7 تدون عن.الايمان, حرومون 
كالمبتدعة ع1 لی ماورد نی الاحكام الشرعية ٠‏ فليس ينبني الطاعة اذن لللوك 
لاسا ا را .9 


1 


۷ 


المرتدين عن الايمان 
والواب ان یقال ان الكفر ليس في حد نفسو منافيا: لاسلطة کا مر في 

مب ۱۰ ف ٠١‏ لان السلطة تحصل بقتضی حق الام الذي هو حن بشري 
واما تمايز الرمنین والکنرتفحصل بقتضی الق الالمي الني لانشخ به | 
]| الحق البشری غير ان من يرككب اث الكفر يجوز ان یک عليه بفقد حق 
السلطة کا قد سکم عليه بذلك لذنوب اخرى ١‏ على أ لين من کان کی 
أن تعاقب الین لم يو منوا قط ع ی کفرهم کقول ا سول في فی اکور ۱۳:۰ 
« ماذا يعنينيان ادین الذین في ا حارج » وکا لقدران تحکم مقو بة ة من کفروا 
| بعد ایام ومن الصواب ان یعاقبوا بفقد سلطتهم على الرعايا المومنين بواززان 
یرادی ارتدادهم هذا الى فار عظلم فی الایان ن لان اارجل الرتد بدبرالشر 
| قلبہ ویزرع تن قاسدًا ان برد الس عن لیا كام" في الفصل الآنف 

ولمذا حالا یمان کم بحرم واحدر بسبب ارتداده عن الاجان ”حل رعاياه 
1 ہجرد ذلك من سلطانه وما كانوا موثقین به من قسم الامانة 0 
اذا اجيب على الاول بان الكنيسة ببب حداثة عیدھانی ذلك. 
| ازمان ل تكن قادرة حبثثفر عل کج ملوك الارض ونا احقلت ان یطیع 
نون يوليانوس المرقد في مالم يكن ماتيا للامات اجتابا حر اعظم 
| على الايان 
ول الثاني بان للكفرة الذين ایو منوا قط کا آخ رکا لقدم 
وعل الثالث بان الارتداد عن الايان یفصل الانسان بالكلية عن اله 
| کا مر في الفصل الا نف ولیس کنات کل خطيئة اخری 


سار 


ofA 


البحث التالت عشر 

و في اتجدیف بالهوم -وفه اربعة فصول 
ببض انظز في خطيئة المد بف لابا للاترار بالایان واولا سیف التسديف | 
ا 2 في اتجدہف الي يقال له خط" في حق اروح القدس ۰ اما الاو | 
| فالبحث فی پدورت اریم سائل اف اد نانتحديف هل پقابل الأقرار بالاهان - ۲ : ۱ 
عل هو د ما خطيئة مب س ۲ عل حو اعظم الخطايا- ٤‏ هل برد عند الکن 

0 0 1 
الفصل الاول” ا 

في ان التجدیف حل دو متابل" للاقرار بالایان ! 
بتخعلی ال الاول بان يقال : يضر ان التجدیف لیس مقابلا للاقرار ! 
١‏ بایان : 3 دراكکام ۳ الله بالاهانة او الئتےة ٠‏ وهذا برجم بالاحری الى | 
| التواء التتصد عل الله لا الى الكفر به ۰ فليس التجديف ادر مق الہ | 
1 


' للافرار لاان ۱ 
۲ ایا سال الشارع في سیر قول اليسول في اس + ع 
١‏ مك کل قیدیف دا اك او عل القديسين > وبظير ان الاقرار بالايان لا | 
يتعلن الا با هو خاس با۵ الذي هو موضوع الابان a‏ 

2 د4 للاقرار بالایان ۱ 

۳ واا قال بعضش ان انراع ادي ثلاثة امدھا أن یوصف اللہ با 
| لا یله تی به والثانی ان تغی عنه ما يليق ب والثاث ان توص اخْلیقة با هو / 
ا اس دنله ' ومن ذلك یظہران الت ديف لا تعلق بالل فقط بل سس 
| ایض ٠‏ وموضوع الایان هوالله ٠‏ فلیس التجديف اذرن مقاب للاقرار | 
| بالایان 


۱ 1 أن يسارض ذلك قول الرسول ی ۱ نموا ۰ کنا من قبل | 
| جنل شید قرا مد ذلك «فمات فاك من بل ال سر 


o 


أ الايان ٠»‏ فبظہر من ذلك ان الٹیدیف من قیل الكفر ۱ 
1 وا مواب ان يقال یظہران معنی التجدیف اعتضام حق خیریقر سامية 
أ ولا سيا ا یریة الالحية ٠‏ والله هوذات الخيرية کا قال ديوئيسيوس في الاسماء أ 
| تب ا فكل ما با فى ب برجم الى خيريتو وکل ما لاعخصة فهو جزل | 
1 عن كنه اخيرية الكاماة التي هي ذاته فاذً! کل من ينغى عن اما یلیق به أ 
۱ اوشت له ما لا لبق به ققد اعتفم حق ا جریة الالیة وھذا یک وتوص أ 
1 وين رأ العقل وحده و برايو م مکراعتر في القاب بمکی الايان بل الذي ' 
| يستكل بحبته “اذا لقرر ذلك فاهتضام حق الخبرية الالحية يكون لما بقل | 
قط اولقاب ايض فان حصل في القلب فقط نبو تجديف القلب وان ظبر أ 
| ارجا بالكلام فہو تجديف الفم وہو بهذا الاعتبار مقابل” للاقرار بالایان 
ا اذا اجيب عل الاول بان من يقصد بكلامه مَل اللہ اهائتة بونضم حى 
أ ار الالية لا ناد نا نظار العقل فقط بل بفساد ميل الارادة الي تكره 
1 الكرامة الافیة وتصد عنباجهدها ۳ وهذا هوالتجديف الكامل 
ا 7 !لاني بان لله کا بني قدییه من حیث تم الاعال الي 
يعملها في م كذلك التجدیف تیم برجم الي بطریق ا ق اللزوم 
: وکلی الث بانة لا بمج نی المتيقة قسمة خعایشة التجديف الى تلك 
ا | الانواع ا نوش اب ی : به نی مالا يليق به عنةانماها | 
1 متفایران بطریق الامجاب وااسلب وتایر الک : عل‌هذاالوچه لا یفدل ناير 
١ ۱‏ في شوح فال بل رح مه بین بطلان ات والساوب ويل واحدر 
أ بعينه خظاً نی کلیہما لان السلب یثبت بالایجاب کا نی کتاب الات 
ف ٣٢‏ اما وصف ال خلوقات چا هو خاص بالله فیظہر انه من قبيل وصفه 
| الا یلیق ب فان کل ما حو خاس“ اف الله نفسه فوصف خلبقة اذل با 


er. 


هو خاس بالل وج الله تفس ا ليقة 
الفصل الثاني 
سیف ان التجديف هل هداما خطيئة عيئة 
خط الى الثاني بان يقال : یظہر ان التحدیف لیس دايا خطيكة ميتة ' 
تقد قال الشارح نی تفسیر قوله في كوارمي ۸:۳ ام الان فام اا ار 
۱ الآية 7 بمد الكبائر هی عن الصغائر » وهو دكر التجديف ةماعد | 
! فالتجديف اذن ' يتر من الصعائر التي هي خطليا عرضية ۱ 


۲ وابضا کل خطيئة مميتة فخي مقاباة لاحدى الوصایا العشر ٠‏ وليس ' 
یظہر ان التجديف مقابل لاحداها فلس اذن خطيئة مین ۱ 
1 


۳ وایضا ان الخطايا اتی ترف بنبر روي ليست ميتة ولهذا لم تكن ۱ 
]| المركات الأول خطياميتة لانم تقدم روية مق لكا بر ما مر في اول ل 
الثاني مب :۷ ف ۳ و۱۰ ۰ والتجدیف قد يحصل احبانا بنیررویة ٠‏ فليس | 

اذن دا خطيئة مب 
لکن يع ارض ذلك فوله في اج ٢٤‏ :11 «من جلف على اسم الرب ا 
لقتل قلا » ولس اقب اعد بالوت الق خن سي فلتجدیف | 
اذن خطيئة مميتة 
| 


والجواب ان يقال ان الخياية الميعة هي الى با يفارق الانسان مبداً ' 
الحيوة الروحبة الأول الذي هو عبة اللہ کا مق ازل النانی مب ۷۲ ف ٥‏ 
فكل ما يناني ا بة فہونی جنه خطيئة مميتة ٠‏ والتجديف نائی في جنسو | 
الحبةالالمية لانة تضم حق الخيرية الالحية التي ہي موضوع الحبة كا لقدم في ۱ 


الفصل الا نف فہواذن خطيثة مميتة باعتبار جنسه 
انا اجب على الاول بانڈ ليس اراد بذلك الشرح ان کل ماد 7 بعد 1 


ori 


هو من الصفائر بل ان لمدم ذکرہ اولأسوى الكبائر ذكر بعدها بعض الصغائر 


مورا في ابا شیثا من الکاثر ایض 

| .ول اي بان الجدیف لا کان مقاب للاقرار بالایان یا ندم نے 

|| الفصل الف کان الدعي عنه مندرجاً ني لحي عن اکن ابر من قول | 

فی خر ۴٢‏ انا ار ب المك الج اوه قد لهي عنة بقوله هناك دلاقذلے | 

الماك باطالً * ان من يقتري شيم الله تخ اسم لٹ بل کنر 
الذي ینبت باسته تعالى شیا الا 


وعلى الثالث بان النجديف يحصل من غير روية على نموین احدهاان | 


|| لابه صاحبة الى انما پقولەتجدیف وهذا محدث متى اخذت سورة الاقعال 
انسانًا فبدرت من بداهة الفا حاصلة في تصورومن دون ان يلحظ معناها 
وهو حبر ذر خظيئة عرضية ولس من قبیل التجدیف القيقي ٠‏ واشانی ان 
ینتبه الى ان ما یقوله تحدیف ویلحظ معنىالانفاظ التى ينطق بها وهو حیشنر 
لا پر من الخطيئة الم لا "بر منها من دفعته حركة الفضب البديهية 
فقتل من كان جالسا الى جانیہ 
الفصل الثالك 
8 أن خطيئة التحديف هل ي اعظم الحظايا 

يتخط إلى الثالث بان يقال: يظبر ان خطبئة التجديف ليست اعظم 
الخطايا فانة يقال شر ا يضر كا قال | وغسطينوس في الكير يديون ف ۰:۱۷ 
وخطيئةالقتل !لني تيدم حيوة الانسان اعظم ضررًا من خطیئة التخدیف التي 
لا يمكن ان ينان الله منبسا مغنرة ٠‏ تخطيئة القتل اذن اعظم مر خطیئة 
التجدیف 

۲ وايضا کل من منت فانة يستشهد اللہ على الکذب ككأنه يصفة 


شاف 


اذن خطیئة اعظم من التجدیف 

۳ ایض قال الشارح في تفسير قوله في مز ۷: دلا ترفعوا الى العلاء 
قرو ما نة « ان اعظم رذياة هو الاعتذار عن الخطيئة » فليس التجدیف 
اذن اعظم ll}‏ 

لکن بمارض ذلك قول الشارح في تفسیر قوله في اش ۱۸: ۲ الى عبر 
هائل ال ية هکل خطبئة, في اخف جرما من التجديف » 

والجواب ان يقال ان التجديف مقاب للاقرار بالامان کا مر في ف ١‏ 
فل جسامة الکٹر واذا افیف اله كراحة الاراهة ازداد جسامة واذا أعان 
با کلام ازدا: دجابة وق ذلك ایض کا یزدادفضل الایان ا خبةوالافرار ` 
ولا کان الکفر في جذسه عم ایکا مرت في مب ۱۰ ف ۳ لزم اتب 
يكرن التجديف ايضا اعثم الخطاي الكينه مرن جنس الكفر ويز يده 
۳ 

على الأول بانة اذا قيس بين القتل والتجدیف باعتبار 

رس نی 4 و الخطيئة فة امن ان ن التحديف الذسيه خطا بدا ی ايه 
ماشره ة اعظم سن العنل الذي “خط به الى أتمريب واما اذا قلس بینہما 

عار ات ترالضرة فالقتل اعم فان اضرار القتل باقر یب‌اعظم من اضرار 
اللجدين بالله الا انه ما کان قصد الارادة أولى بالاعبارني جامة الب 
من أثر الف لکا يتضج ما مر في اول الاق مب ۳ف ۸4کان الجدف بوجه 
الاطلاق اعظم ذتا من الال لانة يقصد الاضرار بلكرامةالالمية ٠‏ ومع ذلك 
فالتتل له القام الاول بين الخطايا التى "تب في حق القريب, 

وعل الثاني بان الشارح قال سين تفسير قول الرسول يفوع مک كل 


تجديف « الجدیف اتبج من الث » » لان من حت لا قول او یدش 
باطلا في حق الله کامبدف پل إستشهد الله عل الكذب لا لاعتباره ان الله 
شاهد زور بل لاعتقاد اده ان الل لا یشہد على ذلك باية نة 0 
عل الثالث بان الاعتذار عن پوت تزيد في جسامكل خطيئة 

تي التجديف ایض بهذا الاعتبار يقال انه اعقم الخطايا از کل خطيئةتصير أ 


02 


ألفصل' الرابع , 

سو 
يتخعلى الى انبم بان تال : يظبر ان المالكين لا جدفون اذ انا بيك 
الان بعض سی خوقَا من العقوبات الستقباة ٠‏ والمألكون | 
يذوقون هذه المقوبات فہم اشد ارت اع منہا هم اذن أولى بان یضہعلوا 
انفسهم عن التجدیف 
۲ وایضا ان التجدیف تر وت ۱ 
والميوة الستبا لبت عملا لاستمقدق الثواب او التقاب٠‏ ذ لالاز" 
عل اتجدیف ۱ 
۳ وايضا قل في جا ۳:۱۱ « حيث لقم لشجرۃ دا كرن» وهنا" 
صر بان مالم محصل وف یت او خايئة لا بحصل | 
4 بعدما 29000 ممن لم یکووا مجدفین في هذه الليأة ٠‏ فش 

يجدفوا اذ ذن في الحياة ة الستقبلة 

لک كن بمارش ذلك قوله سيك رو 11 ۰ شب بلس جر شديد | 
وجدفوا على اسم اللہ الذي له سلطان" على هذه الضربات » وقد قل في شرج | 
ذلك هناك « ان الذین في جهنم وان لوا انهم مستوجبون ٠‏ ۰ بذرقوه مم 


1 
0 
0 
i 


ori 


المذاب ب سوم مع ذلك ان یکن رت ان ینزل بهم الضربات » 

أ وهذا "یتبرتجدیفا في الباۃ الحاضرة ۰ فبواان تجدیف ایض في الحياة | 
1 خری 

وا مواب ان يقال ان من مقتضی حقیقة التحدیف كراهة البرية الالمية 
كام في ف ١‏ و۴ ٠‏ والذين في جهنم ان تزال ارادتيم الناسدة معرضة عن ۱ 
عدل الله نهم >بون مايعاقبون علبه ویریدون ا نيستعملوه او قدروا وبکرھون 
المقوبات النزلة يهم من اجل هذه الخطايا ولکنہم یتألون من الخطايا التى 
ارتكبوها لا لائہم يكرهونها بل لانيم يعاقبون علیہا ٠‏ ككراهتهم اذن ادل 
الالمي على هذا الحو تجدین باطن بالقلب ٠‏ وعتمل ار جدفوا على ۳۲ 
بافواههم ایضا بعد القبامة کیا يعظمة يعظمة القديسون ايض بافواعہم 

ادا اجیب عل الاول بان ۳ س يسكون في الحياة الحاضرة عن التجدیف | 
| خوفاً من العقر بات از ي نون أنهم چون مب واسا المككون في جهنم فلا 

يرجون اج من حقوباتهم وليأسهر يندذون ال یکل ما تلهم اياه اراد تهر 
الفاسدة ۱ 

وعلى الثاني بان استحقاق الثوابوالمقاب خاص” جال الطريق ولهذا فا أ 
يفعله المسافرون من اير يستحق وبا وما يفعلوندمن الشر يستدق عتاباً واما 
]| ما ينمل السعداء نارفلا يست اب ولكنهمنقبيل جزا زاء سعادتيم وكذيك ما | 
|| يفعله ا مالکرن من اثر لا يستحق عتا کمن قیل عقاب مارک 

وعل الثالث بان کل من يوت وعليہ خطبتة ميتة بی مه الارادة 
الكارهة المدل الالمي من وجهر وبهذا الاغتبار یکن ان یقم منه تجديف 


ہے 


ھ٥٣‎ 


یرم 
فى التحدیف ع لى الروح القدس -- وفیه اربەة فصول 
|[ يني النظر باالخصوص في النجد يف على الروح القدس والبحت في ذلك يدور 
. || على اریم مسالل -- ١‏ في ان التجديف على الروح القدس او الخطيئة اليه هل هو نفس 
الخطيئة الصادرةعنسوء قصد- "في انواع هذه الخطيئة -- ٣هل‏ ي غير نعفرة-+ 
حل يكن لانانرأن یخن الى الروح القدس معذ البدء قبل اتترانه خطایا أخرى 


الفصل الاول 


في ان الخطيئة الى الروح انقندس هل ثي نفس الخطيئة الصادرة عن سوه قصل 
پتخطی الى الاول بان ال :بر ان الخطيئة الى الوح القدس ليست 
نفس الخطيئة الصادرة عن سوہ قصدر فا الخطيئة الى الروح القدس ہي 
خطيئة اتجدیف کا نی متى ٠ ٠١‏ ولس ت کل خطيئة صادرة عن سوه قصدر 
تجديمًا ٠‏ فقد ترگ اجناس اخرى كغيرة من الخطايا عن سوء قصد٠‏ 
ش ات ایح القدض ليست ان تنس ای الصادرة عن سوہ قصدر 
۲ وایضا ان الطیئة الصادرة عن سوء قصد قسيمة رة چ 
عن جهل ولأفطيئة الصادرة عن ضعف٠‏ وا طبئة الى الروح القدس قسهة 
للفطيئة الى ابن الانسان‌کا في متى ۱۲ لت ا الوم الندس ليست اذن 
نفس الےطیئة الصادرة عن سوه قصدلان الاشياء التي مقابلاتھامتغایرۃ متغايرة 
۳ وابضا ان ا علبئة الى اوح القدس جنس من اجناض الخليئة جل 
| له انواع” مت ۰ وال الصادرة عن سوہ قصدر ليست جن) خاصاً من 
|| اجناس الخمايئة بل ہي حال او ظرف عام م یکن حصوله میم اجناس الخطاياء 
فا ية الى الروح القدس ليست اذن ننس الخطيئة الصادرة عن سوہ قصدر 
لکن بعارض ذلك قول لالم في الاحكام ٢م ٣۳‏ انا سا الى ازيح 


القدس من يروق له الشر لناته ٠‏ وهذا هو الخطأ عن سوہ قصدر *فیظہرلڈن 


ان الخمليئة الصادرة عن سوء قصدر هي تقس الخطيئة الى اروح اثقدس 
وا راب ان يقال قد اختلفنی نی الخطيئة الى انروح القدس اوالتجدیف 
ا ها لی ثلانة اقوال فالاأیةالتقدمون و ناس و وامہروسیوس 


واير و فوس و كيرارس تلا "یط الى الوح القدس می جف عليه 


ريا بيه ما سوا اعثير ' براسم ا اروح القدس من حيث دلالته على الذات 
| التي تصدق على التائوث كه لان ک كل اقنوم منه د “وقدوس او من حیث 
۱ دلاته عل اقنوم واحدرنيا بالثااوث وہہذا الاعتبار نل 3 متی ۱۲ التجديف 
عل روح القدسر. قسياً دیف على ابن !ل پشرفان من الافعال ما كان الم 
أ مله بالطايعة ابش ية کال کل والشرب ونظائره' ومنها ما كارف یفمله 
E ۱‏ اج الشباطين وبعث الوق وما اشبه ذلك ما كان يفعله 
کو ة لاهوته وبفعل ار الندس الذي کان تلم في ناسوته «وقد جلاف 
١‏ اليهود اول لی ابن اشر ر ركم عه انه «اکول عرب لمر وی“ 
للعشارين »كا في متى 11:11ث جدفوا بعد ذلك على روج القدس باسنادم 
الى رئيس الشياطين تلك الاعال التي كان یمملبابقوة لاهوته وبفەل ارج 
القدس ولذایتال انهم جدفوا على الروح القدش -- اما اوغسطينوس فقد قال 
ني كتا بكلام الرب ان التجديف على اروحالندساو الإعليئة اليه هورفض 
| التوبة انا اي متي اقام الانسان على الخطيئة امینة الى الوت وهذا ل يحدث 
بكلمة الفر فقط بل بكلمة القاب والعمل ایض ولیس بكلمة. واحدة بل 
. بكلات كغيرة٠‏ وهنا الکلام بهذا الاعتبار يقال آنهتجدیف عا یھ 
منافاتہ 4 مففرة الخطايا لانہا تحص ل بالزوح القدس الذي هو عبة ة الاب والابن* 

و یقل ارب ذلك للیہودکانہم خطنوا الى الروح القدس لانہم حیثذر ۸ 
یکونوا قد رفضوا التوبة بتاتا بل حذرهم من ان يوّدى بهم کلامم هذا الى 


۷ھ 

| ان يخطأ وا الى روح القدس ول هذا يجب ان بحل سا ورد في مرقس ۳ 
|| حيث بعد ان قيل من جدف على اوح القدس الا ية قال الافیلی «لانهم 
کانوا يوانیو روا تاه - وقد ذهب خیرم الى خلاف ذلك فتارا 
!فا ات الى الرويح القد س او عاف عليه متي خط ال الصفة التصوصة 
بده وق الخيرية التي تخص بها کما بخص الاب بالقدرة والابن 
بالمكة وبال ای اون انه 'بخطا ال اب مى حي عن ضعت 
| وای الابن متي “خط عنجهل وال الروح القدس متی خط عن سوعقصدر 
۽ اي عن ابتار ار لٹ رکا مر یاه نی اول ای مب ۷۸ ف او وهذا عدث 
على خوین اولاً عن ميل اكه الفاسدة الي یسر عنها بسوه القصد ولس 
ال عن سوه قصد بہذاالاعبار هو تنس ال الى الیح امس وای | 
عن حيث ين 3 و زال احتقاراً ما کان کبس بر "تال 
ارجا بابس وا قوف بالاغترار وشباءذنك على ماسیأتی قرب پا ۰ وجميع هذه 
الاشياء الني نم من ايثار الخليثة هي آفار الوح القدس فينا ولذا کاس 
١‏ الخطأ عن ن سوء قصد پہذاالاعبار خيلا الى الروح القدس 
۱ اذا اجیب على الاول با ہکا ان الاقرار بالامان لا يقوم باءلان الفم 
| فقط بل باعلان العمل ایض كذلك ااتجدیف على ازيح القدس جوز ان 
کون بلةم وہالقاب وبالسل 

وعلى الثاني بان التحدیف على الروح القدس هو باعتبار القول الفالث | 

يم دیف على ابن البشرمن حیث ان ابن البشر ہو ابن اللہ ايض اي 

وا الاعتبار تکون الخطيئة 
الى ابن الیشر شي الخطيئة الصادرۃ عن جهل او عن ضعفر 

وع الثالث بان اه السادرة عن سوه قصد باعتبار صدورها عن | 


9۳۸ 

| ميل اللکۃ ليست خطيئة عخصوصة بل حالا من الاحوال العامة لخطبئة واما | 

| باتبار صدورعاعن احتقار خاس لأثرالروح القدس بنا فعي خطيئة” 

| خصوصة ٠‏ والخطيئة الى ارو انقدس شي ایض بهذا الاعتبار جنى خاص" | 

الیهس وكذلك هي ايا بعتبار لول الاول - واما باعتبار القول الثاني 

فایت جنا خاصا لتعابئة لان رفض التوبة بتانا يجوز ان يكون حال 
١‏ لكل جنى من اجناس الخطيئة 


الفصل الثاني 
هل يني ان يحل اة الى الروح القدس ستة انوا 

بتخطی الى الثاني بان يقال : يبر أنه لا ينبني ان 'مجعل التطیشة الى 
| الروح القدس سنة انواع اي اليأس والاغترار وعدم التوبة والاصرار ومقاومة 
۱ الحق المعلوم والحسد على النعمة الاخوية وش التي اوردها العم في کتاب 
الاحكام ۲ تم ۰۶۳ فان ألكار العدل الامي اوالرسمة الالية کنر واليأس 
تک بو النمةالالميةوالاغترار ینکر بهالعدل الا ی٠‏ فلا یکو ن کلاعامن انواع 
الکثر اولى من ان یکونا من انواع الخطيئة الى الروح القدس 

۲ وايضا یظہران عدم التوبة ينظر الى الخطيثة الماشیة والاصرار ينظر 
الى الخطيئة المستقبلة ٠‏ والضي والاستقبال لا فایر بہما نوع الفضباة او الرذيلة 
فان نفس الايان الذي به نمتقد ان الج ولد اعتقد به الاقدمون انه سيواد ٠‏ 
فليس ينبني لذن ان مل الاصرار وعدم التوبة نوعين للذطيئة ال 
اوح القدس 

۳ وايضا ان « النعسة والحق يسوع الج حصلا »ا في یو ۱۷:۱ 
فيظهر اذن ان مقاومة الحق المعلوم والحسد على العمة الاخویةها بالتجديف 
على ابن البشراخص منهما بالتجديف على الروح القدس 


۹ 


۲ وايضا قال برنزدوس في كتاب ب اتی والوسایاف ۱۱ « ان بذ 
| الطاعة مقاومة” للروحالقدس * وقال الشرحایضا في اح ۱۰:۱۰ تیه 
الغير الخلصة تجدیف على ایح القدس » ویر ايشا ان الانشقاق مقاومة” 
بلا توسط الروح القدس الذي به تحصل ورحدة الكنيسة ٠‏ ومن ذلك بظبر أن 
| ما دکر من انواع الخطيئة الى اوح القدس غير واف 
لکن يعارض ذلك ان اوغسطینوس قال في کتاب الایان الى بطرس ان 

الذين يأأسون من مغقرة الخطايا اوینترون برمة الله من غير استحقاق, لما 
#طأون الى الروح القدس وقال ایض في الكير يد يون «من قفی آخر يوممن 
حياته 6 فقد خط ی الى الروح القدس »وقال ایض ا في كتاب 
كلام ازيب ان عدم التوبة خطيئة الى الروح القدس ون يكتاب خطبة ارب 

في الجبل ان عاربة الاخوۃ نيران المسدخطيئة الى اوح القدس وفيكتاب 
۱ المودیة الواحدة « من ازدرى الحق فو اما يي؛ بذلك الى الاخرة الذين 
|| اوحي الہم الحق او یکنر بنسة الله الذي برشدالکنيسة بالهامه » ومکذا 

يظهر انه يخطأ الى الروح القدس 

والجواب ان یتال‌ان اذا اعتبرت الخطيئة الى الروح القدس مسب الول 

النااث صم ان تمل ما الانواع التقدمة وهي تايز بحست ازالة اوٴاحتقار ما 
|| یکی ن ان ينم الانسان عن ايثار الخطيئة وهذا يكون اما من جهة قضاه الله 
1 او من جهة مواهبه او من جية نفس الخطيئة فان الانسان ینصرف عن ایثار 
|| الخطئة باعتبار القضاء الاي الذي يجمع بين المدل والرمة وبالجاء الذي 
يحمل عن اعتبار ارجةالي تفر الخطايا وشیب على اير وهر ال باليأس 

ٹم با لحوف الذي يحصل عن اعبار العدل الالحي الذي يعاقب عَلّ الخطايا وهذا 

ال لا اي مق ا > الانسان بانة نال الد من دون استتقاق والغفرة ۱ 


ot. 


من دون توبقر اما مواهب الله التي بها تصرف عن الخليئة فعي ثنتارن 
۱ أحداها معرفة ا حق الي یقاب مقاومة التق المروف اي ان يقاوم الانسان ما 
مرف منحقلابان یتسم له حال | 1 الخطيئةوالاخرى معونة النعمة الباطة التی 
يقايلها حسد اللعمة الاخویة اي ان يحسد الانسان لا شخص اخيه فقط ہل 
لمسة اللہ التي تزداد اشارا نی ام ايضا - اما من جهة الخطيئة فالانسان 
يكن ان ينصرف عن الخطيئة بامرین احدها ماني فمل ا لبئة من الختلال 
النظام والقباحة فان ملا حظةالانسان ذلك تدعوه عادة الى التوبة عن خطيثته 
ویقابل ذلك عدم التوبة لامن حيث يراد بے الاقامة على الخطيئة الى الوت 
کا دم[ والألم یکن خطبئة مخصوسة بل حالاً من احوال الخايثة ) بل من 
حیث راد به عزم ا حاطیى* على ان لا يتوب ۰ والتانی خساسة اشر اله 
بالسه الانسان في الخطيئة وقصر مدتہ كقوله في رو٦‏ ۰ « اي مر حصل 
لم من تك الامور النی 1 يون منہا الآن »فان اعبار ذلك يدعو الانسان 
۱ عادة الى عدم ثبات ارادته في الخطيئة وهذا يرال بالاصرار وذلك متی وظد 

الانسازعزمه على الكثبث بلقطيعة. ٠‏ وقد اشير الى هذين الامرین في ارمیا۸:٦‏ 


حیث قيل عن الاول داس من ول خط فالا ماذا عنمت » وعن 
الثاني دمر گل واحدر انقاب اماک گنرس يندفم الى اقتال » 
اجب الاو ل بان خطيئة انا مو لا تقوم بعدم اعتقاد 
عد لالہ ارر مته ہل بتارم 
وعل الثاني بان الاصرار وعدم التوبة لا یتغایران بحسب المفى والاستقبال 
فقط بل چ ب حقائق صوریة تختلف باختلاف اعتبارماييكن اعبارہ في 


ای 


أولى الناس ۱ ا 
وعل E‏ خلاس ای برج | 
الى عدم الثوبة والانشقاق يرجم الى حند اللعمة الاخوية التي بها ید ' 
اعضاه الكنيسة ١‏ 0 
الفصل الثالك ا 
في ان ا طیئة الي الروح القدس هل می غير مغتفزة 
یی الى الثالث بان يقال: يظهر ان الخطيئة الى ااروح القدس منتفرة | 
فقد قال اوغسطبنوس في کتاب کلام ارب دلا ببني اليأس من خلاس | 
احدرما دام حلم ارب یدعو ال الى التوبة » ول ركان شي+ من الخطايا غير مفتفر 
لوجب اليأس من خلاص بعض ا حطأۃ ٠‏ فا حطیشة الى ارح القدس : 
اڈ مغتفرة 
٢ |‏ وایض) لاتتتفر خطیشة الا بطري شفاء الفس من الله 
ہو سو ب فد برع یکل شي كك قيل سیف | 


شرح قوله في مز : ۲ « الذي ینز في جميع امراضاك » فالخليئة الى اروج" ا 
القدس اذن مغتفرة ۳ ۱ 
۳ وايضا ان الاخثيار يتعلق با حیر وبالشر ۰ وما دام الانسان في حال ا 


الطريق يكن ان ینحطط عن كل فضیلت فان اللاك ایض سقط من الماہ 
وغليه قوله في ايوب > « «فى ملاگکته وجد نقيصة فكيف الذين یوون َو 
من طين کات اذن یکن للانسان ان برجم عن کل لخطيئة الى حال البره ۱ 
|| فالخطيثة الى ازوح القدش اذن مغتفرة 

لکن يعارض ذلك قوله سيف متی ۱۲ ععہ من قال كلة لاک الع 
امد س فلا يقث رله لا في هذا الدحر ولا في الآ ني » وقول اوغسلینوس في | 


يكن 
| کتاب خطبة ارب في ا بل ان هذد الخطيئة في من شدة القبامة يخيث 
۱ يتعذر معہا التواضم للصاوة ٤‏ 
والجواب ان يقال ان الخطيئة الى اوح اننس يقال ماغیر مفتفرة على 
نماد مختلفة باختلاف اراد با فعلى انها رفض التوبة نة يقال طا غير مغتفرة 
معني انها لا تفر البعة لان الخطيئة الميثة ای یق عليها الانسان الى الوت 
لعدم اغتفارها في هذه الحياة بالتوبة لا تنتفر في ا مياة تفه ایض ٠‏ امال 
|| القولين الآ خر بن فیقال لماغیرمغتفرۃ ليس لانها لا تفر الت بل لاب | 
تستمقمن نفسها ان لا نتفر وذلك باعتبارين -اولاًباعبار المتاب فانمن | 
يخطأ عن جبل او ضعف مق عقايا اخف واما من يخطأ عن سوہ قصل 
| فليس له عذر"خقف عقابة ٠‏ وكذلك کان يجدف مل ابن بش بل ابر 
لاهوته کان یکن عذره إسبب ضعف ا سد الذي کان یمان یه تنس 
لذلك يستحق عقابا اخف واما من کان يجدف على نفس اللاهوت باسناده 
اعمال اوح القدس الى الشیطان فل يكن له عذر یوجب تخقيف عقابه ولذا ا 
قال ف الذهب في تفسیرہ قول متي في خط ۱+ ان هذه الححايشة لا ٹر | 
یبود لا في هذا الدهرولا نی الا تي فد عوقبوا عليها ف هذه المياة من | 
الرومائيين رفي الحبوة المستقبلة بعذاب جهن مکا أن اتانأسيوس ایض قد اورد | 
|| ذلك مال ثم فانہم خاسموا وا موسي لقلة لا وا یز وقد امل ارب | 
ذلك منهم لان كان لم في ضعف ابلسد عذر وكيم بعد ذلك اقترفوا ‏ 
خن اس ندال علوم باخراچہ اياهم من 5 
بوهم في خر ۳۲ : ؛ «هذء | لمك يا( اسرائيل الي اخرجتك من 
مصر »وكا جد فوابذ لعل ال القدس ولهذا عاجلهم الرب ات 
مہم في ذلك الوم نحو ثلاثة لاف رجل وانذرہم بالمقاب في الستتبلبقو | 


otf 


” وني يوم اتقاي افنقد خطيئتهم هذه » - وان باعتبار الذنب کا يقال لداء 
:|| ان عیاد من طبع مت ى کان يزيل ما يكن معالجنه بيا لوازال قوة الطيعة 
| او احدث أنفةمن الطمام والدواه وان كان الله ار ای ان يشي من مثل 
هذا الداء ٠‏ وع هذا الحو بقال لتطيئة الى اح انس انبا غير مغتفرة 
من طہمہا من حیث تننی ما به تالایا الا انه لا س بذاك سیل العفرة 
والشفاہ على قدرة الله ورجته التي "يش بها ال عوٴلاہ شناء روح 
يما يشبة ان يكون محبرة 

اذا اجيب على الاول با اغالا ينبني البأس في هذه ال ميوة من خلاس 
احد باعتبار قدرة الله ورحمته واما باعتبار حال الخطيئة نیتال بعض انهم 
باه الك رکا في افس ۲:۲ 

کی النانی بات هذا الاعتراض ينض باعتبار قدرة الله لا باعتبار 
حال الخطيكة 

وعلى الثالث بان الاختيار يقبل دائ في هذه الميساة التنير ولاتقلاب 
الا انه قد يرفض احيانًا ما یکن ان يتقلب بوالى ایر باعتباره في نفس فتکون 
الخطيئة من جهنه غير مفتذرة وان کان الله قادرا ان یغفرها 

النصل الابع 


في ان الانسان مل یقدران بخطاً الى آ0 ان بنقدم 
ذلك غطايا أخرى 


ی الى الرابع بان يقال: بر ان الانسان لا يقدر ان نا ال اوح | 
|| القدش قبل ان يتقدم ذلك خطایا اخرى فان الترتيب الطبيي یقتفی ان 
ينتقل الانسان من حال النقصان الى حال الکال وهذا ظاهر" نے الصلحاء 
كقوله في ام ۽ :۱۸ اماسيل الصديقين تكلنور الخلألى' الذي يزداد 


of 
ویندرج الى قثم انار » والکامل سيف الشرور هوالشر الاعظم کا قسال‎ ' 
فاذا لكون ا لحطیئة الى الرو. یج القدس هي اعت‎ ٠ جح سیت‎ 
!ای بط ران الانسان يتأ دى الیہا يخطايا اخری اصفر‎ 
ا اروح القدس ہو الخطأ عن سوه قصد او عن‎ 
اهنا لاستطية الانسان ہفتة قبل ان یکون‌قد  نعل ا قال‎ 
اذا استطاع الانسان ان يفعل افعالاً جائرة‎ ٥ الفیلسوف في في كتاب الاخلاق‎ ١ 
راي عن اثار ٭یظہراذن‎ ٦ أ لیس تو مم ذلك ان نعل باعل بفتة فل‎ 
ٴ الك لایکن ان “نلا ال اروح القدس الا بعد طایا ری‎ 
والتوبة لا نتعاق‎ ٠ ؟رايضاً ان النوبة وعدم التوبة یتعاغان بواحد بعينه‎ 
فكذلك ایض عدم النوبة الذي هو نوع“ من الخطيكة‎ ٠ الا بالخطايا الاضية‎ 
الى الروح القدس - فلا بداذن ان تكون الخطايئة الى ااروح القدس مسبوقة‎ ' 
ایا اخری‎ ' 
آکن يارض ذلك انه «هين” في عيني الرب ان يفني اللكين نک‎ ٠7 
قبل في مي ۲۳:۱۱ فبعکس ذلك اذن یکن لانسان ان ”يساق بنتة باغرا‎ 
الشيطان یت الى اعظم الخطايا وشي الخطيكة الى اروح القدس‎ 


١‏ والجواب ان يقال ان لعا الي ارو القدس هو ا ا عن سوہ قصد 
لوده قوال کا مر في ف ١‏ والخطأع, ن سوہ قصل بقم على نحوین کا 
مر هناك اولاً ميل الك وهذا ليس في اخقيقة خملا الى ار 3 و 

' بقع في الاول بللا بد ان يتقدمة انال“ لسرن ملكة” تمد 

الا الى اما وی باعراض الانسان احتتارا ا عا مر عن الخطيئة ۳ 

اهو فيالحقيقة لخم الى الروح القد سکام“ 1 e‏ 

ا یا لخي ند بل في ام ۸ ( 


مان 

الازدراء » ومع ذلك ققد يحدث ان يخطأً خاطی* في اول فمل رمن انمال 
الخطعة الىالروح القدس بالا زدراه اما ما له من مطلق‌الاختیار اولاستعدادات 
كثيرة ة سابقة فيه او لدافم_شديديدفعهالى الشرمم ضعف ملہ الا یر ولهذا | 
" | لا یکاد یکن ان يحدث لارجال الكاملين ان يخطأوا بفنةني اول الامرالی 
الروح القدس وعایه قول انوس في كتاب البادیء ۱ ف۳× لا اعتقد ان | 
واحدا من بلغوا الدرجة الملیا والکاملة يتلاشى أو يسقط بغتة بل لابدانیسقط ! 
|| تدريا “ركذا يقال ايتا اذا ار يد با ة الى اروج القدس اد یف الصريم | 
عليه فان هذا التجديف الذي عاب هكلام السيم يصدر دا عن ازدراه خیش | 
اما اذا ارید بها رفض التوبة با کا ذهب اوغسطيتوس فلااشکال فیه أ 
لافتضاء حتيقتا حیئن الاقابة ٦‏ الخطاية الى مت ال یاۃ 

اذا اجيب على الاول بان الخير والشر 'ينتقل فيبما عل الاغلب من حال 
۱ التقصان الى حال الكال من حيث يتدرج الانان اما في ا بر اوفي 2 
ومع ذلك لا ینم سیف کلیہما ان ندى* دانع من اع ما بتدى* منه 
| الا خر وعکذا ما بتدى* ارا فی ار ہر والشر مجوزان یکون في جنه 
كاماد وان کان ناقا بات ات اتقال الانسان الندرج الى الاحسن 


او الاقبح 


ول الثاني بان هذا الاعتراض اما برد على الخطيئة الصادرة عن سوہ ' 
|| قضدر مت ی كان صدورها عن يل اللكة 


٠‏ ول الثالٹ باه اذا ار يد بعدم التوبة الاقامة على الخطيئة الى انتجی 
|| کا قال اوغسطيدوس ناه ان عدم التوبة لا بد ان یکون مسبوق بخطايا 
کالتو بة اما اذا اريد به ملكة عدم التوبة التي بلعتبارها يمل نوت من 
الخطيئة الى ااروح.القدس فظاهر” انه جوز ان يكون قبل الخطايا ایض لجواز 


عه 


ان یکون من لم تلا قط عازما ان يتوب او ان لا يتوب لوخ" 


۱ العث ا امس عشر 
ْ في عى العتل وبلادة امس - وفيه ثلاثة فصول 
ٹم پيتي النظر في الرذائل المقابلة لام والنہم واذ قد تقدم لنا النظر في الجهل القابل 
للم عند كلاسا علي عال المطایا نيبتي ان ننظر هنا في می العقل وبلادة لس المتابلين 
لموهبة التہم والبخث في ذلك بدور عل ثلاث مسائل -- ۱ في ان عى المقل هل هو 
خطيئة ‏ ۲ في ان بلادة الخس هل هي خطيئة مغايرة لممى العقل --- ۲ في ان مالین 
الرذيلين هل تحدثان عن الخطايا البدنية 
الفصل الاول 

7 في ان عى المقل هل هو خطيئة 

يتخطلى الى الاول بان يقال : يظهر ان عى العقل لیس خطبئة فان سا 
مرب اسان المطبئة ليس خطيئة في ما يظهر ٠‏ وهو یعذ ر بالمی على 
الحطبئة ققد قبل في یو ۱:۹ رکنم لا کات لک خطيئة » فلیں 
عى المقل اذن خطيئة 

| وعی المقل عقاب“کا يظبر من قوله‎ ٠ وايضا ان العقاب غیرالذنب‎ ٢ 
«أع_قلب هذا الشعب » اذ لوم يكن عقا م لہ لله تون‎ ٠١١١ في اش‎ 
فليس اذن خطيئة‎ ٠ شرا‎ 

۳ وايضا کل خطيئة فعي اراديةم قال اوغسطينس في كتاب الدین 
ا لق ٠‏ ویس عي العقل اراد تقد قال اوغسطينى في اعترافاته ك ۱۰ 
« الیم يحبون أن يعرفوا الحق الساطم » وقيل سیف جا ۷۰۱۱ «النور ليج 
والاعين تلتذ بنغار امس » فليس عى العقل اذن خطيئة 

لکن یمارض ذلك ان غر یغور يوس في ادیاته ك ۳۱ جعل عی العقل ۱ 


يفك 


| في ججلة ابائل الناشئة عن الجور 
| وال جواب ان يقال كا ان السی الجسماني هوعدم ما هومیدا للبصر 
الجسمانيكذلكعى الع ل|يضاهوعد مما هومبد أ للبصرالمةلي وذااشربادی* 
ثلاثة - اوما نور المقل الطبيعي وهنا لاقتضاہ نوع النفس الناطنة ابا لا 
تخاو النفس عنه اصلاً الا انه قد يحول اسان دون فمله عوائق من قبل القوى 
السافلة التي يفتقر المقل الانساني اليا نی ادراکه کا ہو ظاہر.ئے الجانين 
والتزقين عل ما اسلفنا فی ق ١‏ مب ۸۰ ف ۷و۸ - وااشانی نور حاصل” 
بالملكة مضاف“ الى نور العقل الماصل بالفطرة وهذا النور ریا خلت النفس 
عنه احيانا وخلوها عنه هو المی الذي هو عقاب"من حيث ان الطفضاء نور 
اللصمة بمتبرعقاب] وعليهقوله ہے حك ۷ ۰ عن بعض الناس دشرم 
اعام » - والقالك مدا" معقول يدرك به الانسان غيرة ۰ وفي قدرة المقل 
الانساني ان ینت اولا يلتفت الى هذا البدإ امقول ولمدم التغاته الي 
سیان احدها ان تنصرف ارادة الانسان من تلقاہ نفسها عن ملاحظد و کقوله 
في مز ۳۰ : ۽ « الي التبصر في احسان العمل » والناني اشتنال المقل بامور 
أخر احب اليه تصرفة عن ملاحفلة هذا لد كقوله في مز 7 :21 هبطت 
عليهم النار( اي نار الشہوۃ ) فل بروا الأمس » وعي العقل باعتبار کیهما | 


اذا اجيب على الاول بان العمى الذي به یمذ رالانسان على الخطبئةهو 
الذي خصل عن نقص طبیعي في من يتمذ ر عليه النظر 

وعل الثاني بان هذا الاعتراض يرد عن السی الثاني الذى هوعقاب 

وع الثالث بان ادراك الحق بوب بالنات لکل انسان ولکنه قد 
یکون مکروعاً لبعض الناس بالعرض اي من حيث یموق الانسان عن امور 


اخر: ی احب اله 


الفصل الثاني 
في ان بلادة الس ہل مي منايرة لممی ال 

يتخمل ال الثاني بان يقال : یثلپران پلادة الس لیست مغايرة می 
| المقل فان ضد الواحد واحد ٠‏ وموهبة الفہم يقابلا البلادة کا قالغر يغوريوس 
في ادبياته ك ۲ ويقابلبا ايضاً عي العقل من حيث ات الفہم یراد به مدا 
مر ٠‏ فبلادة ا می اذن ثي نفس عى المقل 

۲ وای أن غريغور يوس عن دکلامه على اللادة في ادياته ك لم 
ییا لادة انلس في التعقل ویظہر ان ایس بلادة ال فی التعقل شب سوی 
||| ضعف الستل وهذا برجم الى جي ال ٠‏ فلادة الس اذن ثي نفس 
عی العقل 

۳ وایضاً اذا كان بینہما فرق افا هو سیف ما يظبر من حيث ان جی 
| المقل ارادي کا مر" سيد الفصل الآ نف وبلادة ا لس طبيمية ٠‏ والتقص 
الطبيعي لبس خطيئة فبازم ان لا تکون بلادة امس +مايئة وهذا خلاف ما | 


ا قاله غریفور يوس سیف اأوضع المتقدم حيث جعلها في جملة ارذائل الناشئة 


عن الشره 
لکن يعارض ذلك ا لمعلل اختلفة معلولات عتلفة ۰ وقد قال 
غریغوریوس في ادیاته ك ۳۱ ان بلادة العقل تا عن الشر وعی المقل 
ينثا عن النخور ۰ فہمااذن رذياتان متخذیرتان 
وا مواب ان يقال ان البليد يقابل اذى لاد الفواد ويقال شىء حا" 
من حيث قوی تفوذ شي لكر فا قال اشيء بليد منحيث هو غلفل” 


لا یقوی على نفوذ شي ءاخر ٠‏ ویقال مس الجسماني على وجه التشبيه انه ينفذ 


| الوط من حیث يدرك مو 0020 أو من حيث یتو یع دراك دخائل 


o 


| اٹيہ کنا هو ينفذها فاذًا يوصف بحدة الس في المسمانيات من يقوىعل 
| ادراك سوس ۽ عن بعدراما بالنظر او باسمع أو بام وہمکی ذلك يوصف 


پلادة المى من لا يدرك الا الحسوسات العظهة وعن قربر 5 وعل مثال : 


| الحس الجسماني بوجد ایض حسعقلي وهو الذي يدرك« الاوائل والاواخر» 
كا يتاب الاخلاق كا يدرك ا مس الحسوسات ع انها میادیء المرقة. 
أ وعذا الس العقلي لیس يدرك موضوعه بواسطة بعدر جسمافي بل بوسائط 

اغری کا يدرك ماهية النيء بخاصته والملة بسلولاتها فاذًا نا یصف جحدة 


الس العقلي من اذا ادرا ك خاصة شي او معاولاته ادرك ق الخال طبيعتة ٠‏ 


[ ومن ببلغ نظرہ الى دقائق احوال ايء وان بوصف بابلادة القایة من لا 


:| يقوى على ادراك ا حق في شي الا بسد يان امور ركثيرة ة لہ وس هذا فهو 
1 ای لا يقدر ان يلغ الى ان بنظر تقار كاملاً فی کل ما هو مر | 


| حقيقة ايء 


1 


اذا تمہد ذلك فبلادة الحس العقلی تدل على ضعف في المقل من جمة 
نظرم نی الخيرات الروحية وعی‌المفل يد لعل عدم «مرفته ایاھا بامرۃوکلاھا 


مقابل موعبة الفہم التي بها يدرك الانسان ارات الروحية وينفذ بتدقيقه ' 


دخائلا والبلادة خطبئة کسی المقل من حيث في ارادية کا يظبر في من 
پا من تدقيق النظر في الروحبات او يتقاعد عن لانثغاله بالحسدیات٠‏ 
وبذلك يتضع المواب على الاعتراضات 


الفصل الثالك 
في ان عمى العقل وبلادة الحس هل بجدان عن الخطایا البدنية 

يتخط الى الثالث بان یقال: یظہران عى العقل وبلادة الحلا يحدثان 
عن الرذائل البدئية فان اوغسطينوس بعد ان قال في کتاب مناجاة الفس 
| الم الذي م تا ان يعرف الا الاطبار »اصلذات فيكتاب الاصلاح 
بره قد يجاب بان كغيرين من غير الاطايار ايض يعرفون كغيرا من الحق» 
| واخ صما دنس به لی الرذائل البدنية ٠‏ فاا لبس يحدٹعى القل وبلادة 
ا می عن الرذائل البدية 

٢‏ وايضاً ان عر ى العقل وبلادة الس نقص في از ات من اللفس 
والرخائل البدئیة من قبيل الفساد ني البدن ۰ ويس بدن 2 في اللفس 
|| بل بالمكس ٠‏ فارذائل البدنية اذن لا تحدث عى المقل وبلادة الس 

۳ واا ان انفعال الٹیە من الاقرب اشد من الفعاله کت الابمد ٠‏ 
والرذائل الروحية اقرب الى العقل من الرذائل البدية ٠‏ فلان يكون اذن 
عى العقل وبلادة الس صادرين عن الرذائل الروحية اول من ان يكونا 
أ صادرین عن الرذائل الدنية 

ککن يعارض ذلك انغ یغور يوس ال في یاه ۳۱ ان بلادة 
١‏ لس المقلي صادرة” عن الشرہ وعی العقل صادر عن الفجور 

والجواب ان يقال ان کال الفعل النقلي ني الانسان نم بتحردة عن 
اش اج الحسوسات فكلا ازداد عقل الانسان تجردا عن هذه الاشباح ازداد 
فراع ملاحظة اعقو ولات وترتيب جیع الحسوسات وقد قال ا 
| ایض ان اة ار لايقدر ان يحرك 

| للادةنا مالم يكن أعلى منہا ٠‏ ومن البین ان اللذة تصرف التكر الى الاثياه الي 


oo 


[ يستاذها الانسان قند قال النيلسوف في كتاب الاخلاق ۱۰ ان کل واد أ 


يفعل ما یستاذہ على غاية ما ينبني واما ما يضاد ذلك فاما لا يفمله البتة او 
4 يفعله بضعف ۰ والشرهوالنجورمن الرذائل البدنيةيتعلقانياذات الم ساي بلذات | 
| الطام والوقاع الي شي افوی ميم اللذات البدنية ولهذا كنا اعظل ما تصرف | 
1 به الانسان الى الامور الجسدية فضعف فعلہ نی المقولات والفجور اعظم 
| في ذلك من الشره لان لذة الوقاع اقوی من ذة الطمام ولمذا كان الفخور 
|| يحددث عى العقل الذي يكاد ينفي بالكلية ادراك الخيرات الروحية والشرة 
ا بلادة الس التي تضعف ادراك الانسان لمذہ المقولات نکی 
۱ ذلك ما یقاہلہما من الفضائل وهو الامساك والعفة فانہما اعم ما يهب 
1 الانسان لکال الفمل المتلي وعايه قوله في دانیال ۱ : وامط اللہ عولاد 
| الفعيان (اي ذري الامساك والقنامة ) معرفة 2 ومذ عيذ کل کتاب 
وحكة » 
۱ اذا اجيب على الارل بانة وان كان بعض الذین استولت علہم الرذائل 
۱ 


: ابدنة يتدرون احا ان يدققوا الاظر فی بعض ما یتعلو 2 سلب 
| جودة عقا بم الطبيعي او جودة ملکہم فلا بدمع ذلك ان يتصرف تکرم ف 
۱ | الناللب عن تدقيق النغار في تلك الامور سبب اللذات البدنية ولهذا 1 
| الدنسون ان يعرفوا بعض التق ولکن دنسهم یموقہم عن ذلك 
۱ وَل الثافى بانه لیس الراد بفعل البدن في الجزء المتلی أنه يفسده بلانہ 
: يحول دون فده على الوجه المتقدم 
یل تال بان الرذائل البدنية كلا كانت ابعد عن العقلكانت اصرف لفكرم 
|| الى ما هو ابعد ٠‏ فمي اذن اعوق للمقل عن النظر والتامل 


امه 


المبحث السادس عشر 
في وصايا الایان وال والفہم - وفه فصلان 
م بيغي النظر في الوصايا المتملقة با قدم والبحعث فیا يدور على مسثادین س ١‏ في 
|| الوصايالدملقة بالايان ۲ في الوصايا الخسلتة بوهبتي لملم راهم 
الفصل الاول 
في ان النامرس ایق حل وجب ان یرم فيد وصايا سل بالامان 1 
بنط الى الاول بان يقال: یظہر ان الناموس العتيق قد وجب ان برسم 
فيه وصايا لتعلق بالاوان اذ انا وص با هو واجب فضروري ١‏ واشد ضرورة 
للانسان ان پوأ_ن كقوله نی عبر ۱۱ ۰ بفیر ايان لا يستطيع امد ان 
برضي اله » ٠‏ فقد وجب أذن غاية الوجوب رمم وصای یا تعلق لاان 
۲ وابضا ان المهد الجديد مندرج في المهد المتیق اندراج ا مرەوز اليه 
| في الصورة ارمزية کا مر في اول الثاني مب ۱۰۷ ف ۲ ۰ ون العبد الجديد 
اوامر صريحة لتعلق بایان کقوله في یو ۱۰۱« منوا بو منوا لي» ٠‏ 
قیظہر ادن انه قدوجب ان یرد في الناموس العتيق وصايا 'تعلق بالایان 
۲ ایض ان الام بل فضيلة والنعي عايقابلها من الرذائل في 
واحدر* وقد ورد نی الناموس العتيق رمابا کر ه تی عن لک ر کنر 
فيخر ۰ لايكن لك المة اخری تباي » وقد : نہوانی تث ۱۳ عن سماع 
کلام انى اورای ي الملم الذي يحاول أن یزینہم عن الايمان اللہ ٭نقدوجب 
اذن ان 'يجمل في الناموس المتیق ایض وصايا اتعلق بالایان 
۶ وايضا ان الاقرار باللسان فمل ˆ من افعال الاہا ن کا مر في مب ۲ 
ف ١‏ ۰ وف الناموس البق وصايا تعلق بالاقرار بالامان وباذاعته قب 
مروا ق في خر ۱۲ : :213" أن يوشحوا وجه اریم النصحي أن بام عة 


eof 


من ابنائہم ٠‏ ولأمر ایض نی تث ۱۳ بقتل من ينشر تعلیباً منافياً للايان ٠‏ نقد 
وجب اذن ان يكون في الناموس العتيق وصايا تعلق بالایان 

| وايضا ان اتاموش العتیق يشتدل على چیم اسفار المد التیق‎ ٥ 
' بدلیل قول الرب نی يو ۱۵ :۰ انه کیب في الناموس « انبم ابنضوف بلا‎ 
| شبب > مم أن ذلك کیب" في مز +۳: ۱۹ ۰ وقد قیل في سي ۸:۲ د ایا‎ 
اتقون للرب ا منوا يه » نقدكان ينبني اذن ان 'يجمل في الناموس المتبق‎ 
۱ وصایا تس بالایان‎ 

لکن یعارض .ذلك ان الرسول سی سیف رو ۲۷۰۲ الناموس المتیق 
ناموس الاعال وجعله قسيا ناموس الایان - فم يكن ينبني اذن ان یم 
في الناموس العتيق وصايا تعلق بالایان 

والجواب ان يقال ان 57 لا يفرش ریز" الا مرو وه قوصايا ۱ 
کل شریعة اذن لقلضي سبق خضوع من تلقاها للشارع ٠‏ واول سا بخضع 
الانسان لله بالامان کتوله نی عبر ۱۱ ۰ « الذي یدنو الى الله جب علیة ان 
یامن بانڈ كائن »فوصايا الناموس اذن تقتضي ان تکون مسبوقةالامانولمذا | 
قیم ماکان من الایان عل وصايا الناموس في خر ٠١‏ حيث قل < انا ارب 
الاك الذي اخرجتك مرن ارض مصر » وفي تث ٦‏ حیث فيل امم یا 
اسرائيل ارب المك واحد » ثم شرع بعد ذلك حالاً في ايراد الوصايا الا انڈ 
اذ كان الابان بشقل على امور كثيرة #ترج لي الامان بوجود اللہ الذي هواول 
المقائد الايانية وا مہا کا مر في مب ۱ ف ۷ فتى تقدم الایان بل الذي به 
يضم المقل البشري للہ جاز ان رض بعددوصايا تعلق بمقائد اخرى ايانية 
فقد قال اوغسطينوس في تفسيره قول یوحنا « هذه ہي وصيتي »اله قد فرض 
علينا امور كثيرة امن بالایان الا انڈ لم يكن بني في الساموس المتيق ان | 


باح للشب باسرار ینوا بعد تقدیر وجودالایان ال اواحد ل ۳ 
|| فيه وسایا تعلق بالامور الایایة 
|| اذا اجب عَلَ الاول بان الايهان ضروري لکونه مبدأ المياة اروحية 
ولهذا يبي ان يتقدم تلقي الشريعة 

وعل الثاني بان الرب قدّر في هذه الاية این لقدم ٹي؛ من الايمان وهو 
الايان باله واحد بقوله آمنوا الله ومر بشيء من وهوالايان بالتجسد الذي 
به صار اللہ والانسان واحدًا وهذا البیان للایانععص بایان الہد الجديدولهذا 
عقب ذلك بقوله « وا منوا بی » 

وَل الثالث بان ااوسایا الناهية 7 بالخاياتيتفسد النضيلة» والفضيلة 
تفسد بالنقصانات الجرئية کا مر" في مب ١٠قف0 ٠‏ ولمذا بعد ان قدرر حصول 
الايان باله واحد وجب ان تسم فی الناموس العتيق وصایا نافية لنهي 
الناس عن هذه النقصانات الجزئية الى ربا احدثت فسادا نی الاہان 

وعل انام بان الاقراربالايان او تمليمه یقعضی ایض تقدم خضوع 
الانسان لله بالایان وطذا كان رسم الناموس المتيق وصايا تعلق بالاقرار 
بالامان وبتعليمهأولى من رمه وصايا تتعلق بنفس الایان 

وعل الخامس بان هذه الآية ایض یقدر فيها تقدم الایان بوجود الله 
وطذا قترم فیا قوله « ايها المتقون لله » ممالا یسح ان يقال على تقد بر عدم 
الایان ۰ واما قوله بعد ذلك «1 منوا به > فينيغي مله عل امور امانة خاصة 
ولا سیا ماوعد اله به من يطيعه ولمذا عقب ذلك بو فلا ینیم اچ که 


|| المشروصايا تعلق بلعم وام ۱ 


كا ةيل ما مرکم به ولا تتقصوا منه ‏ فيظهر اذن انڈ كان ينبني ان ”جنل 


الفصل الثاني 
في أن ما ورد في الناموس المتیق من الومایا للتعلقة یام والفهم 
هل هو مطايق” للصواب 
بيخ الى الثاني بان يقال : يظبر ان ما ورد فی الناموس العتيق من 
الوصايا التملقة بالسلم والفہم لیس ماب للصواب فان الم والنهم من قبیسل | 
المعرفة ٠‏ والمرقة متقدمة على الفعل ومدبرة له ۰ فينبقي اذن ان تکون الوصايا , 
التملقة ارام متقدمةعلى وا الق ال ووصايا لامي الأول | 
هي الوصايا المشر ٠‏ فیظہر اذن انه كان من الواجب ان ”يمل في جلة الوصايا | 


۲ ایا ان العم متقدم على ال فان الانسان ينعم من غيره قبل ان | 
یمم غيره ۰ وقد ورد في امیس العتيق وصايا تتعلق بالتعليم ارا کقوله في 
تث + ٩:‏ « لا بنبك وبني بيك » ونیا کقوله في تٹ؛ : ؟” لا تزیدوا 


فيه وصایا توجب عَلى الاس ال ۱ 
۳ وایضاً یظہر ان الکاهن احوج الى العم والفهم من الاك فقد قيل في 
ملاخی ۷:۲ « ان شفتی الکاهن تحفظان الم ومن فيه يطلبون الشريعة > 
وني هوشم ٦ : ٤‏ « ا الك رذلت الم فان ارذلك فلا کون يکامتا » “وقد 
أمراللكانيد الم کا بغ رمن ت ۱۸:۱۷--۰۱۹ فقدکان أذنيتبغي بالأول 

ان يمر الكبنة في الناموس ان يتعلموا الشریعة 
٤‏ وایضاً ان تدبر مسا یرجم الى العلم والفہم يتعذر في حال الوم * 
فليسمنالصواب اذن ما أمر به في تث٦:۷‏ بقولدھ تدبرهأ اذا جلست في بيتك 


واذا مشيت مَل الطريق واذانمت واذا قت ».ما ورد اذن في الناموس المتیق 


٦ 


من الوصايا التعلقة الم والفہم لیس ما لصواب 
کک یمارش ذلك قوله نی ٹ٤‏ : ۷« اذا سم الام بهذه الرسوميقولون 

ا 

والجواب ان يقال عبوز ان يمتبرفي ال والغهم ثلاة امور الق والارسة 
والحفظ - اماتلقي الم او اهم فيحصل میم والتعلي وقد امر اللابوس 
كلها ففد قیل ني نث ۰٦٦٦‏ لتكن هذة الكلمات الي انا | مرك بها في 
قلبك » وهذا يرجم الى الام فان من شأن التعلم ان يقبل لب لی ما یلتی 
ترذ وکر رانك “يرجم الى میم -- واما مماررسة للم 
اوالفہم فہو تدبرما یعلم ار ينهم والى هذا اشار هناك بقوله بعد ذاك:تدیرھا 
اذا جلست فی ينك الاية = واما انظ فیحصل بالتذکر وا ی هذا اشار 
بقوله بعد ذلك «واعقدها علامة على يدك ولنکن عصائب بین عييك 
وأكتبها عل عضائسد يدك وت ابوابه » وقد اراد بکل ذلك طول تذكر 
الوصايا ٠‏ فان ما مرش دابا على حولستا اما باللس کالاشیاء الى فكي 
بايد وامابانار كالاشيا ابي قوم دائ نسب امین عقلنا اي ناج ان 
تکار انیا کاب البیت لا یکن ان زول من ذاکرتا وقد صرح بذلك 
باچلی بیان بقولہ في ت ۶ ٩:‏ «کیلد تنی الکلام التي رأنة عيناك ولا 
بزول من قلبك کل ايام حياتك » - وقد توفرت ايضاً هذة الوعایا سیف 
اسم ایل رس 
| اجيب عل الاول باه قیل ني تك + : ٦‏ « هذه هي كت وهم 
الدی عيون الام » وهنا يواذن بان عام الرامنين بالله وفہہم قائم بوصاياً 
النامرس ومنتهوجب‌اولا ان فرض‌هذه الوصايا علیالناس ٹم ان ”باعلا 
وف نب اذل ان "سمل الرسايا اسلة مایم في جات الوسایا 


.لا .مور وجوب القیام باعباه هذه ا طة دون ان یتصور معا ایض وجوب 


تس سس سس سس ا 


المشر التى هي الوصايا الأولى تد 3 
ويل الثاني بانه قد ورد ایشا في الناموس وصايا لتسلق بالتملم کا دم 
الا ان الوصايا التعلقة سو س ادام ختص بلكب قت م 
مسئولون عن اعام + وي للناموس بغير توسط وعلیهم ينبغي ان تقرض 
وصایا الناموس والتعام یختص بالصغار الذین ينبني ان بتلقوا ومايا النأموس 
بواسطة الكبار 
وعلی الثالث بان علم الناموں هومن شدة اللازمة خّطة الكاهن يث 


بالناموس ولهذا ل يكن من حاجتر ا لی دم وصایا خاصة تعلق بتثقيف 
الكبنة اما تعلیم ناموس الله فلس فی هذه الدرجة من اللازمة للفطة اللكبة 
لان الاك "یتصب فوق الشعب في الامور الزمنية ولمذا امم املك بوجه 
ا صوص أن يتلق علم الناموس من الكبنة 

2 ل الرابع بانة ليس الراد بتلك الوصية الناموسية ان يتدبر الاننارن 
ناموش الله ومونا‌بل‌ان یتدبرہٴحین ذحابه لاوم لان ذلك یمرث ایشا في 
الناس حال نومهم خیالات افض لمن حیث ان الحرکات تنتقل منالتيتغلين 
الى النائین‌کا قال الفیلسوف نی کتاب الاخلاق ٠‏ وكذلك ليس الراد بوجوب 
تدبر الانسان الاموس فيكل فمل من أفماله ان یتفکر دات بالفعل في الناموس 
بل ان يفعل كل ما ینملہ على مقتفى الناموس 


جز 


اليحث السابع عشر 
في الرجاء -- وفيه ثانبة فصول 
بعد ان نظرن في الايان بني ان نظر في اجه واولا في تفى الرجاء وی ية | 
موحبة الوف وثالقا في ما يقابل ذلك من الرذائل ورايت في الوصايا المتملقة بذلك ٠‏ فالاول ` 
یقت فيه الا عن نفس الرجاه ونيا عن محلو ٠‏ اما الاول فالبحث فيه ۵ یدورعلی | 
ماني مسائل--! في ان الرجاه هل هو فقي - ٢‏ ية ان موضوعه هل هو النعادة 
الابذية ‏ ۲ هل یکن لائسائران برجو لآخرالعادة الابدية بففیلة الرجاء آ٠‏ ! 
هل يجوز لانان ان ينوكل على انان - ه في ان الرجاء هل ہو نضياة لاهوتية 1 في 
منايرته سار الفضائل اللاهوتية س ۷ في نبته الى الا یا -- ۸ في تشه الى الحية 
الفصل الاول 
فی ان الرجاء حل هو نضیلز | 
بخ الى الاول بان يقال :یظہر ان الرجاء ليس بفضيلة. .ان الفضيلة ۱ 
لا يصرفها اد" الى الش رکا قال اوغسطينوس في کتاب الاختيار؟ ٠‏ وقد ا 
يتصرف ارجا الى الشر لان لاتقصال ارجاء وسطأوطرفين کیره من 
الانفعالات ٠‏ فليس ارجاء اذن فضي ۳ 


۲ وایضا لا حصل ففیلءبالاستاق لان الله يفمل النضيلة فنا 
بدوتا کا قال أوغسطينوس ۰ والرجاء محصل بالنعمة والا تحقا ق کا قال الم 
في کتاب الاحکام ٣‏ تم ٠١‏ .فليس اذن فلا 

؟ واي ان النضيلة مداد في الکام لکا في الطیعبات ك۷ وار 7 ۱ 
استغداد في الاس اي سیف من لیس بحاصل ر عل مسایرجو جوه ۰ فیس | 
انن فض ا 

لکن پمارش ذلك ان غريغور يوس قال نی ادياته ك1 ان الراد ينات | 
ايوب النلاث الالال هذه الفضائل الثلاث وي الابان والرجاء والحية ٠‏ 


فارجاء ادن فضيلة 


۳ 


وال مواب ان یقال ان فضيل کل شيد هي التي تجمل صاحها مال 
وفعلہ جیا کا قال النیلسوف نی کتاب الاخلاق ٢‏ فا حیئا وأجد فمل 
انسانی" جمیل وجبان يوجد فضيلة انسایة پسند الها وميم التیسات 
والنقدرات انا يّبر متها جمیلاً ما كان طابقا لقاعدته کا نصف بابلمیل من 
الثباب مالم يكن زائدا على للقدار امین له ولا اقا عنة ٠‏ وقد اسلئنا نی 
اول الثاني مب! لاف ٦‏ ان للافعال الانسانية مقیاسین احدها قریبومحانس 
وهوااءة ل والنانی عال_ وعاوزوهواله فكل فمل انسالی مطابق لاملاو ه‌فرو 
جميل” ٠‏ وفعل الرجاء الذي عل كلامنا مع ابق لله لان موضوع الرجاء هو 
الخير المتقبل الشاق الکن ا لحصول کا اسلفنا في اول ان مب 4۰ ف ١‏ 


|| عند كلامنا على انفمال الرجاء ٠‏ وافا یکون شي* ممكنا نا على نحوين بانفسنا 


و بغيرنا عل ما في كتاب الاخلاق ۳ فن حیث ترجو شیا مكنا انا بالمدونة 
الالمية یکون رجاوٴنا مطابقا لله لاستناده على معوته وبذلك بتضح ان الرجاء 
فضياة لاله صمل فمل الانسان جميلاً ومطابً للقاعدۃ 7ئ 

اذا سال الاول بان وسط الفضیلن "يعثبر في الافعالات بحسب 
ماق لعقل امسقم وبهذا ایض تقوم حقیقة الفضيلة فاذًا جمال النصياة في 
الرجاء ایضا ”يعتبر من حي ان الانسان یطابق برجائه القاءدة القتضاۃ وهي 
الله ولهذا لا یکن لاحد ان يصرف ارجاء المطابق لله الى الش رکا لا یکل 


8 لاحل ان صر رف الى الشرالضیلة الخلقية المطابقة ابقة للعقل لان جرد هذهالمطابعة 


صرفب" للنضيلة الى ا یر ومع ذلك فاارجاء الذي علیاِکلامنا هنا ليس اغالا 
7 3 
بل ملک عقلية كأ سیأقی بیانہ في البح التالى ف ۱ 
وم الثاني بانڈ يقال ان الرجاء صل بالاستحقاق باعتبار الشيء الرجر 


1۰ 


ا هن راجيا يرجوان يدرك السمادة بالئعمة والاتحقاق اوپاعتبار 
فعل الرجاءالكامل بالحبة واما ملكة الرجاء التي با ”ترجی العادة فلاتحصل 
بالاستمقاق بل جرد اللعمة 

وع اثالث بان الذي برجو ات باعتبار ما برجو نبل اذ 0 #صل‌عایه 
مد ولکنه کامل باعتبار ما حصل عندة من مطابقته لقعدة ااقتضاۃ فا 
إلذي يستند الى معوثه 

الفصل الثاني 
في ان ال مادة الابدية دل شي الموضوع الخاص للرجاء 

يمل الى الثاني بان يقال : یظہران السعادة الابدية ليست الوضبوع 
| الخاص لارجاء فان الانسان لا برجو ما يجاو زکل حركاته النذسية اذ ان فمل 
الرجاء حركة) أفسية 'والسعادة الابدية جاوزة لجديم حر 0 الانازة 
| ققد قال الرسول في اکور ۹:۲ انبا الق ۾ * فهي ليست 
" انن الوشوع الخاص للرجاء 

۲ ايشا ان تس س عن ارجا قل فون :ه داكن 

طريقك ارب وَج وهو يفل » ویسوغ للانسان ان بلس مرن الل لا 
| السمادۃ الابدية فقط پل ماني هذه الحيوة ة ایض من ا یرات الروحية والزمنية 
والاجاۃ ايشا من الشرورالني لا محل ما ني السمادة الابدیککا یظہر من الصلوة 
الریة في می ٦‏ ات اف البتعادة الابدية ۳ بي ااوضوع ا لحاص الرجاء 

۳ وايضاً ان موضوع الرجاء شاق ٠‏ وهناك امور كتيرة شاقة بالنبة 
الى الانسان غير ااسعادة الابدية ٠‏ ٭ فلیست السمادة الابدية ان ی ي الوضوع 
الخاص الرجاء 


لکن يعارض ذلك قول الرسول في عبر + : ۱4 « ,ماخ اي 


اكه 


ال ) الى داخل الحجاب » اي الى السعادة الہماویة على ما فسره الشارح 
]| هناك ٠‏ فوضوع ارجاء اذن هو السعادة الابدية ا 
وا مراب ان يقال ان الرجاء الذي حلي هكلامنا مطابق للہ لاستناده سيف | 
٠‏ | ادراك الخير المرجو على سوه کا مر فيالفصل الا نف والمعلول ينبني انیکون 
| معادلا املتوولحناكانا لور الذي ینبقی ان نرجوه حقیقةواولِا من اللہ هو ا یر 
| الب يامد دراه الساعد اذ لیس بو ديا لا طبر الغيرالتتاقي سوی 
۱ القدرة القير التداهية ٠‏ وهذا الخير هو المياة الابدية القامة بلقتم بنفس اله اذ 
| ليس ينبني أن برجی منه تما ی شي اقل من نفسه لان خيريته التي بہایوقی 
| الخليقة ارات لست اقل من ذاته ولمذاكان الموضوع ال حاص والأول لارجاء 
هو السعادة الابدية 

اذا اجبب على الاول بان السعادة الابدية لا تخطرع لقاب بشر على نحي 
کامل اي بجیٹ يقدر الانسان الافران يعرف انا سا هي واي شيء في 
الا انه یک ان يتصورها الانسان من حیث اشتراكها في حقیقة الخير الکامل 
| ويهذا الاعتيار تسموالها حركة الرجاء وهذا ما ارادہ الرسول بقولهان الرجاء 
| يدخل الى داخل المجاب لان ما ترجوہ لا تال الى الان عتا عنا 
وعلى الثاني بانڈلا ينبني ان ناس من الله اي" خیر خرالا بالنسبة الى 
السعادة الابدية ولمذا کان الرجاء يتعلق اصالة بالسمادة الابدية واماغیرھا 
ما يباتس من الله فیتعلق به تبعأ بالنسبة اليها کیا ان الایان ایض بتعلق اسالة 
الله وم ماله نب الى الله على ما مر في مب ١‏ ق ١‏ 
٠‏ ول الثالث بان الانسان الذي یسی وراء ثيه عظم يستصغ رکل ما 
هو ادون مه وطذا فالانسان الذي يرجو السعادة الابدية لا يستصعب شيا 
أ خر بالنبة الى هذا الرجاء ٠واما‏ بالتسبة الى قوۃ الراجي فيو ز ان يستصمب 


1 


شيا آ خر وبهذا الاعتباربچوزان شلق به الرجاء بااسبة الى موضوعي 
الاصبل 
الفصل الثالث 
هل يقدراحد أن يرجو العادة الابدية لغيره 
يتخط الى الثالث بان يقال : یظہران واحد! يقدر أن برجو السعادة 
الابدية فیره فقد قال لرسول في فيلبي ١‏ ۲۰ « اني لوائق” بان الذي ابرا 


ذلك الیرم هو السمادة الابدية ٠‏ فيقدراذن واحد ان برجو السعادة 
الابدية یره 
۲ وايضاما تسه من اللہ ترجو ان ثاله من ۰ ون نلتسی من 
اله ان بلغ غير السمادة الابدية كفوله في يع ۰٥‏ «صلوا بعک لاجل 
بعض وک تخلصوا » قن قدراذن أن نرجولفیرنا السعادة الابدية 
۳ وایضاً ان ا رجا اسان رجد بمینه* ویقدر واحد" ان پاس 
من ادراك | خرالسمادة الابدية وال لكان عب قول اوغسطينوس في كتاب 
كلا م ارب « لا ينبني اليأس من احد ما دام جا » ٹیک اذن لانسان ان 
برجولفیرہ الحياة الابدية 
1 لکن يعارض ذلك فول اوغسطینوس في انکیریدیون« ليس يتعلق الرجاء 
| الا بالاشياء الخصة بن يرجوها» 
والجواب ان يقال ان الرجاء يتمق بشيء عل نحوين اولابالاطلاق 
وم وع هذا الحو ا جملق راشای الختض بالرتبي فقط و با ۲ 
وجود ٹیا آخرسابق مت هذا الحويجوزان يتعلق ایض ما بختص بغیر 


| رجي ولبيان لكين ني انبم انال رق بین ا ب وال رجاءانا بيد لعل اتصال | 
اس ا 


| فيك السل الصا تممه الى يوم امسج يسوع ء٠ والاقام الذي سيكون سیے‎ ١ 


س سس 


بين الحب والحبوب والرجاء يدل على حرکتر او ساط ني الشوق نمو خير | 


|| وبہذا الاعتبار يكن لانسان ان برجو الياة الابدية لغيره من حي ثهوماصل | 


ادا 


شاق ٠‏ والاتصال محصل بین متغایرین وغفا کان الب یتعلق اصالة بالغیر 
الذي يتصل به المي بالحبة مازلا ایا منزلة نفسه ٠‏ واما ا حرکة فحوجه دام 
نحو ااتعی الخاص العادل للمتمرك ولهذا کان الرجاء يتعلق اصالة بالخير 
التتص بالرتبي لا بالخير الختص بالغير الا انه بئأة على اتصال انسان سايق | 
بغیره بالحبة یکن له ان يشتهي وبرجوشینا لئیرہ کا يشتهيه ويرجوه لفسه | 


به بالحية ٠‏ وکا ان فضیلة الحبة التي بها يحب انسان الله ونفسة والقريب 
واحدة بینہا کات فضي الرجاء التي بها برجو انسان“شینً لنضه وان 
ود متا 
وبذاك يضح ا مواب عل الاعتراضات 
النصل الرابع 
هل يجوز لانسان, ان یتوکل على انان 
يتخطى الي الرابم بان يقال : یظہر ان يجوز لانسان ان يتوكل على انسان 
فان موضوع الرجاء هوالسمادةالابدية ٠‏ ون نستعين على ادراك السغاد ةبشفامة 
القدیسین فقد قال غريعوريوس في محاوراتة ك ١‏ « ان صاوات القديسين 
تسامد على الاتخاب ۰ فيخوزاذن التوكل على انسان 
۲ وايضا لركان لا يجوز التوكل على الانسان مما وجب ان يذم اعد" 
بعدم امكان التوكل عليه ٠‏ وهذا يدم" به بعض الاس کقولہ في ار 6:4 ليجذر 
کل واحد من ره ولا يكل على اعد من اخوته » فیخوز اذن التوكل 
عل انسان 
وايش ان الالهاس معي عن الرجاء کا مر في ف ۰۲ ومجوز ان یللمس 


| انسان شب من انسان ٠‏ فيجوز اذن ان یتوکل على انسانر 
کک بعارض ذلك قولهفيار/ «٥:1‏ مامون" الانسانالذي پتوکلعلی انسانرہ 
والجواب ان يقال ان الرجاء ينظر الى امرین کا في اول الثاني مب ۰+ 
| ف ۷ ومب ۷۲ف ١‏ وها الخير لني يقصد ادراكة والمونة التي بها يدرك 
| ذلك الخير فا یر الني برجي ادراكة بتضمن حقیفة العلة الغائیة والمونة التي 
بها "یریجی ادراك ذلك المیر تتضمن -حقيقة الملة الفاعلة وفي جن سکلناالملتین 
يوجد اولي” وفانوي" فانالغايةالاولية مي الغايةالقصوى والغايةالثانوية ى ا یر 
| للرادي الى الناية وكذلك الما الفاعلة الاولية في الناعل الاول والانالناعلة 
| الثانوية في الفاعل النانوي ال تی ٠‏ والرجاء ينظر الى السعادة الادیة عل انها 
| الفایة القصوييوالىالممونة الالمیة على انا الفاعل الاول ا مر الى السعادة فک 
لا يجوز لن برجی من دون السعادة خير على ان الغاية القصوی بل م أنه 
مات الى غلية السعادة قط كذلك لا يجوز التوكل على انسان او مخاوق على 
انڈ الملة الاولى الحركة الى السعادة بل على نه فاعل ثانوي آلي” يستعان بل 
| ادراك بعض ا رات الؤدية الى السعادة ٠‏ وبهذا الاعتبارلتجی»الالقدیسین 
ونس بعش امور من الناس وید اواك لن ین لا یکن الاتكال مل مساعدتهم 
و بذلك یتضج الجواب على الاعتراضات 
الفصل ا لحاس 
في ان الرجاء حل ہو فضیلۃ لاهوثية 

یخی الى اس بان يفال : يظهر أن باه لیس نضيلة لاهوتيةفان. 
الفضيلة اللاھوتبة هي التي موضوعه الله ٠‏ ولیس موضوع الرجاء التو ديل 

سائر اخيرات التي نرجوها من الله ایض ٠‏ فليس ارجام اذنفضياة لاهوتية 
| وایضا ان النضية:اللاهوتية ليست وط بین رذيلتين كام فياول 


نم 


الثاني مب ٦٦‏ ف + ۰ والرجاء وسط بين الاغترار واليأس ۰ فليس اذن 
فضيلة لاهوتية 

۳ وایضا ان التوقم من قبیل الاناءة التي هي نوع مناشجاعة ‏ ولارن 
الرجاء تفع يظهر انڈ ليس فضيلة لاہوتیة بل خلقية 

> وايش ان موضوع الرجاءهو الامور الشاقة ٠‏ وتوجه النفسإلىالامور 
الثاقة من قبي لكر النفس الذي هوفضيلة خلقية ٠‏ فارجاء اذرن فضيلة 
خلقیة لالاهوتية 

ككن يعارض ذلك ان في اکور 15:1 جمل الرجاء مع الايان والحبة 
اللذين ها فضيلتان لاهوتبتان في جل واحدة 

والجواب ان يقال لا كان الجنس ينقسم بالفصول النوعية كان لا بد لتعيين 

الفصل الذي يندرج تحتۂازجاءمن اعتيار ما به محصل له حقیقة الفضيلة وقد 
مر في ف ١‏ ارت حقيقة الفضيلة تحصل له بطايقة القدار الاعلى للافمال 
البشرية من حیث هوالملة الاول الفاعلة التي يستند الى معونتها ومن حيث 
هو الما الاخيرة الغائیة التي يتوق السعادة بلتم بها ۰ ومن ذلك يتبين ان 
الموضوع الاصیل لارجاء من حي هو فضيلة هو اله :ولا كانت حقیقة النفيلة 
اللاھوتیة لقوم بكون الله هو موضوعماکا اسلفنا في اول الثاني مب ٦٦‏ 
ف ۱ كان من البين ا الزجاء فضيلة لاهرتية 

اذا اجيب على الاول بان كل ما یتوقم ارجاء ادراكه من دون اللفہو 
يرجوه بالنسبة الى الله من حیث هو الغاية القصوى ومن حیث ہو الملةالاولى 
الفاعلة کا مر في الفصل الا نف 

ول الثاني بان الوسط يعتبر -فالتقدرات والقیسات بحسب المطابقة 
للقدار او المقياس ٠‏ فبالزيادة على القدار محصل الافراط وبالتقصانعنه يحصل 


٦٦ 


اتفریط واما ثفس القدارآو القیاس فلا يبر فيه وسط وطرفان٠‏ وموضوع 
]| الفضیلۃ اخلقية الخاص الذي تعلق به هوما يتقدر بالعقل فیناسہا بالناث 
ان تکون وسا من جهة موضوعها الخاص واسا موضوع الفضية اللاهوتية 
الخاص الذي نتعلق به فهو تفس المقدار الاول الذي لا یتقدر بغيره فلايناسبها 
نات وباعتبار موضوعها الخاص ان تکون وسم بل موز ان ینلسبہا ذلك 
بالعرض باعتبار ما يوادي الى موضوعها المقصود بالذات کا لا چوز ان یکون 
في الایان وسط وطرفان من جهة استناده الى ا هی الاول الذي يتنم الافراط 
في الاسشاد اليه بل جوز ان یکون فبه ذلك من جهةالمةائد الابایٰة كتوسط 
حق واحد بين باطلين ٠‏ وكذلك الرجاء لیس فيه وسط وطرفارن من جهة 
موضوعه القصود بالنات لامتناع الافراط في الاعتاد على المونة الالمية واما 
من جهة ما يثق الرتجي بادراکہ فيجوز ان يكون فيه ذلك از ان یفتر با 
فوق مقداره أو يأس ماهو على سبة مقداره 
وعلى الثالث بان اوقم المأخوذ نی حد الرجاء لا يراد به الدلالة بل 
کالوتم الذي من قبيل الاناءة بل افا يراد به الدلالة على النسبة الى المعوئة 
الالمية بطم النظرعن اللة في الشيء الرجواوعدمها 
. وعلى الرابع بان كبر النفس يتوجه نحو الامور الشاقة راجياماهومقدور 
له فہویتعلق خصوصا بفعل امور عظام ٠‏ واسا الرجاء من حیث هو قضياة 
لاهوتية فیتعاق بالامور الشافة التي تد رك بمونة الفيركا می في ف١‏ 
الفصل السادس 
في ان الرجاء هل هو فضيلة مغايرة لسائرالفضائل اللاهوتية 
خی الى السادس بان يقال : یظہر ان الرجاء لیس فضياة مغابرۃ لسائر 
الفضائل اللاهوتية کات اه تفاب بتغایرموضوعاع کا مر في اول الاني | 
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مب ؟ه ف ۲ - وللرجاء ولسائ ثرالفضائل الالمیة موضوٌ ۳ هو 


اذن لیس مفایرا لائر الفضائل اللاعوتية 

۲ وایضً ان تانون الايان الذي فيه نعترف بایان يقال فيه « اتوقم 
قیامة المونى وحياة الدهر الآ تي > وتوقم السعادة المستقبلة هوالى الرجاء کیا 
مر ني ف ۰٢‏ فليس الرجاہ اذن منایرا للاوان 

۳ وایضا ان الانسان بتوجه بارجاء عو اله ۰ وهذا الى الحبةخاصة ٠‏ 

فليس الرجاء اذن منایرا للعية 

۳13 يعار ض ذلك انهحيث ليس تناب رفليس هاا اعد والرجا4 يجمل في عدد 

الفضائل اللاهوتةنقدقال‌غرینور یو فی أدبباته ۱2 ان‌هذه الفضائل ثلاث 
الایان واارجاء والحبة ۰ فالرجاء اذنفضيلة مغايرة لسائر الفضائل اللاهوتية 

والجواب ان يقال ان فضياة يقال لها لاهوتية من حيث ان موضوعباالذي 
لتملق به وا - شق شه یکرن لان نوا دی ب الى آخر 
فالبة ملق الانان باللہ لذاته اذ تصل عقل الإنسان باللہ بعاطفة الب 
والرجاء والایان یعلقان الانسان الله على انبا يصدر الناعه سض الاشياء 
وما يضدراليناعنه تعالى هومعرقة الاق وتحصيل الخيرية آلكاملة ٠‏ فالاواؤت 
یملق الانان بان من حيث ہو لا مبدأ معرفة الى لاعتقادنا صدق‌مایتوله 
الله انا والرجاء یعلقہ اه من حیث ہو لنا مبدأ الخيرية ألكاملة اي من حيث 
نستند بالرجاء نی !دراك السعادة الى المونة الالمیة 

اذا اجيب مَل الاول بان الله اما هو موضوع هذه ء الفضائل ارات 
عل لقدم ویکنیلتفایراللکات‌تنایرالاعتبارفي الوضوع کا مرغ 
الوضع الثار اليه 

وعل الثاني بان التوقع 1 یذ يذّكر في قانون الايان ككونه فملا خاصا للايان 


9۸ 


| بل من حیث ان فمل ارجاءيتتضي نقدم الایان کا سأ ني قري في الفصل 
| اي وع هذا فانمال الرجاء اما مي مظهرة لانمال الايان 
- ول الثالث بان الرجاء يوجدصاحبة تحواللہ من حيث ہو خی اي" 
يتش ادراک ومن حیث هرعون فعال نی مساعدته لاء واما الحبة فمي | 
بالخصوص توجه صاحبها نموه بر بطہا عاطفة الانسان باللہ حتى لا يميا | 
الانسان لننسه بل لله 
الفصل الساہم 
في ان الجاء هل يعدم الايمان 
يتخلى الى السابع بان يقال: يظبر ان الرجاء يتقدم اجان فد قال 
الشارج ني تفسير قوله في مز ۳ ۰۳۶ توکل عل الب واصنم ەیر :ھ الرجاء 
هومدخل الاين وہدہ ا حلاص » وا حلاص يحصل بالایان الذي به تتبرر ۰ 
فاازجاء انن یتقدم الايان 
٢‏ واا ما يوخ في حد شيء يجب ان يكونمتقدماءايه واظبر منۂ٠‏ 
والرجاء بوخ ني حد الايان کا یظبر من قوله في عير 1:۱۱ « الاهارن هو 
جوھرالرجوات > فارجاء لذن متقدم على الایان 
۳ وايضاً ان ازجاء یندم الفعل الذي يستحق توب فقد قال الرسول 
5 ۱ کور ٩‏ ۰ ينبني لاحارث ان يحرث على رجاء الاستفلال »وسل 
الایان يستسق وا ٠‏ فارجاء اذن يتقدم الابان 
کن يعارض ذلك ان الشارح قال في تفسير قول متی!:۲ راهم ولد 
اعق « اي الایان ولد الزجاء » 
والجواب أن يقال أن الامان متقدم بالاطلای عل الرجاء 
| فان موضوع ارجا هو الخير المستتبل الٹازے الکن فلا بد اذن 


۹ء 


لارتجاء انسان شیا ان يعرف ان موضوع رجائه مکن ٠‏ وموضوع الرجاء هو 
السعادة الابدية باعتبار والعونة الالحية باعتبار آخ رکا یج ما مر نے 
ف ۲ و؛ وکلاها نمرف بالایان الذي هن انا نقدر ان تبلغ الميوة الابدية 
٠‏ || وان الله ستمد لان يعيشناعل ذلك كتوله في عبر  : ٠١‏ « الذي يدنوالى | 
ا الله جب عليه ان پرژمن بان کان وانه يئيب الب بتغونة » وبذلك يتبين 
ان الامان يتقدم الرجاء 

اذا اجيب على الاول بان امراد بكون الرجاء همدخل الایان اي ما 

| “يمن به «انة بالرجاء يدل معاینة ما ثيس به كا قال الشارح بعد ذلك 
هناك = إو يقال ان الراد بذلك ان الانمان يدخل بالرجاء الى الرسرخ 
والاسككال في الايان 
| عل الثاني بان الشي رجو انا أخذ ني حد الايان لان موضوع الايان 

الخاص غير ظاهر في تفس فوجب ان يشار اليه بشيء من لواحن الايان عل 
]| سبيل التعريف بغير الناتياث 
وعلى الثالث بان ليبس يجب نتم الرجاء ع یکل فمل, يستمق وبا بل | 
| یکنی ان یکون مصاحبا او لاح له 

الفصل النامن 
في ان ا حیة مل هي مثقدمة على الرجاء 
بتخطي الى النامن بان يقال : یظہران الحبة متقدمة على الرجاء فقد قال 

أمبروسيوس في تفسيره قول لر ۱۷ ٦:‏ لوکان لک ایان مثل حبة الخردل 
الاي «الايان مصدر الحبة والحبة مصدر الرجاء » والايان متقدم على الحبة - 
فالحبة اذن متقدمة على الرجاء 

٢‏ وايضاً قال اوغسطينوس في مدینة اللہ ك ٠١‏ « ان الركات والامیال 


۷۰م 

۱ الصالة تصدرعن الحبة القدسة » والارتهاء من حیث هو فمل الرجاء هو 
حركة نقسیة صالمة فوواذن صادر عن الي 

۳ وایضاً قال ال ني کتاب الاحکام ۳ ٣۹‏ ارجام یصدر عن 
الاستمئاق الذي لا يتقدم الرجوٗ فقط بل الرجاة ہ الذي تفده 4 الحبة بالطيم 
ايض » فالحبة اذن متقدمة ة عل الرجاء 

لکن یعارض ذلك قول ارسول في ١‏ تيو ۱: ۰« غاية الوصیة اب 
من قابو طاهر وشعير صاغ, » وقد فر الشارح الغیر لا ها بالرجاء ٠‏ 
فالرجاء ادن متهدم عل الحية 

والجواب ان يقال ان الترتيب على ضر بین احدها ما كان بط ریق ایکون 
وا یو والناقص فيه متقدم على الكامل والشانی ترتيب الکال والصورة 
والسكامل فيه متقدم” طبع على الناقص فارجاء باعتبار الريب الاولمتقدم ۱ 
کی الحبة 1-58 اف جار سر 
اول الثاني مب ۲۷ ف + ویب ۲۸ ف ٦‏ ج ۲ عندکلامتا عل لانلات. 
]| والحب من کامل”ومنۂ تافص فالکام لما به يحب عبوب“ أناته بان يريد له 
الحب ا هی رکا يحب الانسان صدیقہ والناقص ما به مب مح ثي لا لذاته 
بل صل ذلك ا ُیرا مبوب لنضی المي كا يحب الانسارن الٹیە الذي 
|| يشتهيه ذحب الله باب ب الأول بخلص بفضيلة ا ہة التي بها يتعلق الانسان 
بالل لذاته واما الرجاء فين قبل الب التانی لان من عرق یقصد ار 
يناله لنفسه ولهذا اذا اعتبر ترتيب السکون فال جا متقدم على الحبة كا انترك 
الانسان الخطيكة خوفا من‌عقابالل یر دبای عبتەتا یکا قال اوغسطينوس 
في تفسير رسالة یوحنا الاولى كذلك الرجاء يودي به الى اطبة من عبت ان 

رجا اثواب مناه یدض ال عبت تمالل وحفظ وصاباہ واماباعتبار تریب | 


۷۱ء 


الکال وا متقدمة bi‏ ی ۳ 3 وذا متى شفع الرجاء با حبة یله 

لان اعظم مایکون رجاو نا في الاصدقاء وعذاما اراده امبروسيوس یقوله ان 
الحبة في مصدر الرجاء 

ومن ذلك یظہر الجواب على الاول 

وعلى الثاني بان الرجاء وکل حركة شوقية یصدرعن حبر ما اي عن 
الاب نی به يحب ما يوقم من ار الا انڈ لی كل رجاه يصدر عن 
الحبة بل افا یصدر عنہا حركة الرجاء الکامل اي الذي به برجو الاننارن 
الخير من الله ا مہو ب کا ”يرجي من الصديق 

وعلى ال با كلام ام على الرجاء الکامل الذي يتقدمة طبما الب 
وما يترتب علا من استمقاق الثواب 


المع النامن عشر 
في محل ارجا ب وفيه ار بعة فصول 

غ م بغي الاظر في جل الرجاء وقي ذلك اريع مائل - !في ان الارادة هل هي 
حل فضيلة الرجاہ س ٢‏ هل يوجد الرجاء في العداہ - ۲ جل بوجد في الأكين 4 
هل‌هو یقینی“عدد الم افر ين 

الفصل الاول 
في ان الارادة هل هي حل ارجا 

يتغط الى الاول بان يقال : یظهر ان الارادة ليست عل الرجاء فان 
موضوع ارجا ہوا یرالشاق کا مر؟ ٠‏ ولیس الشاق موضوعا للارادة ببل 
موضنوع لانضبية ۰ فليس عبل الرجاء اذن الارادة بل الغضبية 

۲ وايضا ما یکنی له واجد فلا حاجة فيه ای خر وکال توۃالارادۃ 
تكني لہ ا مبة التي هي غاية نی الکال بين الفضائل ۰ فلیست الارادة ان 


يفف 


عل الرجاء 

۳ وایضا يتنم وجود قوتر واحدة بعينها في فعلين مما کامتناع ادراك 
||| العقل امور كغيرة مما ٠‏ وعجوزاجتاع فمل الرجاء وفمل الحبة مء اذا ما 
|| کان فمل الحية مخت بالارادة کا هو ظاهن لم يكن فمل الرجاء عتما يبا فلم 
تكن الارادة اذن عل الرجاد 

ككن يمارض ذلك ان السلس لماسبیل" ال اللہ الا باانھن الذي شعل 
]| الذاكرة والفہم والارادة کا قال اوغسطينوس في النالرث ك ١ا ٠‏ والرجاء 
فضیاة لاہوتیقموضوعھا الله نا یکن 42لا الناكرة ولاالنہملاختصامہىا 
بالقوۃ الادراكية بتي ان یکون عاد الارادة 

وا جواب ان يقال ان اللكات تدرك بالافعال کا مر في ق١‏ مب ۸۷ 
۱ ف ۲ ۰ وفعل الرجاء حركة یزہ الشوقي لان موضوعه دوا یر ولا کان 
نی الانسان نوعان من الشوق وها الشوق اخي الذي يقم الى غضية 
وشهوانبة والشوق الفلي الذي يقال له ارادع كأ مر" في ق ١‏ مب ۸۰ ف ۲ 
ورب ۲ ف م کات تاك ا مرکات التي يصاحبها في الٹوق الادنى انفعال" 
لا یصاحہا نی النوق الاعل اتعال کا یظہر ما اسلفضاہ فی ق ١‏ مب ۸۲ 
ندج ١‏ وني اول الثاني مب ۲ ف ٣ج ٠٣‏ وفعل فضيلة ارجاء تنم ان 
یک ن الى الثوق ا سي لان الخير الذي هو موضوعها القصود بالنات لیس 
خيرا سوسا بل هو الخير الا ھی ولهذا كان حل الرجاہ هو الشوق الاعلى الذي 
هوالارادة لا الشوق الادنی الذي اليه ترجع الغضبية 

اذا اجب على الاول بان موضوع الفضبیة هو الشاق ا حسوس وموضوع 

فضيلة الرجاء هو الشاق العقول أوهربالاحرى الثان القائق العقل 
وعل الثاني بان الحبة تكني لاستكال الارادة ني فلا الراحد الذي هوا حب 
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| سس تسس سس سس 


۰۷۳ 


وع الثالث بان لکل, من حركة الرجاء وح ركة الحبة نسبة الى الأ خری 
کا یتینما مر في الیحث الا نف ف ۸ فلا بتنع اجتاع کائییسا في قوة. 
واحدةکا لانم ان يدرك العقل نی وت واحد امور کثیرة متناسبةبينها 
مر في ق امب۸هف "وب ه۸فی: 
الفصل الثاني 


في ان المد > هل پوجد عندمم رجالا 


پتخطى الى الثاني بان يقال : يظور انه يوجد عند السعداء رجاة فان | 


الس كان فا بكال السعادة منذ ابتداء ا بل به ٠‏ وه وكان عنده رجا 
فقد قیل بلسانه في مز ۳۰ :1« عليك اكات يا رب » عب ما فسرهالشارخ» 
فيحوز اذن ان يكون عند السعداء رجاد 

٠ وايضا کا ان ادراك السعادة خی شان كذلك دوامہا ایض‎ ٢ 
والاس قبل ان ید رکوا السعادة برحون ادر کا۰ فپم اذن يقدرون مداد را کا‎ 


ان يريجوا دوامہا 


۳ وايضاً ان الانان بقدر بغضاة الرجاء ان يرجو العادة لا ام ! 
| فقط پل نغيره ايشا کا مر" سیف مب ۱۷ ف ۰۳ والسعداہ الذین بلنوا الوطن | 


يرجون السنادة لیم والا لما شرا فم فیجوز اذن ان یکو عند | 


السعداء رجاء 
3 وایضاً ان سعادة القدیسین لا لقتضی د الفس فتط پل محد 
المد ای ٠‏ نفوس من نی الوطن من النديسين لا تزال لتوقم داد 
کا نی رو “وني تفسیر تكك؟1 ٠‏ فيخوزاذن وجود الرجاء عند السعداه 
لکن يعارض ذلك قول الرسول نی روه ٣۰٢‏ «ما يشاهده الانسان 


فكان لا بد من فضيلة اخرى تستکل بہانی فا الا خرالذي هو الارتجاه 
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کف برجوه » والسعداء ون بشاهدة الله :فلا عل عندم لار 
والواب ان يقال اذا ارتفم ما ینید نوع الشيه اضححل النوع وامتنع 

| ان ببق ذلك ال هر هركا انا زالت صورة الجسم الليي ا و 
|| هومن جية نومه والرجاء یستفید النوع من موضوعہالقصود بالذا تكسائر 
الفضائل كا یتضح ما مر" في اليمث الا نف ف ٥‏ وا ٠‏ وموضوعه القصود 
بالات عو السعادة الابدية باعتبار لمكن ادر اكا بالممونة الا می ةا مر" هناك 
ف٢۰‏ تلد لا كن الخير الشاق المكن لا “يرج حقيقة الا باعتبار كونه 
|| مستقبلا والسعادة لا تکون بعد حصوشا مستقبلة بل حاضرة أمتنم وجود 


|| وجود شی منہما عند العداء 

۶ اجيب على الاول بان اليم وان کان فاا بالسمادة من حيث القتم 
اللہ الا ان کان مسافراً ايض من حیث قابلية تألم نی الطبيعة التى کان لا 
يزال لابا اباها فکان یکن له اذن'ن یرجوجد التنزه عنالناً ۱ والوت كن لا 
نی أن یکون الوضوع القصرد بالذات مرن فضيلة رجائه هو القتم بالله 
لا جد اخد 

وعلی الثاني بان احباةالابدية تطلق على سعادة القدیسین لاہم لمم 
نا یصیرون مشاركين له بعض الشيەنی الابدية الاذية الجاوزة لكل زمانر 
فلس في دوام السمادة ادن‌اخااف "۳ و الافي والمستقبل ٠‏ فالسعداهانن 
لا رجون دوم لسعادة بل ثم فاژزون ااذ ذس م استقبال* 


تفه وغیرہ واحد وما متی نال من السعداء الرجاء برجون 


| فضيلة اه في حال السعادة فالرجاء اذن بزول في الوط نکالایان ویتنم | 


ول , اثالث بانه ما دامت فضیلة ا رجاٴ موجودة فالانمان برجو النعادة” 


رس_س س+سي پت کے 


تست یس ر سس ےجو سس سم سس وی صمح رمم ر 


هه سح مه عاص مس سر سس سوہ مرس ی می 


ولام 


ا انان نت 3 عا ا عب اا یب ایض واما من خلا ءِتثكی 
[ فضيلة الحبة فیجوز ان يحب القريب حبار 
۱ ول ام بنڈ كان الرجاء ضيلةة امون ترصال مرنیع 
ارچ جاء الةصود بالذات هو جد الفی القائم باتع تم بالله لاجد ا لیسد عل 
| ان يمد ا سد وان اعشيرشاقاً بالنبة الى الطبيعةالشرية لا يخبرشائاباشنة 
| الى من كان فان جد النفس اولاً لان مجد الجسد یسب بدا بالنسبة الى 
جد الننى وا لان من فاز بجد الفی ققد حصل له تام الزن على / 
: مجد الجسد ۱ 
١‏ امسا افق 
5 ل الکن رما 
۱ تخطی الى اانالٹ بان يقال : ب 7 جاء فان ابليس هالك ' 
ا ورس اکن کقواهني ی ۰ « اذھبوا يا ملاعین الى النار الابدية 
الع ی رت ۷۸ 
ینیب رجاه » فيظظهر اذن ان المالكين رجا 
٢٢‏ وابضاکا يجوز ان يكون الابان 2 ۲ وعاریا عن الصورة کذات 
رها ٠‏ و يجوز ان یکون للشیاطین وا مالکن ابا عار عن السورة 
أ کقولمنی یم ۰ الشياطين يو«منونو برتعدون » فیظیر اذن انه جو وتابضا | 
۱ کو وہ ار عن الصورة 
۳ وايضاً لیس بزداد انسان” يعد اموت اقا للشواباوللعقاب ل یکن || 
' له في هذه ال ميات کقواه في جا 9۳:۱۱ نا وقمت الشجرة جيةا نوب او جهة 
الشمال يث لقم هناك تکون» وقد کان لکش يرمن ا الکِن في ه ذه اخیاه | 
" رجاء و يأسوا اقل ا فیکون مان رجاء في الياة المستقبلة ايتا 


۲۷۹ 


لک يعارض ذلك ان الرچاہ يحدث لد کقوله في رو ۱۲:۱۲ 
« ماتذین بالرچاء » ولیس اپالکین لذة بل ال لم وحزن سک قوله فياش ۱۶۰۱۵ 
« عبيدي حون في ابتباج القاب وائتم تصرخون ل هن کاب بة الب وتولولون 
| من انکسار الرووح » فاذً! یس الالکین رجاه 
والجواب ان يقال كا انه من مقتضی حقیقة المادة ان تطمئن الارادة 
فیہا كذلك من متتضي حنيقة اامقاب ان تنبو الارادة عا بات به وبا 
كان حھولاً فلا يكن للارادة انتطامئن فيه او تتبوعن ةو هذاقالاوغطباوس 
۱ في تفسیر تك كم ١١‏ ان اللاك لم یقدروا في الحالة الاولى ان يستوفواحقاهم 
من السعادة قبل العصمة ار سن الشقاء قبل ؛لسقوط اذل یکونوا عالين با 
حيحدث لهم فان السعادة الحفة والكاملة لقتضی ان يكون صاحیهامتتتادومة 
| سعادته والالم تطئن الارادة فيها وكذلك ايضا لا كانت دهومة ا ملالد من 
" مقتضي عتاب اھالکین لم تكن تمتبر عة با مام تب عنا الارادة ودذا یل 


۱ اذا حولوا ديومة لاڪ ېم ومذاکان من مقتقخی حال شقائهمان یعلموا أنهم 
۱ 


لا یقدرون بوجه من الوجوه ان يتجوا من الحلاك او یفوزوا بالسعادة وعلیه 
۱ قوله في ايوب ۲۳:۱۵ «لا یتقد اه يقدر ان يخرج من الظلة إلى النور» 
۱ 7 وم ذلك يتضح انهم لابندرون ان یتصوروا السعادة خبرا مكنا کا لابقدر 
۱ ال۔مداء ایض ان يتصوروها خی | ستقبلا فیس اذن لل عداء ولا للبالكين 
| رجاء واما السافرون سواءكائوا ني هذه اطباۃ اوي الطهر نیجوز ان یکون لهم | 
رع ١‏ لانم في كلا ألكانين یتصورون السعادة خر مستفبلا مکی 

۱ اذا اجيب عل الاول بان ذاث فيل عن ابلس باعتبار اعضائه الذین 
۱ 

۱ 


یضسحل رجاو م کا قال غرینوریوس في اديياته لك ۲۳ ساو انه اذا اريد 
| به نفس ابليس یکن أن يحمل علي الرجاء الذي به برجو ان ینتصرعل القديسين 
ا سے لا ا ا ال سار سین | 


YY 


| کقولہ قبل ذلك «هو واثق ان الاردن یندفقنی فيه » الا ارن هذا لیس 
الرجاء الذي علیه کلامنا 

وعل الثاني بقول اوغسطینوسں في الكبر بديون ف ۸ « الامان يتعلق 
بالاشياء القبیحة وا سنة وبالامور الاضية وا ااضرة والستقبلة عتص كانت 
با مو من ام بغيره ٠‏ واما الرجاء فلیس پتملوی الا بالامور الحسنة الستقبلة 
النتصة باأرتجي » وعايه نجوازان يكون الہالکین ايان عار عن الصورة اوليمن 
جواز ان يكون لمم رجاء فان اخيرات الالحية لست تمكنة لم ہےےالسٹقبل 
بل قد حرمت علیہم 

ول الثالٹ بان عدم الرجاء نی ا مالکن لا + ينر فیہم ا نحقاق العقاب 
كا انةلا يزيد السعداء اقا لاثواب بل انا اقنضاه تبدل | المالة في کلهما 

الفصل الا 
في ان رجاء السافرین هل هو يتيني" 

پنخطی الى الراہم بان يقال : بظهران رجاء المسافرن لیس يت فان 
عمل الرجاء الارادة ٠‏ والیقین لیس الى الارادة بل الى العقل ۰ فليس 
أ 1 رجاہ ائن ينا 

۲ ایض ان الرجاء محصل بالنعمة والاسقا ق کا مر نی الث الا نف 
ف١ ٠‏ ونحن لا نقدر ان نعل یقت ني هذه المبوة انا حاصلون عل انعم ةکا 
مر في اول الثاني مب ۲٣ف‏ ۰ ۰فلس رجاه السافر ين اذن ينا 

۳ وايضا یم تيقن ما یکن عدم حضوا ٠‏ وكثير من السافرین ذوي 
الرجاء لا يدر کون السعادة ٠‏ فيس رجاه السافرین اذن یا 
| كن يمارض ذلك ان «الرجاء توق ينبني للسمادة الستقبلة » کا قال 

العم في الاحكام “تم ٠٢٦‏ وهذا کن تحصیلہ من قول الرسول في؟ نهو :۱۲ 

ا ايساسا E‏ اسك ان کے تا 


۰۷۸ 


«لاني عارف“ بن امت ووائق" با قاد ر ان حفظ وديعتي ٤‏ 

وابلواب ان يقال ان اليقين يحصل في شيه على نحوين بالات 
وبالشاركة ٠‏ فتفصل بالنات في القوة الادراكية و بالشاركة قيكل ما يتحرك 
من القوۃ الادراكية الى غابتھ بدون تخلف وباعتبار هذا الحو يقال اف 
الطبيعة تفعل عن يتين ركبا من العقل الاي الذي بحر ككل شيء الى 
غايته تحريكا يقينيا وباعتباره ایشا يقال ان افعال الفضائل الخلقية ايقن من 
افعال الصناعة من حیث انہا تمرك الى افعاهما من العقل تح رکا يشبه الراك 
الطبيعي ٠‏ وع هذا النحوايض] يتوجه الرجاء توجها یقینیا نمو غايته اشا ركته 
الايان على نحو ما في يقينه الماصل في النوة الادراكية 

وبذلك يلقح الجواب على الاول 

وعل الثاني بان الرجاء ليس يستند بالاستاد الأول الى النسة ا اصاة 
۱ بل الى قدرة الله ورحتہ التي بها یقوی ايضا عل احرازها من | تكن النعمة 
حاصلة 4 فيتأده بذلك الى الميوة الابدية وکل ممن فرو یوقن بقدرة 
الله ورجته 

. وعلى النالٹ بان عدم ادراك پمض من ذوسیه الرجاء السعادة فا 

محدث عص من جهة الاختیار الذي يعترض ذلك الادراك بالخطيئة لا 
| لتقص من جية قدرة الله اورحتہ الني ال | يستند الرجاہ وهذا لا يقدح 
في یفین الرجاء 


سس هوج يد سر 


۹ 


البحث التاسع عشر 
في موهية حوف -- وفید انا شر فصلل 
م ينبني النظر في موهية الموف والبحث فہا يدور على التي عشرة مئل س ١‏ في 
ان الله حل يجب ان ”يناف ۲ في قسمة آتلوف الى ابي _ وبدائي_ وعبدي وعالي 
” في ان ا حوف المالمي حل هو داكا یح“ 4 في ان الحوف العبدي هل هوحن 
-۔ ٥‏ هل هو عين الوف الابني في الجوهر ٦--‏ في ان ورود ا حبة هل ەنی خرف 


| البدي ۲ في ان انلوف هل هو بده الكة ‏ ۸ في ان الخوف البدائي هل هو 
أ تفش الخوف الابي في الجودر -- ۹ سیف ان الخوف هل هو موه ة” مرن الروح 


القدس ٠١‏ هل يزداد بازدیاد اب-۱ ١‏ ہل ییقی في الوطن --- ۱۲ في ما بازائه من 


| التطويات والثار 


الفصل الاول , 
هل کن ا حوف من الله 
يتخعلى الى الاول بان يقال : یظہر انه يتنع وف من الله فان موضوع 


| ا وف هو الشرالمستقبل كاعر في اول الثاني مب ۱+ ف ۲ ومب ۲؛ف١‏ 


والله مره ع نكل شر لان عين الفيرية ٠‏ فلیس يمكن اذن ا وف منالله 


5 


٢‏ وايضاً ان ا حوف مقابل للرجاء ٠‏ ون لنا رجاء باللہ ٠‏ فلا يمكن انا 


, اذن ان مخافہ 


۳ وايضا انها تخشى ما يحدث لنا منه شرو کا قال الفيلسوففيالخطابة 
ك ؟ ۰ والشرور لا تحدث لا من الله بل من اتسنا كقوله في هوشم ۹:۱۳ 
« ها کلك منك يا اسرائیل واا معونتك منى » فلا یبتی اذن ا لحوف مناللہ 
لکن يعارض ذلاث قوله في ار ۱۰ ٠:‏ «من لا يخشاك یا ملك الام » 

وفی ملاخي ۱ ان كنت سيدا فاين مبابتي » 
والمواب ان یقا لا ان للرجاء موضوعين احدها نفس الخيرالمستقيل الذي يتوقم 


المرتجيان يناله اتف معونة ار التي بها يتوقمان يتالما رجو كذلك يكن ان 


oA. 


| کر ن ایشا موضوتاناحدھا نفس الشرالذي یرب الانسازمنه ام 
| يمكن ول الشرعنه ٠‏ فا اي هونفس | يرية لا يمكنانيكون موضوءاللؤوف 
۱ بالمنى الاول بل یکن ان یکون وضو نی الثاني اي من حي ث یکن ان ينانا 
شر منه او بالنسبة اليه فلشر الذي یکن ان ينانا منه هوشر العقاب الذي 
ا ليس شرا بالاطلاق بل من وجه ولکنڈ خی بالاطلاق ٠‏ لان لا كان الخير 
يقال بانسبة الى الناية والشر ينيد اننفاء هذه النسبة کان ما ينني النسبة الى 
أ الغاية القصوی وهو شرالذلب شرا بالاطلاق واما شر العقاب نهوشر من 
۱ حیث ینعدم به خی جزئي" ولكنة خیر بالاطلاق من حيث يتوق على النسبة 
' الى الفایة القصوى ۰ واما بالذ بة اليه تعالى فيجوز ال نالا شر الذنب اذا 
١‏ انصرفنا عن وبهذا الاعتبارتیکن بل يجب ا حوف من الله 

اذن اجيب مَل الاول بان هذا الاعتراض انا برد باعتبار ان الشر هو 
؛ موضوع ا حوف 

۱ وعل الثاني بان الله يجب ان یر فيه المدل الذي به يعاقب الخطأة 
|" والرحمة الي بها ینقذنا ٠‏ فاعتبار عدله ب ينشأ فينا الخوف وباعتبار رجته ینا 
ا فينا ارجاه فہواذن اما يكون موضوتاً للرجاء والخوف باعتبارين 

۱ 7 اثالث بان شر الذنيلا یفعلہ الله بل انما نجنیه نعل انفسنايعدنا 
۱ عن الله ٠‏ وامأ * شرالعقاب فینعلہ اللہ من حیث هو خی" اي باعتبار انه عدل 
أ ولکن انزاله عدلاً بنا اغا سيه الاول اسنقاننا اياء بالخطيئة وبهذا الاعتبارقيل 


| نی حك١‏ ان « الله لم یصنم الوت لکن المنافقين استدعوه بايديهم وافواههم» 


oA! 


الفصل الثاني 
في ان قسمة الخوق الى ابتي وبدائي وعبدي والي عل هي صحيحة 

يلفطل الى الثاني بان یقال:یظپر ان قسمة ا وف الى ابني وبدائیوعبدي 
وعالي لبت صحیحة فان الدمشتي اورد الخوف في تاب الدین امسقم ۱ 
| ۲ ف ۱۵ ستة انواع وتي التوانی وا حیاء والار بمة الاخری التي مر علا 
' الكلام تي اول الثاني مب!؛ ف + ٠‏ وهي لم تذكر فی هذه القسمة ٠‏ فیظہر 
اذن ان هذه القسمة إلخوفغير صيحة 

۲ وايضا انكل من اقسام ا توف التقدمة اما حسن' أو قبيح ٠‏ وناك 

| نوع من ا حوف وهو ا حوف الطبيعي لاحسن با لسن الادلي ارجودہ سی 
, الشياطين كقوله في يع ۱۹۰۱۲ « الشياطين یژمنون ويرتعدون 2 
|| اوجردء في الج کقوله في مر ۳۳:۱4 سس ئا ۱ 
فتسوة رف اذن الى الانواع التقدمة غيرواية 

۳ وایض ا ن کا من نسبة الابن الى الأب‌ونسبة لمر الى البعل ونسبة 
| العبد الى السيد مغايرة للأخری ۰ وا حوف الاني الذي هو خوف الابن 
| بالسبة الى ابيه فسیم لوف العبدي الذي هو خوفالعبد بانسبة الی سید : 
| فينبغىاذن'ن مجعلا حوفالطاہر الذي بظہر انه خوف المرأة بالسبة الى بعلہا , 
قسيا یع هذه توف 

+ وایضا کیا ان لوف العبدي یتعلق بالمقاب كذلك ا وف البدائي 
اي ابضا ‏ فل يكن اذن واجبا ان ”يل کل من هذه افاوف تسیا 
| للاآخر 
٥‏ وایضب کا ان الشهوة تتعلق بالخي ركذلك الخوف علق بالشر+وشہوۃ 
| البين التي بها يشل الانسان خیرات الما مغايرة لشهوة العم التي يبا 


ا اللہ ا باية ؛ يصيرابانا كقوله في رو۸:٥۱‏ :19 ١‏ داخم دح الین الذي ندعو بو 
یا اها الب »وتنس هذه الحبة يقال لہ ایا خطیداکقولہ سے ۷ 
کور۲:۱۱ « خطبتكم لرجل واحد لاقدم لاس بكاً عنيفة » واما ا وف 
البدي هن فیل | خرلمدم تق ا حیة في حقیته 

وعلى الرابع بان انواع ا حوف الثلاثة التقدمة لتعلق بالعقاب ب لكك 
ی قان الحوف البشري او المالي يتعلق بالمقاب الذي 7 ص 
عن ا وهر الذي "یفزله احياناً اعدا الله او یوعدون به واما ا وف البدي 
والبدائي فبتملقان باساب لذي يدعو الی ال الله وهوالذي ينزه اله ار 
يوعد به وہذا یتعلق به ا وف العبدي تعلقا اول والحوف البدائي تلف اب 

وعلى ا امس بان اعراض الانسان عن اللہ خو من خسران الخيرات 
العالية واعراضه عنه خوفاً من فقد سلامته في جسده في حكم واصد لان 
مرجم الخيرات ا حارجة الى ابلسد كان كلا ا هوفین يعتبران واحد | به 
وان ثناير ما خاف بہعامن الث ركتغاير 3 یشتعی من ابر عل ان هذا 
|| التغاير يمدت لنا. برا في نوع الخطايا الي شترا مع ذلك في صرف الانسان 
عن الله 


الفصل" الثالث” 
فو ان اف المالمي هل هو دا یی" 
يتخطي الى اكلث بان يقال : يظبر ان الخوف المالى لیس فيا دا 
فان الحوف البشري یقتضي في ما یظہران نباب النلس ٠‏ والبعض يذمون عل 
انهملا يبون اناس کتوه نی و ۱۸ ٠‏ عن ذلك القافي الظالم ہ لايخشى 
الله ولا يهاب الناس » نيظيراذن ان ا لوف العالي يمن قيس دايا 
رفظ ان الحوف المالي یتعلق بالمتوِ بات ال بالسلطان المالي ٠‏ | 


۸۲ 


|| يشتمي لذتهفاذًا الحوفالمالی الذي يمشي به الانسان فقد الخيرات اخارنجة 


الكلام على اتفعال ا وف 


|| فان واما تسه هنا فباعتبارهبالسبة الى الله كا تقدم 


| والقبح الادبی یقوم بالإعراض عن الله ونا كانت جيم انواع ا حوف امتقدمة 


عنة مغایر لفوف الشري الذي بخشي به الانبان مضيرة شخصه 

لکن يعارض ذلك ما قاله الم في كتاب الاحکام ٣ت‏ * 

والجواب ان يقال ان کلامنا هناعل الجوف من حيثُ انا به نقبل إلى 
الله او نعرض عنه على نجوما لانه لا كان موضوع ا حوف هو الث ركان 
الانسان احيانا يعرض عن اللہ ببب ما مخشاء من ال وهذا ا حوف يقال له 
بشري او عالى” واحيانًا یقبل بسیه الى الله ويازمةوهذا الثم توعان شرالعقاب 
وشرالذب فان اقبل‌الانسان الى الله وازمه خوقامن العقاب فيو الخوفالعبدي 
او خوفامن الذنب فو الخوف الانی لان من أن الابناء ان مخافوا اهانة 
بيهم اوخوا م نكليهما فهو الخوف البدائي الذي هو وس بین کلا ا وف 
واما هل يجوز ا وف مرن شر الذاب فقد مر في ۰١‏ ٹا مب ٤۲‏ ف٣‏ عند 


اذا اجيب على الاول بان قسمة الد شی للذوف باعتبا رکون نالا 
وعلى الثاني بان اين الاذبي يقوم على وجه اخصوص بالاقبال الى الله 


تدل على حسن او قبح ادبي واما الحوف الطيمي فالحسن والقیج الادیان 
یقتضپان لقدم وجوده علیہما فلم 'جمل بين هذه الخاوف 2 

ول الثانث بان نسبة العبد الى سيده تحصل بسلطة اليد اليح 
يضم لنفسه امد واما نسبة الابن الى ابی او الامرأة الى بعلبا نتحصل على 
عکی ذلك حة الابن الذي يخضع نفسة لایه او بمحبة الابرأة التي تقرن 


تفبسها لها بصلة الجبة فیکون الخوف الابني والطاہر من قبيل_ واحدر فان 


okt 


۱ | وهذه القوبات يمتنا عل احسان العمل کتولہ في رو۳! ۰ افتبتني الا 
| تخاف من السلطان ٠‏ انمل الخير فتكون ديه ممدوسا» فیس الخوف ابالی 
“لان قحا دق 
۳ وایضا ماکان مرکا یف فطرتتا 01-7 
الطبیعیة حاصلة لا من عند الله - وخوف الانسان من الاضراربجسده ومن 
خسران الخیرات الزمنية التي بها قوام الحيوه الحاضرۃ طيييي له ٠‏ فيظهر اذنان 
| الخوف العالى ليس قا دات . 
ککن یعارض ذلك قول اليب في متی۲۸۰۱۰ «لا تافو > ن يقتل 
الجسد»قانهذا نعي عن الخوف المالی- الله ای الا لیم الخوف 
ای لذن قیم 
والجواب ان يقال ان الافعال الخلقية واللکات فا ترف وت عفد 
حقائتها الرعية من موضوعاتها کا مر نی اٹا مب ۱۸ ف ٢‏ ومب 0۶ ف٢‏ 
| وموضوع الحركة الشوقیة الخاص ہوالخیرالفاني فکان کل حركة شوقية 
افا تستفيد حقیقٹا النوعية من غايتها وتف بها فان لو عر ف الحرص بانڈ 
| حب العمل لانة هو الباعث لتاس على العمل لم يكن هذا التعريف عي 
1 لان المرصاہ لا يقصدون العمل على انه غایتہم بل على انه يوئدي الى غايتهم 
واما الغاية القصودة منہم فهي النی فالحرص‌اذن اها يصح تمر يفه بكونواشماء 
الفنى او حب الت وهذا قبيح ول هذا الحو انا يقال حب عالي لا بويستيد 
الانسان لیام استاد الشيء الى غايته والحب المالي بهذا الاعتبسارقبیج 
دا ٠‏ والغوف ينثا عن الب اذ انمابخشی الانسان فقد ما مب کا قال 
| | اوغسطينوس فيكتاب ۸۲ مب ۳۳ ولهذا فالخوف المالي هر الذي ضدر 
عن الب العالي الذي هواصل“قيح له كان انلك فبيحا دابا 


۱ 


١‏ اي عتاب ركان 


eko 


1 اذا اجيب على الاول بان الناس يمكن ان 'يهابوا من وجيين اولا من | 
ا حیث يوجد فيهم شی الي بکال التعمة او التضیلة او صورة الله الطبيعية | 
| في الاقل وہہذا الاعتبار بذم الذين لا بهابون الناس وان من حيشيةأودون | 


الله وہہذا الاعتبار یدح الذین لا یابون انلس ک کقوله نی مي 44 ۰ش 
اليا او البشاع « نی ايامه لم بنش ذا سلطان,» ۱ 
وع النانيبان ذويالساطان المالي متي عافبوا احد لصرفهعی الخطيئة کو 
بذلك خدام لله كقوله في فی رو ۱۳ + دلانہ خادم الله التتقم الذي ينفذ : 
الغضب عل من پفعل الشر» وا ی 


| من قبيل الخوف المالي بل من قبیل ا حوف البدي او البدائي 


وعلى الثالث بان هرب الانسان ما يضر جسدم او يخيراته الزمنية ام“ 


"| طیبي اما حخالفلہ بذلك اقتضی المدل فمنافية سل المي وعاي قول , 


الفيلسوف ایض في كتاب الاخلاق ۳ ان من افعال الخطايا ما ليس فيان | 
يحمل ا وف احداً عليه لان ارتکاب هذه الخطايا اح مرن تحمل المقاب ٠‏ 


الفصل الرابع 
في ان الخوف العبدسيك ہل هوحن" 
يتجعلى الى رای بان تال + یظہر ان الخوف المبدي لیس بحسن_فانما ' 
کان العمل به قبيحا فہو ایا تيح - والسل با حوف البدي یح“ نقدقال | 
الشارح ني رو ۸ : ۱۵ «من یفعل شی لوف فليس فعله حا وان کان ما ! 
.يثمله حستا» قاذ لیس ا حوف البدیه حا ا 
٢‏ وابا ما ينعا عن اصل الخطيثة فلي بسن + وا حوف البد ہے | 


| ينشا أ عن اصل ا حطیئة فقد قال غر یغور بوس في تفسيره قول ايوب ۲ ٤‏ 


یل 


ا امت یمه می اید ا طئة الموف الحاضر من المقاب وافقدت 
| عب اللہ بالاعراض عه کان ا حوف ناش عن تکبرلاعن تواضع » فللوف | 
البدي اذن قح“ 
۳ وايضا کیا ان الب ا جرد اي الحاصل بمجرد فضيأةالحبة قابله الم | 
١‏ الأجري کنات ا هب الم يقال الب العبدي ٠‏ والمب الأجرئ یم أ 
دا ٠‏ فکذا الب العبدي ایض ۱ 
لکن يعارض ذلك ان ارو القدس لا یقعل شین قيس عن 
العبدي یفعار الررح الندس فند قال الشارح في تفسیر قوله في رو ٠6:‏ | | 
م تاخذوا روح البودیة ال ية « روج ولحل يعمل للوفین اي البسیه | 
والطاهر» فايس ا حوف البدي اذن قر 
والجراب ان يقال ان الخوف البدي من حيث هو عبدي قبیم" 
| فان العبودية مقابلة لمر ية ٠‏ ولا كان ار من هو لذاته کا في الالميات ك 1 | 
اور اس يفعل لذاته ب لكأنه يتبحرك لفعلہ من شيع خارج- 7 
||| من يفعل یا عن حبر فهو ينمل من تلقاء نے لان فا یتحرد الى النمل | 
ا کان الفعل الصادر عن الب منافاً نة لقبتة العبدية أ 
وبهذا الاعبار یکون الحوف امبدسیت من حیث هوعبدى” متا لنضيلة أ 
بة - ول هذا فاوکات العبدية من حقیقة الخوف لكان الخوف الہدی | 
قبيحأ مطلقاً ما ان الفسق قبح مالقا لان ما وہ ینانی فضيلة الحبة و 
مقتضی حقيقته النوعية ٠‏ ولكن هذه البدیة ليست من مقفی حقیقةالنوف 
اا المبدسيت الوعية ما ان عدم التصورايضا لبس . عن «قتضى الأقيقة النوعية 
| للايان الماريعن الصورة فان الک الخلقية اوالفعل الخ يستفيد حقيقته 
| التوعية من الوضوع وموضوع ال لخوف البدي دو العقاب ولكنة بمرض له 


يدك 
و ی باب اف ی ا ام کر 

المقاب حينئفر عنوقا على انه شر بالامالتوعذا بعرض ان خلا عن فغیلقامبة 
اوان لاایکون ذلك ایر عو با لذاته بل لاجل الله فلا يكونالعقاب حيذر 
نوا على انه شر بالاصالة وهذا يعرض ان حصلت له فضیلة الحبة فان اذا 
قصد بوضوع املك او بغایتہا غاية اخری لم ترتفم بذلك حقيقتها اللوعية ٠‏ 
فا حوف العبدي اذن حسن” في جوهره الا ان ما فيه من البدية یج" 

ادا اجب عل‌الاول بان ما ور دمن کلام اوغسطینوس يجب مله 
على من يفعل شب بخوف عبدير من حيث هو عبدي اي لا با لمدل بل 
خوفا من المقاب فقط 

وعلى الثاني بان قوف البدي لیس في جوهره ناششًاعن تکبر بل مافيو 
من المبدية :شی عن تكبراي من حيث ان الانسان لا يريد ان 'يمتضع 
میلہ لنير العدل بالحب 

وعلىالتالث بات المراد بالحب الا جری‌ما به م اللہ لاجل ارات 
الزمنيةوهذا مناف في ذاته لنضيلة الحبة ومذاکان ا مب الاجري قيا دات 
واما ا لوف العبدي فلس يراد به فی جوهره الا ا لوف مرن العقاب سوالا 
اعتبر العقاب شرا اصالة او تما 

الفصل الخامس” 
في ان الحوفن المبدي والحوف الابني هل هيا واحد“ بالجوهر 

| بتخطى الى اس بان يقال : بظہران الخوف العبدي والخوف الابني 
واحد بالجوهر اذ يظر ان ذبة الخوف الابنى الى ا حوف البد يکنب2 
الامان الاصور الى الامان الماري عن‌الصور: اللذين تصاحب الخظيئة الميتة 
| احدها دون الا خر والايان اللصور والماري عن الصورة واحد بالجوهر 


همه 


أيكذلك اذن ا حرف البدي والاتی واحد بالجوهر 

۱ ۲ وايضا ان المككات تتغاير بتغاير موضوعاتها ٠‏ وموضوع الو . العبدي 
والابنى واحد بعينه فان کلیہما يتعلقان بالله ۰ فاذًا لوف العبدي وا حوف 
|| الابني واحد بالجوهر 

۴ وایفا کا ان الانسان يرجوان بقتع بلله وان ينال آلاءء ایض 
كذلك دی مفارقة الله وعقابہ ۰ والرجاء الذي به رجو ان نتم بالله وان 
۱ تال منه غير ذلك من الا لاء واحد بین وکا م في مب ۱۷ ف ۲و ۰۲ 
فاد کذاك ا لحوف الانی الذي به لخشی مذارقة الله وا موف البدي الذي 
به نخشى عَابة اعد" بین 

لکن بسارض ذلك ان اوغسطینوس قال نی تفسیر رسالة بوحنا الاولى 
اه یوجد خوفان احدها عبدي ولا خر ابني” او طاهر" 

والجواب ان يقال ان موضوع ا حوف ا حاص هو الشر ٠‏ ولا كانت 
الافعال والملكات تتغاير بت ایر موضوعاتہا کا مر فی ۰۱ا مب۱۸ ف٥‏ ومب 
+ ف ۲ وجب ایضاً ان يكون تغاير الخاوف بالنوع بحسب تغاير الشرور ` 
وشرالعقاب الذي يبرب من ا لحوف العبدي مغساير بالنوعلشر الذنب الذي 
يهرب منڈ لوف الابني کا مر في ق ١‏ مب 48 ف * فیتضم من ذلك 
|| ان الحوف العبدي والوف الابني ليسا واحدا بالجوهر بل ملذایرین بالنوع 

اذاً اجيب على الاول بان الامان التصور والايان الماري عن الصورة 

لیسا متغايرين بالوضوع فان کلیہما يصدق الله ویصدق بالله بل لما يتغايران 
بامر خارجي اي يحصول ا حبة وعدم حصولا فلیسا اذن متغايرين. بالجوهر 
واما الخوف العبدي والخوف الابني فمتغايران بالوضوع ٠‏ فایس حکہنا 
واحدا 


اک 


وتل الثافيبان ليس الخوف العبدي والحوف الابني ذبةٴ واحدة الى 
الله فان وف المبدسيك يعتبرالله مبدأ لانزال العقاب ولوف الابنی لا 


| تبره بدا اي الا بل بر بالمري هی یرب من مارقتوبالتنب٠‏ 


فہما اذن لا يستفيدان مل موضوعہما هذا الذي هو الله وحدة النوع‌فان 
الحركات الطبيعية ایض تتغاير نوعاً یر نسيتها الى حدر ما اذ يست ال رک 
التي من البياض وا ركة الي الى البياض واحدة بالنوع 

وعلى النالث بان الرجاء يعتبرالله مہداً باعتیار اتم به تعالى وباعتيار 
کل احسان ار ٠‏ ولیس الام ركذلك في ا حوف فلیس حکہما واحدا 

الفصل السادس 
في ان الحوف العبدي وا حبةھل يجتمعان 
مل الى السادس بان يقال : یقاہر ان ا خرف المبدي وا بة لا يسنان 
فقد قال اوغسطينوس في تفسير رسالة یوحن الا ول« متی ابتدات البقان 
تحل" انفی ا وف الذي آعد لما كا » 

٢‏ وایضا «ان عبة الله تفاضفي قاوبنا باانوح القدس الذي أعيل يكن 
كا في رو ٥:‏ ۰ « وحيث يكون روح الب فبناك الخرية » کاني ٢‏ کور 
٠ ۳‏ فاد با ان الحرية تتنى المبودية يظبر ان ا حوف العبدي ينت 
پورود اغحية ۱ 1 

۳ وایف) ان الخوف المبدي يحصل عن حب الات من حيث ان 
العقاب یضعف الي الذاتي ٠‏ وحب الله يتفي حب الناتاذ يمل الانسان 
|| على احتقار ذاته كا يتضح من قول اوغسطینوس في مدینة الله ك ۽ دان 
حب اللہ الى حد احتقار النات يصنع مديئة الله » فیظہر اذن اله مني وردت 


| الحية اتنی ا حوف العبدي 


کک ا ذلك ان لوف الاي موعة من وت ازم القدس | 
کا مرٗنيی ف ٠‏ ومواهب الروح القدس لا تنتفى بورود الحبة التي بہسا بعل 
روح القدس فينا ٠‏ فا حوف العبدي اذن لا ینعی بورود الحبة 
والجواب ان يقال ان ا حوف العبدي يحصل عن حب الذات لانُخوف 
العقاب الذي هوالاضرار بالخيرالناني فيجوزاذن ان امم الحبة على نحو 
ما امساح الناتفان اشتہا الانسان خیرەوخوفڈەن نقدمنی حکبر واحدرء 
ونسبة حب الذات الى الحبة لقم على ثلاثة انحاہ الاول ان یکون منافيا شا 
وذلك متی جعل الانسان غابته في حب خیرہ ااناقی والثالیان یکونمندرج 
فیپا وذلك متى احب الانسان ذاته لاجل الله وني اللہ والثالٹ ان ینایرها 
دون ان یانپا كأن يحب انان نفسه باعتبار خيره الذائيمن دون ان يمل 
هذا لخيرغاية کا یکن ابضا ان يحب قريب بحب رخاص غير الحبالصادر 
عن فضا الحبة والمستدد الى اللہ كأن حب لا ند ارب کرش 
بشري تایکنی ذلك اسناده الى الحبة-- اذا مد ذلك تفوف العقاب ایض 
قدیکون ولا مندرجا في بة فان مفارقة الله عقاب“ تهرب منه الحبة اشد 
المرب و بذاك كان هذا الوف من قبیل ا حوف الطاھر-- وقد بکون نا 
منافیا للحبة وذلك هي هرب الانسان من المقاب الضاد یره الطيي سر 
أيامشرابالاصالةمضا در برالذي باعل اناغایته وهوبهذا الاعتبارلامجامع یقت 
وقدیکون تفای بالجوهرالخوف الطاهروذلك :تی خاف الانسان شرالمتاب لا 
باعتبا ار مفارقة الله پل من حین یضریخیرو الذاتی الا انه لال غاټه في 
هذا الخير فلا يكون ذلث الشرعنوقا على انه شر بالاصالة وا حوف من العقاب 
على هذا النحو يكن مجامعتة احبة ‏ عل أن هذا قوف من المتاب لا يقال له 
عبدي الا مین خش الاب عل اله شر بالاصالةكا ينهم . عامر فی ف ۲ | 


۹1 


و ۽ فاطوف اذن من حیث هوعبدي لا اس الحبة واسا جوهر ا حوف 
البدي فیجوز جامته لا کا يجوز ذلك في حب النات 
اذا اجيب على الاول بان کلام اوغسطینوس على ا وف مر حیث 
هوعدي" 
وبثل ذلك ايا يجاب عل الاعتراضين الآ خرين 
القصل الاي 
سیف ان الخوف هل هو بده المكة 
يتخطى الى الساہم بان يقال : یظہران الخوف ليس بده الحكة فان 
بدة الشیء جزل من ۰ ولیس ا حوف جڑۃا من ا لحکمة لكونه نی القوةالشوقية 
وا كة في القوۃ المقلية ٠‏ یر اذن ان لیس بده ا'کة 
۲ رایغا لس شي مبداً لنفسه ۰« وخوف اللہ ہوا حکة » کا يذ 
ایوب ۰۲۸۰۲۸ فیظہر اذن ان ا وف لیس بدہ المكة 
۳ وایضاً انالبداً لا ینقدمه شی؛ ۰ وا وف يتقدمة شیا فان الایان | 
متقدم على لوف فیظهر اذن ان ا حوف ایس بده الكة ٠‏ 
لکن بعارض ذلك قوله نی مز ۱۱۰ :۱۰ «یده الٰکة عافة الله » 
والجواب ان يقال ان شيا جوز ان يقألله بده اللحكة باعتبارين باعتبار | 
ماعیة اة وباعتبار رها کا ان بده الصناعة من حیث ماهيتها عوالبادی* 
| الى تحصل عتا الصناعة وسن حیث أثرها ما من ببتدى؛ فمل الصناعة 
أ کلاسلی في صناعة البناء اذ هناك پتدسهه فمل البانی = ولان ا٣‏ ُکة 
هي معرفة! لا میا ت کا سیأتی في مب ٥٤ف‏ ۱ کان اعبارنا لما تاف عن 
اعتبار الفلاسفة لانڈ ا كانت حياتا مسوقة الى القتم باه ومدبرة نوع من 
المشاركة في الطبيعة الا مية بالنعمة م تكن الككة تعتبر عندنا علا يتكة 


e۹۲ 


ہمرفة الله قط کیا هي عند الذلاسفة بل كانت تبر عندنا ایض علما یتکفل 
بتدبير الميوة ابش ة التي لا يد فی تدبيرها الى مبادیء بشرية نقط بل ا ی 
مبادىء ا میة ایضا کا قال اوف.طينوش في الشالوث ك ۱۲ ب ٠۳‏ اذا 
لقرر ذلاك فبده الحكة باعتبار ماحیغا هو مبادئا الأول لني هي النائد 
الاهانية وبہذا الاعتبار يقال للايان بده الحكة ٠‏ وام باعتبار أثرها فهو مامنه 
پتدی؛ فعلو! وهو بهذا الاعبار وف غیران ا حوف المبدي بختاف سي 
ذلك عن الخوف الابني فان الٹوف البدي مدا مواهب” لکة في الجارج 
من حیث ینصرف ری العقاب عن الخطيئة فصر بذاك اهلا 
قبول ار الک کا كقوله في مي ١‏ : ۲۷« خافة ارب تنني الختايئة » وا وف 
الطاهر او الابني د وید المكة بی انه اول آڑ ما لانة لا كان من مقتفی 
1 الك الجري في الميوة البشرية على حسب البادی» الامية وجب ان 7 
فيها بخشیة الانسان لله وخضوعه له فانة اذا ابتداً على هذا انحو جره بمده 
في ي جيم امو وره ی حسب ما رسمه الله 
| :۱ اجرب عل الاول بان قضية هذا الاعتراض ان ا حوف ليس مبدة 
۱ لیک من حرث ماهيتها 
٠ |‏ ول الثاني بان نسبة خوف الله الى الميوة الإشرية النتظمة بحكة ال 
٠‏ كضبة اصل الشجرۃ الى الجرۃ وعليه قول في سی ۱ :۷۵ « اصل الکة 
أ عخائة ارب فان فروعها طويلة الايام» فک يقال ان الاصل ہو انبرۃ کم 
بالقوة كذلك يقال ان خوف الله هو الحكة 

وعلى الثالث بان الایان وا حوف مدا لاحكمةباعثبار ينا ! قدم وطبه 
قول في ي ٠١ : ٠١‏ «عنافة ارب اول محبتغوالایان اول الاتصال به» 


۰ 

۱ الفصل الثامن 
| وو 0 کر 
۱ لاخوف الايتي فان ا حوف الابني معلول للحب والخوف ابدائي هو مبدا 


نوف الاني 


]| من جيث هو منایر لابخوف العبدي والابني بل الراد ہوما يلاثم حال البتدئین 


وف 


سیف ان الخوف البدائي هل هو فاي بالجوهر غوف الابني 
يتخملي الى امن بان يقال :طبر ان ا حوف البدائي ما بالجوهر 


' الم ب كقوله نی سی ۱۰۰۲۰ «عنافة نزب اول عبته » ۰ فهو اذن غاي 


٢‏ وايظا ان الخوف البدائي يخشى العقاب الذي هو موضوع ا وف 
ٴ المبدي فیظہر من ذلك ان ا وف البدائي هو نفس ا حوف المبدي٠‏ وا حوف 
البدي معاي للخوف الابنی ۰ فا حوف اہدائی اذ مناين بابلوهر 
: لاخوف الابنى ١‏ 
۳ رای ان الوسط يناي ركلا الطرفین باعتبار واحدر ٠‏ وا لوف البدائي 

و بین الحوف العبدي وا حوف الابني ٠‏ فبواذن مغایر ککایہما 

| لک يعارض ذلك ان جوهرالشي» لا یتغایر مسب الکالوالقصان» 
١‏ والخوف البدائي وا حوف الابني متغايران بحس بکال ا بة ونقصانہا کا قال 
أ اوغسطینوس في تفسير رسالة یوحنا الاأولى ٠‏ فا حوف البدائي اذن ليس مناي 
| بالموهر الخوف الاي 
اواب ان يقال ان الجوف الدائی يقال له بدائی من حيث هو بده 
| ولا كا نكل من ا حوف المبدي وا وف الابني بدا للحكة بوجه جازان 
| ان يقال لكليهما بدائي باعتبار. ما الا ان لیس هذا هو اراد با حوف البدائي 


الذين پتدي«عندم بابتداء فة فيهم نوع من ا حوف الابني لا الخوف الابني 
الكامل لانهم لم افوا بعد کال البة فتكون نسبةالحوف البدائي الا 


ot 

| كتسبة ا حبة الناقصة الى الهبة الكاملة- والحبة الكاملة ليست مغايرة للمحبة 
الاقصة بالذات بل بالحال نقط فيشبغي القول اذن بان الحو ف البدائي ايض 
باعتبار المراد به هنا ليس منايرا وف الا بالذات 

اذا اجيب عل الاول بان ا حوف الذي هو بده المب هو توف 
المبدي الذي منة 'تكور:_الحبة کا یکین البل من الشعر عل ما قال 
اوغسطینوس في الوضم المورد = او اذا اريديوالخوف البدائي يجاب بانڈہدہ 
امب لاما بل بر سل ال 

وعلى الثاني بان ا حوف البدائي لابخشی المقاب على انه موضوعهالخاص 
بل باعتبار ما يصاحبه من الخوف العبدي وهو اذا زالت عة صفة البدية 
ببقي في جوهره مع الحبة واماقعلہ فییتی ایا مع الحبة النائمة عند من لا 
تمرك الى الافعال الجميلة من حب المدل فقط بل من خوف العقاب ایض 
ولكنة يتقطع عند من حصلت له الب الكاملة الني تفي الى خارج اون 
| الذي له عذاب کیا في ١‏ ایوا :۱۸ 

وعلی الثالث بان ا لوف الدائی ويا بینا وف ف الاب وا وف البدي 
لا عل مثال الوسط بين منجانسین بل على متال الناقص الذي هو وسط بين 
الوجود الحكامل واللاموجود کا نی الالميات لد ۲ ولکنه في الجوهر نفس 
الوجود الکامل ومقاء بر بالکلیة للا موجود 

الفصل اتلم 
وس وم یمق 

يتخ الى الناسع بان يقال : يظهر ان الؤوف لیس من مواعب الع 
القد ا مواهب الروح القدس مقابلاً ہد في ايض 
من اج اقدش والالکان ازوح القدش مضادا لنفسه 


۹٠ 


!| للرجاء الذي هو فضيلة” ٠‏ فايس ا وف اذن من مواهب الروح القدس 
| + وایشا من شأن النضيلة اللاهوتية ان یکون الله موضوعہا۔ واشحو 
موضوع الهوف لتملقه باه ليسا لوف اذن موهبة بل فضيلة لاهوتية 
۳ وایضاً ان ا حوف من لوازم المبة .وقد جمات ا بة فضيلةً لامریتء 

فا لوف اذن فضيلة لاهوتية لاتحادها في الوضوع 

+ وايضا قال غريفوريوس في ادبيانه ك ۲ ان ا وف تح لضادۃ 
الكبرياء ٠‏ والکریاہ یاباب فضيلة التواضم ٠‏ فالخوف اذن من الفضائل 

٥‏ وایضا ان المواهب اكل من النضائل لانها قح لمماونة النضائ لکا 
قال غريفوريوس في اديياته ك ۰۲ والرجاء اکل من ا نوف لانڈ يتعلق بالخير 
ا وا خوف يتعلق بالشر ٠‏ فا لان الرجاہ فش يلد لا نبنی ار ”مل ا حوف 
موب ۱ 
أ لکن یبارش ذلك ان خوف الرب جل في اش ۳:۱۱ بین مواهب 
| االو القدس السسبع 

والجواب ان يقال ان الخوف انوا ع كا مر في ف ۲ - فا حرف اليشري 
" لیس من مواهب اللہ اذ هو الذي سمل بطرس عل انکار الج ڪا قال 
ا اوغسطينوس نی کتاب النعمة والاختیار بل هو ذلك ا حوف الوارد في قول 
| في متى ٠١‏ 2۲۸۰ خافوا مسن يقدران يهلك النفى والجسد في جهنم » ۰ 
' وا وف العبدي ایض لا ينبني جملہ في جلة مواہب اوح القدس الع 

أ لجوازان یصاحبۂ ارادة ام کا قال اوغسطبنوس نی کتاب الطبيعة وإلنممة 

1 ا وهذا متتع مب الوح لس لدم رها الب کا م1 3 
أ مب ۸٦ف +٥‏ فبق اذن ان یکون ا حرف الذي هو منجملة مواعب ایح 
| ادس لج مراقرف الا دنر في الوضع التقدم ف ١و٣‏ 
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| ان مواهب الروح القدس کالات خلقیة لقوي النفس بها جسن اسلمدادھذء 
۱ القوى للنحرك من ارو القد س کا يحسن بالنضائل الخلقية استعداد التوی 
ا الشوقیة راك من المقل ٠‏ واول ما “يطلب لسهولة تحرک شيء مر 
عرك ما ان یکون خاضما للا قاوما لان مقاومة ام لامتحرك عنم من 
| المركة ٠‏ وهذا یفعلہ ا حوف الانی او الطاھرمن حيث انا به تهاب الله 
| ونخشى ان نخرج عن طاعته ولهذا کانلہ بین مواہب الروح القدس المقامالاول 
في الصعود والقام الاخير نی النزول کا قال اوغسطیتوش في خطبة الرب في 
ا بل ك ۱ 

اذا اجيب مَل الاول بان وف الابني لیس مادا لفضيلة الرجاء لانا 
| لافغشى بيان يفوتنا ما نرجو يله ہالعونة الالمبة بل اما مخشی به ان فخسر هذه 
| العوئة فہواذن والرجاء متلائمان وکل منهما كال للا خر 
| وعل الثاني بان الوضوع ا اص والاصيل الخوف هرالشر الذي یرب 
أ منه الانسانو بهذا الاعتبار يتنم ان یکوناموضوا لذو ف کا مر فيف ١‏ وان 
موبه موضوع لرجاه ولسائر النضائل اللاهوتية لانا بنضیلة ارجام نند 
الى المعونة الافیة ليس لا کتساب کل سا سوى الله من الخيرات فقط بل 
بالاخص لأكتساب الله نفسه عل انه ار الاول ٠‏ ومثل ذلك يقال ايشا 
في سائر الفضائل الللاهوتية 

وعلی الثالث بان ام عن کون الب هو مبدأ ا حوف أن خوف الله 
ملکه مغايرة لنضيلة الحبة انى هي حب الله فان الب مدا يم الاميال الا 
انا نستکمل في امن الختلفة ملكات مختلفة ولهذا كان الب شفعن مر 
حفیقة الفضيلة اکٹر ما بنضمنه لوف لان الب یتعلق بر اي هو 
القصردة بانات من النضيلة بمتبار حقيقتها کا هو ظا“ ما مر" نی ٠۱‏ ۷ 


مب ده ف ٢‏ وء وطذاایضا ال ارجاه فضيلة ٠‏ واما الوف فیتعلق | 


1 زب » اي رفض الث وع لله وهذا ما توف الابني الذي یہاب اللہ ۰ 
أنه نفس فضیلة التواضع بل أنه مبدوها فان مواهب الروح القدس ہي مبادى* | 


: ال E A‏ يكن ۰ مب ۸٦ف‏ ء يخلاف النضائل | 
| اللاهوتية فاتها في مبادی» الواهپ کا مر‌هاله ايتا 


۱ قال اوغ طنوس سیف تفسیر رسالة یوحنا 7 < كلما ازدادت الحة 


۱ 
1 نقص ا حوف » 


الي بها عب الانسان الله باعل درجة من درجات الحبة وجب القريب | 


۷ءء 


اصالة بالشرلانة يدل عل المرب مه فهو اذن شي ادون من النضيلة 
اللاهوتية 
وعل ارابم یقواد في سي ۰ «اول کریاء الانسان ارتداده عر ۰ 


فامخوف اذن يتنى مبداً الكبرياء ولهذا یتح دفماً مالکنہ ليس یازم من ذلك 


وبذلك جضح المواب على امس 
الفصل الەاشر 
في ان الخوف هل سے وا 
يتخطى الى الماشربان يقال : بظہران الخوف ینقص بازدیادالحبة فقد 


| وایضا ان ا حوف ینقص بازدیادالرجاہ ۰ والرجاه يزداد بازدیاد البة‎ ٢ 

| كام في مب ۱۷ ف ۸ "فا لوف اذل ينقص بازدياد المجة | 
۳ وايضا ان الب ینید الاتصال وا حوف ینید الانفصال٠‏ 
والانفصال بنقص بازدیاد الاتصال ٠‏ فا حوف اذن ینقص بازدیاد الحبة 

وت ۳ مب ٦٦2ات‏ 

خوف الله لبس بدکا للحكنة فقط ہل هوايضاً کال ا اي الاک ال کمة 


4 


کت 
والجواب ان يقال ان خوف الله على نوعينكا مر في ف ٢‏ اعدماانی“ 
وهو ما به بخشی الانسان اه الله اومفارقته والثاني عبدي وهو مابه یخی 
الانسان العقاب٠‏ فا حرف الابنى يزداد ضرورة بازدياد المحبة کا یزدادالماول 
بازدیاد العلة فانم كلما كان انان احب“لانسان كان اشد خشية لاهانه 
ومفارقته ٠‏ وا وف العبدي من حیث هوعبدي يرتفع بالكلية عند ورود 
الحبة الا ان خوف المقاب ببق فيه باعتبار جوھرہ کا مر فف ٦‏ وهذا 
الخوف ينقص بأزدياد الحبة ولا سپا باعتبار الفمل لان كلا كان انسان أحب 
لہ کان اقل خرف من اقب اما وا لا نلازه یصنر في مج خیرہ نی الذي 
شر به اللقاب واما ثانا فلات يكون اشد رغبة في الثواب واوفر ثقة بیله 
|| فيصير اقل خرقا من الاب 
اذا اجيب على الاول با ن کلام اوغسعلینوس على وف المقاب 
وع الثاني بان موف الذي ینقص بازدیاد الرجاء هو خوف المقاب ٠‏ 
واما الخوف الابني فيزداد بازدیاد الرجاء لان كلا كان انسان اوثق بنیل خير 
معونة غيره کان اشد خوفا من اهانة ذلك الغير او الانتصال عنة ۱ 
ول الثالث بان ال حوف الابني لا یفیسد الانفضال عن الاب بل 
الخضرعأدرانا يخشى الاتفصال عن هذا المضوع الا ان يكون المراد بالانفصال 
عنة اله لا يد یاون بل يخضم نقسەلەفان الاتفصال پہذا المعنى یوجد ایض 
في الب من حیث ان صاحبها يحب الله فوق نف-4 وفوق كل شيد فازدياد 
العبة آنن لا يتقص الخوف بل بزید, ۱ 
ری 


۹ 


الفصل ا حادي عشر . 
في ان طوف هل بیقی سب الوطن 
خط الى الحاديعشر بان يقال: يظهر ان ا حوف لا پتی في الوظن فقد 
قیل نی ام ۱٣٣۳ھ‏ ينعم بالرخاه متا من خوف الشرور » والراد به الانسان 
لقع بالككمة نی السعادة الابدية٠‏ وكل خوف فہویتعلق بشر اذ الشرھو 
| وضوعالشوف كام في ف ۲ وه« يكن ان نے الین شی من 
| لوف 
| ۲ وایضا سیکون الاس في الوطن ماثلین له كقوله في ١‏ بو ۲:۳ «اذا 
طهر تكرن ار لا یخان شر ٠‏ فانای اذن ان یکرن دز 
الوطن شي من ا وف 
117 ۳ وايضا 0 اکل من وف اذ انه یتعلق با یر واوف جعلق 
از ار وان یکون في الوطن رجا فلن یکون فيه ايضاً خوف” 
| كن يمارض ذلك قولڈ في مز ۱۰۰۱۸ «خشية ارب لقدسة اثبت 
أ الى الابد » 
والجواب ان يقال ان الخوف جم امن اتب إن يكون في 
ارطن ألبة مان هذا لوف منتضر با نقتضيه حقیقة السعادة الابدية من 
| الطسأتينة کا مر في البحث الانف ف ۳ وفيا نا مب ه ف + ٠‏ واما 
| الخوف الابني فکا بزداد بازدياد الحبة كذلك سیکلٍ كالما فان یکون اذن 
أب لف یکلا “وليان ذلك ينبني ان عم ان موضوع لوف 
۱ هوالثر الکن ولا كانت حركة ا موف حركة هرب على فو ما كاف 
لوف يدل على المرب من اثر الشاق المكن فان الشرور الب يرة لا تحدرث 
| خوفاً وکا ان شیر کل شيه يقوم بازومه اربة افاسة به كذلك شركل 


يه يقوم یفروجہعن حد رتبته ٠‏ ورتبة الخليئة الناطقة هي تحت الله وفوق 
سائر الخلوقات فان کا ان خضوع الخليقة الناطقة بالحبة للیفقرادون مهأ 
شرلا ڪذلك عدم خضوعها لله وجرأة استعلائها عليه او احتقارھا ایام 
شر اء .وهنا الشر ممکن“ ما باعتبار طببعتها ببب قابلية اختیارها الطينية 
للتغير الا ان سل السعداء يسوب ما لم من کال الجد ٠‏ فا فرب اذن من 
شرعدم اللضوع لله سيكون ذ في الوطن ممكنا باعتبار الطبيعة ومتتعاً باعتبار 
السعادة واما في الطر يق فهو اشک مطلاً ولذا قال غریغوربوس ہے 
ادییانه ك ۱۷ عند تفسبره قول ايوب ٦‏ اعمدة الماء ۶ لتزعزع وثرتعد 
من اشارته « ان قوات السماہ التي تشاهده بدون انقطاع ترتعد نی حال نظرها 
اليه الاان‌هذا الارتعاد ليس من وف يو لما بل من دهشة نتولاها »اي‌لانها 
تدهش من عظمة الله الذي هو فوقه! ولقصر عن ادراکہ ول پنع اوغسطلینوس 
ایض في مدینة الله ك ؛ ١‏ وجود ا حوف بهذا انی في الوطن وان کان | یقطم 
به بل ابقاه مكرك فيه قال <ان ذلك الخوف الطاهر الذي يثبت ابد الدهر 
انا وجد في الدهر المستقبل فان يكون مروعا من شر یکن وقوعه بل مگ 
|| نی خير بقل فقده لانه حيث يكون حب ا یر امظفور به غير متغير 
يكون ا وف من الشرالپروب من مامتا اذا ساخ لنا هذا القول فان الراد 
بالخوف الطاهر تلك الارادة التي بالشرورة ان نرید بها الخعليئة لا لانا نسي 
بالضعف الي اجتناب ا خلا بل لانا نأمن الخطأ بطأينة الحبة اولملة أن لم 
يكن هناك خوف ألبتة أن يكون المراد بالذوف الذي يغبت الى الابد اسقرار 
ما يودي اليه الخوف » ۰ 
اذا اجيب على الاول بان الراد لك الآية تازه السعداء عن ال موف 
الصصوب بالاضطراب والحذر مر الشر لا وف الطدئن کا قسال 


ایت 

وعل الثاني با قاله دیونیسپوس في الاسما:الا ية ب وهو« ٿي مشاية | 
اللہ ومبايئة له معا اما مشابہتھا له من حيث ما یکن لما من التشبه با ا 
الدشبہ به > اي من حیث تبذل وسعبا في التشبه باللہ اي لا يكن التشبه به 
| ماما هواما مہاینتہا له فن حن ما بين العلولات والعلة من البون الذي لاد 
|| 4 ولاتا س » ناذا اذا کان ا جوف لا بایق بان له لعدم وجود على ما 
| هوله لايم من ذلك لك انه لا يليو ق بالسعدا” القائة سعانتهم بام لحضوعهم له , 

وعلی الثالث بان الرجاء ء ینید شيامن القصان‌وه واستقبال الما الذي 
| نتفي بحضورعا واما ا وف فیفید نقصاً بیع نی ا لقة من حیث یوجد 
| یا وبين الله بون غير متتاه م وهذا البون سیبقی في الوطن افا سذاان 
| زول ار وف فيه بالكلة 

الفصل الثاني عشر 

في ان مسكنة الروح هل هي الوب التي بازاء موهية الخوف 


| الطلوی التي بازاء موهبة ا لوف فان الذوف هوبد؛ ا یوۃ ا 
ظاهر ما مت" ف۷" ٠‏ والسکنقس قبی لكالا لیوتاروح کت لقوله فی متی۱۹ :1 


مہہ بح اذن بازاہ موعبة توف 

وایضا فا ل في مز ۱۱۸: ٠‏ بین خوفك في لی “وهذا یظاہر مها 
۱ رت لوف قهر الجسد٠‏ و يظير ان طون ال مزن اخص ما بناسب‌قهر . 
]| المسد ٠‏ فعي اذن الیق بموهبة قوف من طول المسكنة 

(ly ۳‏ موم ا وف بازاء شا رت 4ج ۱ 


يتخبلى ال الثاني عشر بان يقال : یظہر اك سک او رع ليست | 


٭ ان اردت ان تکرن كاملا فاذهب وب مکل شيء لك واعطه لساك“ | 
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3 ران باه ارجاء هوبلاخص اللوي اش ورد في قله سا 
مق ٥‏ ۰ طوبي لفاعلی السلامة فام بني الله يدعون » لانا وق 
N‏ ۰ فهذه الطوبى اذن البق بوهبة وف 
| من مسكنة اریح 
+ وايفا قد م في ٠۱‏ ثامب ۰ ۷ ف ٢‏ ان النمار ي بازاه انواع 
١‏ الطوبی ٠‏ ولس من الژمار ما ہو بازاہ موهبة ا حوف فليس اذن من انواع 
الو ایا ماهو بازانما 
۱ لکن بارش ذلك قول اوغسطينوس في خطابة الرب في الجبل ك ١‏ 
: دان عافة ارب تليق بالتواضعین الذین قبل عنهم طوبى ناکین باروج » 
والمواب ان يقال ان‌سکة اروح هي خامة بازاء الذوف لان ماکان 
١‏ من شأن الخوف الابني مبابسة الله والحضوع لكا نكل ما یستزمة هذا 
| ضوع بخص جوهبة لوف ۰ وخضوع الانسان لله یسام تركه الافخار 
بنفسه او بار سوی الله فان هذا مناف رام المفوع 7 وعلیه فولہ سیف 
| مز ۱۹ ۰ « حولاء بالات وع وٴلاہ با ميل اما نحن فان تیف ہام انا 
کال اہةالاشان 7 لله اذن پستازم م عدم افتخاره استکا ار | بنفسهوعدم ماهائه 
ایت الخارجة من الجاه والننى ایض فان كليهما من مقتضى سک نةالروح 
| جوازان ایکون الرادبہا اما ملاشاة اثتفاخ الروج وكبريائهاً اک اقا لاو با 
اواطرلح الاشياء الزمنية 2 الذي یتم باریح اي بالارا ادة پالمام الروح القدس 
1 : کا قال امبروسیوس وايروتهوس 
اذا اجيب على الاول بان ما كانت السعادة شي فمل الفضيلة الكاملة 
كر ت السعادات کلب ر الى کال الحيوة الروحية ویظہر ان اول درج 
ذا ١‏ کال أن يحصل عند من برو م كال الاشتراكني خیرات الروحية احتقاء” 


خیرات الارضیة ولکن الکال لا یقوم ہجرد هذا الاعراض عن الاشياء 
الزمنية يل اما هو طریق الى الکال ۰ وا حوف الابتي الذي يراه طرهة 
|| السکنة يصاحبة ایض کال الک کا مر' في ف ۷ 

وع الثاني بان افتخار الانسان بنفسه اوبغیرہ من الاشیاہ عل خلاف 
ما يبني هو اقرب مقابلة ضوع لله الذي بحدثه ا حوف الابني من اللذة 
ا حاصلة عن الاشیاہ المارجة فان هذه مقابلة له بطر یق االزوم لان منيهاب 
الله ویخضع له لا بائذ بغیره “ومع ذلك فاللذة لا ترجع الى حقبقة الشاق التي 
يتعلق ها او ف کا برجم الا الافنخار ولهذا كانت طوبی المسكنة عاذية 
خرف قصدًا وطوبی المون محاذية له تب 

وَل النالث بان اارجاء يدل على ح ركة توجه نحو الطرف الذي يتعلق 
به واللخوف يدل على ح رکة رجوع عن الطرف الذي یتعلق به ولذا كانت 
العاوبى الاخيرة لني هي مت الکال الروجي عاذي لارجاه من حبث هي 
موضوعہ الاخير وكانت الطوبي الأول الخاصلة بالاعراض عن الاشیاء 
الخارجة المائقة عن الخضوع لله عاذية لخوف 

وعلى الراہم بان ما کان من الشمار برجم الى استمال الاشياه امن ة 
باعتدال او الى الاعراض عنما يظبر ائه عاذ وهبة الخوف وذل کا مشمة 
وال‌غاف والطهارة 


4 


1 اابحث اقم عشرین 
في الاس -- وفِه اربعة فصول 
ٹم بغي النظر في ما ينابل الرجاء من الرذائل واولا ˆ في اليأس ون في الاغترار * ا 
ا پدورعل اریم سائل س ١‏ في ان اليس حل هو خی محل 
ہوممک* بني ركفر ‏ ۳ هل حو اعظم الطایا--- ؟ هل بع در عن ال 
لقصل اال , 
في ان اليا س هل هو خطيئة | 
. يتخت الى الاول بان يقال : ذا رن الاس ل بس خطیثة فان فكل 
خطيئة اقبالاً الى لير الفاني واعراض عن امیر ابا کال ارغطلنوى أ 
في الاختبارك ١٠‏ ولیس ذ في ایی اقبال إلى ا أخير الهاني ٠‏ لش اذْن خاي ' 
۲ ایا ما صدر عن ن:اصل صالح فلاس يلير ان خطيئة لان دلا 
تنيع رد ال ان رف رديناءكاني م۷ ۰ء یظہران مصدر 
اليس اصل* صلم" وهو خوف الله اوهول جسامة الخطايا ٠‏ فلاس البأس 
اذن خطيئة 
> وی لكان لأس خطبئة لكان بأس الملكين خلت ٠‏ وككنة | 
لیس تسب لم دی بل عق + فیولیس "مسب اذن دنب للسافر رين ایضاً ۰ 
| فلس اذن خطيئة 
لکن يعارض ذلك انما مر الناس الى الخطايا نهر انڈ انه لیس مات | 
فقط بل ميدأ للنطايا ٠‏ والبأس من هنا ال ند قال الرسول عن بعض 
| اس في افسس + :۱4 الین با سم الوا انفسہم الى اهر لارتكابكل | 
نجاسة وغل » ٠‏ فلس اليأس اذن خطيكة ققط بل مد مایا أخرایض) ا 
ولوب ان يقال ان ما هو سیے المقل اهاب اوساب فهو سیف | 
الشوق طلب او هرب وما هوني المقل حن اوباطل فہونی الشوق خير 
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7 
| وش رکا تل لوف في كاب الاخلاق ١‏ وناك فکل حرکتغویقً 
مطابقة امقل الحو" فمي في تقسہا۔جیلندوکل حركة شرقية مطلبقة 
العمل البطل فعي في ضہا قيحة وخطيئة ٠‏ وحم المقل با الله 
مضدر ر خلاص الاس واه ین لطا ةح كقوله في حزقیسال IIA‏ 
دلا اشاہ موث الخال" بل ان توب را »رسک بن الله لا زاف 
تا او انه لا عمل الخطأة بالنعمة البزرة عل ان يتوبوا اليه باعل فاو 
کا ان حركة الرجاء الطابقة لاحك الاق عمودة وذاضلة كذلك حركة 
لیس اقا ما والطابقة الحكم الباطل عل الله فاسدة وخطیئة 
اذا اجيب على الاول بان فی کل خطيئة نوما من الاعراض عن ا حیر 
١‏ التي واقالاً 01٦‏ نعو واحدر فان اعلايا القابلة 
| الفضائل اللاهوتية كنض اله واليأس والكثر : لقوم اصالة بالاعراض عن 
١‏ ار نی لان موضوع الفضائل اللاهوتية هو اللہ 5 بالاقبال الى : 
| لقني من حیث ان ترك النفس لله وستلزم بال لضرورة النفاتها الى غيره وأ 
| الما الأخر فقوم اصال ةبالاقبال الا یر الناني وت بالاعراض عن 9 
ا | اليا ای فان من ؛ : ني لا يقصد ان ينصرف عن الله بل ان عتم باللذة الدنة 
۱ الي تارم الانصراف عن لله 
٠ ۱‏ ول افون شين يسدر رال النشية عل شون اولاقصدا من جهة 
ھی ای كسدور ام الفعل عن املك وبپذا الاعتبار يتنم صدور خطيئة 
عن اصل الفضيلة وهذا ما ارادۂ اوغسطینوس بقوله في الاختیار ك ۷« لیس 
0 يضرف الفضیلة الى الشر» وان تم وہذا الاعتبار لایتتم صدور 
| خطيئة عن فضیلةر کا قد تبعث الفضائل بعض الناس الى الکریاء کقول 
۱ اوغسطيتوين .« الکریاہ تكن للاعال الصالمة لنبیدھاء وى هذا الحو 


27 ,0 كيم 
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. يحدث الاس عر ن خرف الله اوعن هول جسامة لا من حيث يصرف 
٤إ‏ الانسان هذه الخيرات الى ااشرفتخذ منها سیل الى اليأس 
وع التااث ان ملین إبسوا في لتر يكن 7 فيا الرجاہ لاستمالة 
| اقلایم الى السمادة ولمذا لم یکن يأسهم يحسب لمم ذبا بل نوع من العقاب 
کا ان من پیا س في حال الطريق ایض ما ليس نیلہ من شأنه اولا يجب عليه 
اكسابة لا یسب ذلك عليه خطيئة کیا س الطبيب من شفاه مريضٍ او 
| أس انسان من تحصيل الغ 
۱ الفصل الثاني 
في أن لأس هل هرممکن بر کنر 

بخ الى الثاني بان يقال : یظہر ران الس ليس ممكنا بني رکنر فان 
| مصدر ثقة اليج هو الامان٠ ٠‏ وما دامت العلة موجودة لايرتفع امعارل يتنم 
ک۰ و 
ا ای جودة الله او رحته نني لمدم تاها 
راک ” ومن پاس یوثرذنبه على رحة اللہ أو جودته "> کترله د 
تك + : ۱۳ ان ذنبي اعظم من ان بنفرہ فکل من با س أذن فر وکا ۱ 

۲ وایضا من سقط في بدعتر رّمة فم و کافر + ومن بیان يظبر انه | 


سقط و فی بدعترمحرمةوقي بدعةالنواتبين الذين يقولون بعدم مغفرة الحطایاہمد 
المودية ٠‏ فيظهر اذن ا نکل من پیا س کا“ 
لکن يعارض ذلك ان التقدم لا يرتفع بارتفاع ۳ خر والرجاء متأخر 
عن‌الامان ۴ مر نومب ۷۱۷ ٭فیجوز اذن باه الامان عند ارتناعارجاء ٠‏ 
فليس اذن کل من ييأس کار 
اباب ان یقال ان ألكفر الى لایس الى لو الشوقية ٠‏ والمقل 


وک 

يتعلق بالكايات والقوة الشوقية تمرك نحو الجرئيات ان ا رکة الغوقية ! 
]| تصدر عن النفس الك الاشیاہ الخارجة التي هي في الفسما جزئيات ٠‏ وقد 
يحدث ان یکین الانان اکلی حیحاوحکۂ في المركة 2 الذوقة هنا 
لفساد حكمه ا ےر ضرورة ان المي الك انا ینتقل من الى تشوق شيك ۱ 
جزشي بوا سطة الك المي کا في فی كتاب الننس ۳ کا انه لا يلزم عن | 
القضية الکاٰة نیڈ جرئية الا باحذقضية جرية وفذا فنك 7 
یک ن أن خط ؟في حركته الشوقية حو ام جزير شاد حکسه أ 
ا ری اللکه او بالانشما ل کن یزنی فان بايشاره الزنى على انه خر نيال | ۱ 
۱ مک کا فاسدا لامر جزی مع صعة حکنو الكلي من جیتر الایان ن بان 
| ازز نی خطبئة مسيتة وكذلاك من يح بالایان کا ص کل بان نے ا 
الكنسة منثرة خطایا یکی اد یشل رک ة اليأس ممتيرًا ان لا زرل له 
الى رجاه الففرة في الحالة التي هو عليها لفساد حك که في فی امر گید ۰ و 
هذا الحويكن وقوع لأس من دون كف رک تالم مت 

اذا اجیب على الاول بان اللەاول لا برفم بارتفاع الملة الأولى فقط أ 
بل بارتفاع العلة الثانية ایض ولمذا فان حركة ارجاء يكن ارقاءہا لپس 
بارتفاع ا کم الكلي على الایان الذي هو تام العلة الأولى لثقة الرجاء فقط 
بل بارتفاع حکم ابی الذي حروقام ام ای یز ۱ 

وعلى الثاني انڈ لوحك اعد" کا کیا بان رجة یتفر تامۃ| 
ا ٠‏ ومن پاس لايحكم بذلك بل اتا حصل له في لش هيئة” ۱ 
جزئیة يكك فا بانه لا ينبني له سیف تلك الحال ان برجو رة اله | 

رکنات ت يجاب على اثالث بان النواتیین بتفون نفک حضول ۳۳ 
| الخطايا ني الکنيسة 7 


الفصل الثالث 


1 فين ایس هل هو اعتم الخطايا 
١‏ يتخطيالى الاك بان يقال: يتابران البأس لی 7 المطايا طواز. 
سو و ٠‏ والکفر هواعظم لمطايالانة 
ينقض لساس البناء اروحي ٠‏ فیس اليأس اذن ا ہیں 
۲ وا ان ا یرالاعظم يقابله اك اشر الاعت ک کا قال رت بذ 
کتاب الاخلاق ۷ ٠‏ وب يا من ازجا کا نی اکور ۳ ٠‏ فالبغض 
: لذن خطاة امش من لباس 
© وايشا لیس في خطیثة ایس الا اعراض" فاه عن الله «وني ساثر 
, الخطايا اعراض فاسد واقبال فاسد ایض ٠‏ نخطيئة اليأى لست ات 
| انقل من سائر الخطايا بل اخف متها 
۱ لکن يعارض ذلك اله بظہر ان الخطيئة الأمضلة سيف منت المسامة 
1 كقوله في ار ۱۲:۳۰« کسرك مضل وضربنك قييحة جدآ» وخابئة 
| لأس مضلة کقولہ سیف ار ۵ فربتي معضلة تابى الثفاء» | 
| نایا س اذن عة فى غاية الجسامة 
وا مواب ان ال ان الخطايا ااقابلة للفضائل اللاهوتبة هي في جنسبا 
اعظم عظ من الخطايا y1‏ خرلانة ماکان موضوع الفضائل اللاهوتية هو الله کات 
الخطايا لتابلة لها تفید اولاً وبالذات الاعراض‌عن الله وکل خطبئة ممیتة انا 
۱ تفا حقيقة الشرالاولیة وجماتہ من حيث تصرف صاحيبا عن : الله فلو 
فرض وجود الاقبال الى ایر الفا من دون الاعراض عن الله وارکان ذلك 
الاقبال فاسدا لما كان هناك خطيئة/ مميتة ول هذا فما اقتضی اولاً وبالذات 
الاعراض ر الله فپواعظم الخطایا المبعة ۰ والفضائل اللاہوتّےة 


ا بابلا لکفروالبأس و بفض الله فا ذا اعتبر البغض والکفر منہا تیاس الى 
1 ايأ كلاني اي اعجار تھا نوا نه 4 فان الکفر 
۱ يحمل عن عدمتصدیق الانان الق الافي وبنض الہ يشا عن مضادة 
ارادة الانسان للخيرية الالمية واما اليأس فنشأه قنوط الانسان من ا حصول 
على ی الا رکة في خيرية الله ومن ذلك يظبران الكثر وشض اللہ یضادان 
الله في تسه واليأس يضاده من جهة مشا زکتنا له في خيريته ٠‏ فاذاعم 
| ند بل الالي انش نض الله هو سیف حقيقة الامر خطيئة اعظام من 
2 الوط من نیل ا بد منة ٠‏ ام لیس بالقیاس السا من جيتنا فهو 
1 عظم خط را منم فا ارجا تصرف عن الشرور ونسی الى طلب الخيرات 
3 الرجاء لم ین الناس‌شي#عن ن الق وطن الرذائل وتجافوا عن الاشنال 
اغمودة ولهذا قا ل الشارح نی تسیر قو في ام ع؟ : ٠:‏ اذا ست اوقوعك 


۱ في يوم الشیق ار رت قوتك « بس افع من اس فان من یستولی عليه 
]| ينقد المزية في مشاغل هذه الٰیاۃ بالعموم وما هوشي من ذلا انه يفقدها 
0 

| بالخسوص في جهاد الاوان » وقال اإسيدوروس نی کصاب الخير الاعظم 
« النفس موت ازاف جر يقر ما وکنا یاس تبط الى جيدم » 

٠‏ وبذلك يتضحالجواب على الاعتراضات 

۱ الفصل الرابع 

۱ في ان ایا تو الكل 
1 يتخط إلى الرابع بان يقال : بظهر ان الٰاُس لبس یصدرعن الكل فان 
| الواحد لا یصدر عن علل عخلفة ٠‏ والبأس التعلق بالدھر را تی يصدر 
عن النجو رکا قال غرینوریوس فی ادبياته ك ۳۱ ۰ فلیس یصدر اذت 


من الل 
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]| * وان ان الجاء تب اليأس واللذة الروحية یقاہلہا لكلل - 0 
| اروحية تصدرعن ار رجاء کقوله في رو ۱۲ پ ] 
ا اذن غراف الا س دون العكن 

۳ وابضاً ان للمتقابلات علا متقابلة ۰ وبظہران اارجاء الذي يقابله ' 
لأس بصدر عن اعتبار الآلاء الالمية ولا سما عن اعتبار التجسد ققد | 
| قال وخ طینوس فيالثالوث ك٣‏ ١«لم‏ یکن شيضرور ی لان ينعشرفينا ار ۳ 
مثل يان مقدار محبة الله نا فاي شي ء اوضح ال عل ذلك من تازل ابن از 
لله الى ان پشا رکا في طبيمتنا» فامال هذا الاعب| راذن أول بان یکن 


سک وس اس معدو مسوم سے 


مصدرا لأس من الكل 

لکن یمارش ذلك ان غریفور يوس في ادياته ك ۲۱ جعل | 0 
۱ جلة ما یصدرعن ال 

والجواب ان يقال ان e‏ اأرجاء هو ابر الشاق المكن بالذات او ۱ 
| بالف رکا مر في مب ۱۷ ف ١‏ وفي ۰۱ ٹا مب +ف۰۱ فرجاء نيل السعادة | 


. اذن یکی انینقدہ لین احدهاعدم اعتباره ایاداخیرا شاقاوالا خر 
عدم اعتبارہ اياها مک له بنفسه او پفیره ۰ فعدم اعتبارنا الخيرات ا روحانية | 
١‏ خيرات مطفاً او خيرات عظليمةيحدث اة عن الماك شوقنا نی حب | 
۱ ' اللذات الجمانية واخصها اللذات اللحميةلان حب هذه اللذات یعل الا نان | 
7 م اخيرات الروحانية ولا يرجوها على انها خيرات شاقة ٠‏ واليأس هذا 1 
ر الاعتباریصدرعن الفجور: وعدم اعتبار الانسان ا یر الشاق‌ممکن لمإنفسه 
]| او بغيرم يحدث فيه عن فرط الانحطاط الذي تى استولى على شوق الانسان 
تيل انه یتذرعايه طلقا ان نعو نفسة ال شي و من ا یر - ولا كان الملل 
ألا يحدث انحطاطاً فى ی ا كان ایی هذا الاعتبار يصدرعن الال - 


]لمم ےس مب حمسيس سم 
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| وخاصة موضوع | رجا کرنہ مک لان گی رالشاق . يتعلق ہما اننعالات 

| أخرايضا فكان ار اش وجهرعن الملل وان کان قد یصدر || 

ایض عن الفجور بالاعتبار للتقدم ۱ 
و بذلك ينضح ابلواب على الاول ۱ 

وعلى الثاني بان کا ان ارجاه “يحب رثاللۃ كذلك عظلم رجاء الاس في 8 

خال اننام کا قال الفيلسوف في ا حطابة ك ۲ وبهذا الاعتبارایضاً يبل || 

سقوماهم في الس و في حال تال كقوله في فی ۲ كور ۲ ۰ ۷ ثلا "یتلم مثل 1 

ذلك من فرط الأ « الاائة ما کاٹ موضوع اه هو الخيرالذي یله 

الشوق طبعا وليس يهرب عنة طبعاً بل لما يطرأ من بعض الەوائق فقطكانت | 

! اللذة تصدر باخص وجه عن الرجاء ركان اليأس بعكرذلك یصدر باخص ۱ 

وجم عن الام 3 ۱ 

وعلى اثالث بان اهال اعتبارالا لاء الامیةھو ایضاً يصدر عن 

ملل فان الانسان متى تولاء الفعال” کان اخص ما يوجه اليه فکرہ ما یتعلق به ‏ 

ذلك الانعال ولهذا متی تولاه الالم لا يسبل عليه التقكرني الامور العظيمة ۱ 

| والهجة بل الها يتمكر في الامور اة الاان يذل جهدا عظباً في صرف | 

ا 

ا 


اکر پا 


جو 
ES 5‏ بدو ازع سائل--١‏ فيان الموضوع 
الذي بعد اليه الاغةرا رماذا؟ في ان الاغارار هل هو خطيكة” - "في ما هو مقايل 
له + في انه عن ایة رذيلة بمذر 


۱۲ 
سس سس سس سس سس سس سس سس سس سس | 


الفصل الاول 
في ان الاغترار حل د ند الى الله ار الى الندرة الذائية 

تخملى الى الاول بان يقال :یظہر ان الاغترار الذي هو خطبثة الى روج 
القدس لا يستند انی الله بل الى القدرة الذاتية لان كا كانت القدرة اشسف 
کات خطائة من وفرط في الاستاد دالا اعظم ٠‏ والقدرة الشربة هي دون | 
القدرة الافية فن ینتر اذن بالقدرة الشرية دواعظم خطيئة من يغتر بالقدرة 
]| الالمية ٠‏ والخطيئة الى الروح القدس في غاية ابمسامة ۰ فالاغترار الذي مل | 
نوع من الخطيئة انی الروح القدس هواذن اكثراستنادًا الى القدرة البشرية | 
منة الى القدرة الاذية 

aly ۲‏ ان الحمليئة الى الروح القدس هي ي ٭صدر الخطايا ا خر اذ في | 
| سوه القصد الذي به يخطأ ای" ۰ وصدور الايا الاخرعرن اغترار | 


5 7 5 0 
]| الانان تفه اظبر من سدورها عن اغتراره باه لان حب الذات هو بدا 


| کا تال اوغسطينرس في مدينة الله ك ٠١‏ ۰ فیظهراذن ارت القدرة 
| اثر ية ي اخس سترللاغترار الذي هو خطيئة الى اوح القدس 

| ۲ رايشاارن الخطيئة تحصل بالافراط في الاقبال على الخير الفاني ٠‏ 
| والاغترارخطيئة ۰ فو اذن محصل بالاقبال على القدرة البشرية الي شي خی 
| أ فان لا بالاقبال على القدرة الالمية الي في خير باقر 

|| كن یمارضر ذلث ائ ا ان یاس الانسان اسعتاف” باه الالمية التي 
۱ الها یستند ارجا ءكذاك افترار استففان» بامدل الالمي الذي اقب الط 
وال صف بالعد ل کاتصانه بارمة ۰ فادًاکیا ان الأس يحصل بالاعراض 
عن الله كذاك الاغترار محصل بافراط الاتبال عليه 

والجواب ان يقال يظهر ان الراد بالاغترار افراع في یاه وموضوع 


UF 


| ایا عو ار اداناک وان شیا يكون کت نان وین اعدا 
بقدرته والاغر بالقدرة الالحية فقط والاغترار يكن ان يحصل بالافراط د 
كلا النوعین من الرجاء فارجاء الذي به 2 يثق الاننان بقدرته محسل فيه 
الاغترار من حيث ث وخی شب يعتبره مکنا لەوعو ارز 2 لقدرته کتوہ ف 
بهودیت ۱٥٥١‏ « تنل توکلین على اتمم » وهذا الوع مرن الاغتزار 
مقابل” لنضيلة عظم اة التي هي وسط”نی هذا الرجاء و 
|| يتمد الانان على القدرة الالیةیکی حصول الاغترار فیدمن حیث 
الانسان خيرا يمره مكنا بقدرة اللہ ور تہ وهو غير 0 کن برجوان 
ينال النفرة من غير تو بر ة اوا لد من غير تماق رھت انوع من الاغترار 
هو خاصة خط7 الى روج القدس أذ به تتتفي او تحتقر مدوئة 2 الروحالقدس 
التي بها يرعوي الانسان عن الهطابئة 

اذا اجيب على الاول بان الليئة التي ي ضد الله شي في جنہا اعظم 

رن سائر ا ایا کا مر في المبحث الآ نف ف ۴ وفی ا٠‏ ا مب ۷۴ف ٣‏ 
و ۳1 فالاغترار الذي به يجاوز الانسان ا مد نی الأتكال على الله خطیئة اعظم 
.من الاغترارالذي‌بةمجاوز ال مد في الاتکال على قدرة نفسه فان آلکالە على 
القدرة الالمية في نیل مالا يلق باه ان ينيله اباه عبت بها ولا نی ات 
خطيئة من يعبث بالقدرة الالحية اعظم من خطيئة من يذالي في تعظیم قدرة 
[ نسه 

. وعل الثاني بان.نفس الاخترار الذي به یفرط الانسان في الأتكال على 

الله يضبن حب النات الذي هوافراط رغبة الانسان نی خيره فانما نرغب 
:فيه رغبة مفرطة نعتبر انة.يسهل:حصوله انا بواسطة الغير وان كان حصوله 


۳ 


مسا 
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وعل اثالث بان ية الاغترار بارمة الالمية اتبالأعل الخير الفاني | 

من حيث محصل عن افراط رغبة الانسان في خیرہ واعراضا عن الخير الباقي 

من حيث پسندالی الندرة الالميةما لا يليقبها فان الانسانيهذا ”يعر ص عن 
الق الاي 1 


الفصل اي 
في ان الاغترار هل هو خطيئة ۱ 
يتخلى الي النانى بان يقال * یظہر انالاغترار ابس خطیئة اذ ليس شي+ | 
من الخطايا باعل استمابة اه للانسان ٠‏ والافترار يبعثاللهاحيانا عل استهابة | 
' پیش اس فقد قيل في يبوديت ۹ ۰ استجبني انا السکینه ااتضرعة | 
| والمتوكلة على رحمتك » فالاغترار اذن بالرحمة الا میة لیس خطيئة 
۱ ۲ وایضاً ان معنی الاغترار الافراط في ارجاء *ویتمان یکونف ارجا ما 
| افراط لمدم تاي قدرته ورجته رف رایخ ۱ 
۳ وايضاً ماکان خطیئة فلا بصلح عذرًا لقا دفي مامتو ٠‏ والاغترار ؛ 
۱ عذ رگلانساننی خطبئتوفقدقال الم کتاب الاحکام ۷ تم ۱۷ ان آ5 امک أ 
١‏ اقل جرم لانڈ حل“ على رجا الغفرة وهذا من قبيل الاغترار في ما طبرا | 
: فلس الاغترار اذن خطيئة 
| ككن يعارض ذلك ان الاغترار من ال ارو قد أ 
۱ ارب ان يقال ان كل حركة شوقية مطابقة تل الضال هي سي , 
۱ نفسها قبیحة وخایئ کا مر" في البحث الا نشف | عند الكلام على اليأس ٠‏ 
1 والاغترار جرک شوقية لان يدل على افراط نی ار اج مان اه 
| الضا ل كليأس فك ان ا مک بان الله لا یغفر للتائبین اولا هدي شاد 
۱ الى التوبة باطل كذلك الحكم بانه ینفر للسلمرین يف الخطيئة بقل 


Tle 


اليد للذینت رکوا صا الاعال باطل” ایض وحم رکة الاغترار مطابتة لهذا 
جو و الاغترا ر خطیثة لكنه اخف جرم من لاس على قدر مانی 
ا الله من مزية الرحمة والمغفرة على المعاقبة لعدم تاي جودتهذانالرحمةوالمغذرة 
| تليق باه لاما وا معاقبة تليق به لقطايانا 
| اذا اجيب على الاول بان الاغترار قد يطلق احيانا مل الرجاء لان ارجاه 
۱ الستقي اله يورا انه اغترار بالقیاس الى الحالة البشريةوامأبالقياس اعدم تاي 
الجودة الالمیة فليس باغترار 
وت الثاني بان الاغترار لا يدل على افراطر في الرجاء من حي یفرط 
| الانسان في الرجاء بالله بل من حیث يريجو من الله شيا لا يليق به تعال وهذا 
| ایض تفريط” في الرجاء به لا نوع من المبث بقدرت کا لقدم سیف الفصل 
ا الائف 
| وى ات بان التراف الخطيئة مع العزم على الاسقرار فيا تحت رجا 
| المغفرة هومن قبیل الاغترار وهذا لا يخفف من جرم الخطيثة بل يزيد فيه 
واما اقتراف الخطيئة تحت رجاء الحصول يو مَل المنفزة مع المزم على ركبا 
| والانابة عنہا فليس من قبیل الاغترارلکنه بخنف من جرمالخطيئة اذ یظہر 
| بذلك ان ارادته اقل تتا بالأعليئة 
ا الفصل الثااٹ 
في ان الاغترار هل هو لفوف اشد متابلة منه للرجاء 

نعل الى اثالث بان يقال : یظہر ان الاغترارهو للذو فاشد مقاباة منه 
أ للرجاء فان الافراط في الخوف مقابل الخوف العدل ٠‏ ويظهر ان الاغترار 
| من قبیل الافراط في ا وف تقد قيل في حك ۱۷ : ۰ الضمير التاق لا 
ہزال مقزلا الشربات » وێل بعد ذلك دا وف مدد للارار» 0 فالاغترار 


بل نما نياعتدالاارجاه اذا لان النقابلات گی التي انی يكابر انالاغترار | 


۲ يبر ان الفضيلة اشبه باحدی الرذیلتین التقابلتین منہا بالاخری کا بظہر 
١‏ النة اشبه نود والشجاعة اشبة بألنہور ٠‏ وتل هذا بظهر ان الادخرا جا 


أعدل الہ الذي پرجو اانش‌عفوه لک4 باعتبار شه ظاهري كاذب ەواعظم ۱ 
| مضادة إلرجاء من حيث يدل على افراط. في اجه باه ومأكانت التقابلات | 
| التمدة بالجنى اقرب لتابلا ینہامن المتقابلات الختلقة الاجناس (لإرن | 


اذن اشد مقابةالخوف من لارجاء ۱ 
٢‏ وايضاً ان ااتضادات ما كانت في غاية التباعد ٠‏ والاغترار ابعد.عن | 
لوف منه عن الل جاء لائڈ يدل على حرکتر نحو شي هكلرجاء وا موف يدل 

على حركة عن شي ۰ فالاخترار اذن اشد مضادة الضوف منه اارجاء 
۳ وایضا ان الاغترار يني ا لوف بالكاية “وهو لا ينفي الرجاء بالكلية | 


١‏ اشد مقابلة للذوف منه لارجاه 
آکی يعارض ذلك ان الرذیلتین التقاباتین تفادان فضیلاً واحدة ۱ 
کضادة ان والتهور للشجاعة ٠‏ وخطابئة الاخترار مضادة اة اليأس 
الذي هو مقاہل لارجاء مقاب قرببة بر وسط. فبفہراذن ان الاخترار هو | 
ایض اقرب مقابلة للرجاء 
وال مواب ان یقال أن جیع النضائل ليس لها رذائل تضادھا مضادة 
! ينة فقط كضادة النفلة للغطنة بل هما ایض رذائل: ثقاريها نوع من القرب | 
وتشابهها لا شبہاحقرقیا بل ظاهر با كشابية ا بث الطنة»کقال‌اوخ یتوس | 
9 ردق على بولبانوس ك + ۰ وقال الفیلسوف ایض في کتاب و 8 


مقابلة ينة لوف وخصوصا ا حوف البدي فانة يتعلق بالمقاب القاضی به ' 


التضادات مفحدۃ با جنس ) کان الاغترار اقرب مقابلة راء منڈ للنوف لان | 


٠‏ | كنلك الاغترار ايف وبهذا الاعتبار يطلق:الاخترار على افراط الجوف 


والاغترار يتعلق يمعلى خلاف ما ينبغي 


| يصدرعن الاذة وعکذا پر انه يصدر عن الرذائل اللحمية الني می اقو ۳ 


| ممكن”. واعلبار الانسان اتیل ممکتا مصدره الجهل ۰ فالجهل افنأول | 


HY 


کلیہما تعلق ہوضوع واحار يكل ليه ال ان الرجاء يتعلق بوعل ما ينغي 
اذا اجیب على الاول بل کا ان ازجاء بتعلق ظاهرا بالشر وحقیقة با یر 


وعل الثاني بان التضادات ما كانت في غایة التباعد في جنس واحد٠‏ 
زالاغترار والرجاه یدلان لی حركة في جلس واحدر تحشمل ان ٹکو 
معتدلة او مفرطة ولمذاکان الاغثرار اقرب مضادة للرجاء منه نوف لانه 
یفباد الرجاء باعتبار فصله الخاص مضادة المغرط للمعتدل ويضاد ا حوف | 
باعتبار فصل جنسو الذي هو حركة ابا 

و اثالث بان كان الاغقرار يضاد ا لوف بمضادة الجنس ويضاد 
فضيلة الرجاء بضادة الفص لكان ينغي ا قوف بألكلية حتی باعتبار جسه ولا 
ينفي الرجاء الاباعتبار فصله اذ انما ينغي عنەالاعتدال 

النصلٰ الرایم 
في ان الاغترار هل يضدرعن ا مد الباطل 

يتخملى الى ارم بان يفال : یظہران الاغترار لبس بصدر عرق ابد 
| الباطل اذ بظهر انه يستند بالاخص على الرحمة الالحية ٠‏ والرمةتنعلق بالشقاء 
| القبل للجد ٠‏ فالاغترار اذن لیس یصدر عن ا مد الباطل 
٢‏ وابضاً ان الاغترار مقابل” للیای ٠‏ واليأس یصدرعن الاک 7 
أ أ في البحث الا نف ف؛ فا لان الستقاپلات‌علله متقابلةبظبر ان الاغترار ۳ 


۳ وايضا ان رذيلة الاغترار لقوم بتوخي الانسان مرا مستیلا كأنة | 


THA 
1 بان یکون مصدر! للاغترار من ا جد الیاطل‎ | 
لکن يعارض ذلك قول غر یغور یوس في ادي اتو ك ۳۱ ان الاغتوار‎ 
باتيان امور حدیثة ہو ابن للجد الباطل‎ 
احدهما ان يکل‎ ١ والجواب ان يقال ان الاغترار نوعان کا مر في فى‎ 
الانسان عل قدرة نفسه فبروم ام را محاوزا لقدرته زا انه مکی" له ولا‎ 
خفاء في ان هذا النوع من الاغترار يصدر عن ا جد الاطللان رغبة ة الانسان‎ 
في كثرة مد يلزم علہا مماولته اموا فوق قدرته توصلا الى ا سد واخص‎ 
۱ هذه الامور الاشياء الحديثة التي هي ادی الیالمجبِولذا قال غر يذور يوس‎ ١ 
ا۱‎ 
۱ 
۱ 
۱ 


| على وجه الخصيص ان الاغترار باتيان امور حديثة هو ابن ا ید الباطل ٠‏ 
| والثاني ان يفرط الانسان في الأتكال على رحة الله اوقدرته التي يرجوان 
ينال بها الهد من غير استعقاق والمغفرة من غير توبة ة وهذا النوع من الاخترار 
! بظہرانڈ يمندر ابتداة عن الكبرياء فان صاحبۂ لشدة اعبابه بنفسه مخال انه 
مم كونه ام امد عن ان يعاقبه الله او يحرمة لد 
وبذلك یظہر ا مواب عل الامتراضات 
البحث الثاني والمشرون 
الوصايا المتعلقة بالرجاء وا حوف -- وفيه فصلان 
ا سد واوف والبحث‌ف ذلك يدور عل ملین 
ات في الوصايا المتملقة باارجاہ -- ۲ في الوصايا المتعلقة با لوف 
الفصل الاول 
حل ينبني رمم وصية تتعلق بالرجاء 
تخطى الى الاول بان یقال: يظظبر انه لیس يضفي سم وصية تتعازن 
2" 02 في له واحر” لا تاج نيه ای خر واليل الفعاري 


11۹ 
يكني لسوق الانسان الى رجاءا ير فلایت ہنی اذنان یسا اليهيوصية الناموس | 
۱ ۲ وايضا لما كانت الوصایا " ترم لافال الفضائل وجب ان ” ترسم 
الوصايا الاولية لافعال الفضائل الاولية ٠‏ واول جيم الفضائل في الفضائل 
الثلاث اللاهوتيةاي‌ارجاءوالایان‌وا ی قاذ لان وصایا امرس الاولية في 
الوصايا المشرالتي اليها ترد * میم رسای الاخ کا مر في | ۰ ثامب.۰ 
ف ۳ بظبر انه لوأك وسية" تعلق بالرجاء ا 
ا ' ویس في جل هذه شي من ذلك ۰ فيظهر اذن الهلا ينبني ارت 
"برس في الناموس وصية تعلق بفمل الرجاء 
۲ وايضا ان الامر بفەل فضیاِ ولا عن فعل ردیل مقابلة ما يف | 
5 واحد.۰ ولبى هناك وصية تدھی عن الأس القابل لارجاء ٠‏ فیظہر اذن | 
| لاز ني ايشا رسم وميت لتماق بارجاء | 
کل يمارض:ذلك ان اوخ ینوس قال في تفسيره قول وا :| 
هذه يو تانيب :ضر بضاساا اکثر مارم لنامن الوصايا فيشأنالايان | ْ 
وما اكثرما سم لتامنہا في انار جاء قلابداذنمن رس وصایاتعلق 7 رید ا 
والجواب ان يقال ان ا لرصايا اواردة في الکتاب المقدس منها ما هو من 
جوهر الناموس ومنہا ما هو مېد اناموی فالوصايا المبدة للناموس هي التي | 
يلزم من عدم وجودها عدم وجود الناموس وي الرصايا التعلقة بفعل الایان ْ 
وفعل الرجاء فان فعل الايمان برشدعقل الانسان الي معرفة الشارع الذي يجب ْ 
ان يخضع له ورجاء الثواب برشد الانسان الى حفظ الرصایا والوصايا التي ہي | 
من جوهر الناموس ي التي تم رض عل م کان منالناس خاضم ‏ ومد" 
لطاعته وي تعلق باستقامة السيرة ولهذا وردت في اول الساموس بصورة | 
وصايا ٠‏ واما وصایا الرجاء والایان فلم يكن من موجب لابرادهما بصورة | 


اج 
وصايا لا لو لم يكن للانسان ایا ورجاة | يكن في رسم الناموس له فائدة٠‏ 

وکا وجب ايراد وصية لاان بطريق الاخباراو النذكيرما مر في ب٦ا‏ 
ف ١‏ كذلك وجب ابراد وصية الرجاء في اول الناموس بطریق الوعد لان 
وعد المطبعين بالثواب حض" شم ايض عل الرجاء ۰ فا کل ما ورد سے 
اناموش من الوعود فبو يتغجن الحض على الرجاه - الا أنه اذ كان يحب على 
| الرجال ا مکاہ بعد ان و نم الناموس ان يرشدوا الناس لا الى حفظ الوصایا 
| فقط بل بالاول الى ا حافظة على اساس الناموس ايض کان الکتاب القدس | 
| عد الاشتع الاول برشد الناس الى ارجاه بطرق شتی اذ م یقتصرنی ذلك ! 
۱ على طريق الوعدكا في النامرس بل استعمل له طریق الحض او الامر ايض ۱ 
| کا ابر من قوله في مزا :٩‏ :+8 اجمارا رجاءم فيه ياججيم جاعات الشمب » 
' ومن مواطن اخری کثیرۃ من الكتاب 
. اذا ایب عل الاول بان الفطرة تكفي لسوق الانسان ال ان برجو 
' الخير ااناسب الطبیعة البشرية واما رجاه ابر .الائ الطب ققد وجب ان 
باق اليه لانسان ب: بنص الناموں الامي پا يطريق الوعد و بطر يق 
الحض او الاس -عل الم 'برشد اليه العتلالطبيعيايضا كافعال الفضائل | 
اخاقيةکان لا بد ان برسم له وصایا یموس الا لی لزیادة لقریرہ ولاقد | 
٠‏ غشي بصيرة : الانسان الطبيعبة من الظلام بشہوات الخطيئة 

وعلی الثاني بان الوصایا المشرثمي من رسوم الاشترا شتراع الاول فل يبان 
جل في جخلئها وصية علق باه بل کنی ان يساق اليه مش مار 
هناك من الوعود کا هو ظاهر فی الوصيتين الأ ولى والرابنة 

وعلى ا بان الامور اي يجب مل الانسان حنفایا من باب الفرض 
۱ كني ا ان ليسم وميا ايجاية لتعلق با ينبني فله ویندرج فها ضما 


٠‏ || باحد الطرق التقدمة على وجەرایچاپي یندرج فيه ضمت نعي عا يقابله 


| | عن اعاتهما الا جا جيل في الناموس من العقاب لمن يهينهما ٠‏ ولمأكان من 


1t! 


| انم عا يجب اجتتابۂ ققد ورد الامرمثلا بر م الابوین ولك ةلم بزدانييٴ 


| الواجب القروض حلاص الانسان ان يرجوالله وجب ان يساق الى ذاك 


الفصل الثاني 
هل وجب رسم وصية تعلق با هوف 

پتضلی الى الثاني بان يقال : بظبر انه يجب ان ”برسم في الناموس وصية 
لتعلق با لوف فان خوف الله هومن الامور المبدة لناموس اذ هو بده 
اکمة » والامور المهدة ناموس لا لقع تحت وصايا الناموس فلا ينبغي اذن 
! ان 'يجمل في الناموس وصیة لتعلق با حوف : 
۲ وايضاً یلزم من وجود الملة وجود المعلول ۰ والحب هوعلة الخوف 
۱ | لصدور خرف عن حب مايا قال اوغسطینوس فی کتاب ۸۳ مب ۰۷۳ 
فاذا بعد ان رمعت الوصية العلقة با ب کان من الفضول رسم وصيةر 
ْ لتعلق با وف 

۳ وایضا ان الاغترار مقابل عل نحو ما الخوف ۰ ولم يرد في الناموس 
نعی“عنالاغترار فیظہراذن انل ب ايض ان برسم نيه وصية تعلق با جرف 

لکن يعارض ذلا قوله في تث ۰ «والآن يا اسرائیل ما الذي 
يتطلبة منك الرب ا مك آلا ان نتقيالرب المك » وهو انما يتطلب منا سا 
يأ مرا يحنظه ٠‏ فالقاہ الانسان لله اذن يقغ تحت الوصية 

وا مواب ان يقال ان ا وف نوعان عبدي وابني وکا يساق الانسان 
الى حفظ وصابا الناموس برجاء الثواب كذلك يساق الى رعاية النامویں خوف 
العقاب الذي ہوا وف المبديولهذا کا انه حين سن الناموش لم يجب اركف 


۱ ال ف فيه وصية 4 لفمل ارجا ب ل کان يجب ان يساق الاس الى ذلك بالوعود أ 
کا تقدم في الفصل ال نف كذلك ا حوف الذي يتعلق بالمقاب يجب ان , 
يمل له وصية بصورة وصیة ب لكان يجب ان يساق الناس اليه بوعيد 
العقاب وقد جرى ذلك اولاً في الوصایا المشر ثم بعدها. في وصایا الناموس 
الثانوية ٠‏ الا ان علماء الناموس والانبياء الذين ارادوا اك یسوقوا الناس 
الى حفظ الناموس كما اوردوا بعد ذلك بطری ا حض او الامر تمالم 
متعلقة ارجام كذلك فاو ہے شأن ا حوف ایضا.- واما ا حوف الابني | 
الذي به دی امن فهو هنزلة جنس احبة الله ويدار بلج ماری 
۱ تنظية له ولنارسم بے لانوس وصايا للخوف الابني كما دسم فه] 
أوصايا للمحبة لان کلیہما موطی4 ما یمرب اموس مرت الافعال الظاعرۃ ' 
اي تتعلق بها الوصايا اشر ولهذا کف الانسان: ية آلوضم الورد ا 
سیف الممارضة ان قي الله ويسلك في طرقه بسبادته ايأه ويجبه 0 
| اذالچپ‌طٌ ل الاول بان وف الابني توت للناموس لا باتبارکرنہ أ 
| شيا خارجاً بل باعتبا ركونه بدا لنامو ںکا ةو لذا راس جوا ۱ 
اي بمنزلة مبادی عامة للناموس باسره 
أ وعل الثاني بان بمب يلزم عنة الخوف الابني مثل سائر الاعمال الماك أ ا 
التي تصدر عن فضياة الحبة ولهذا فکا ا نالوصايا المتعلقة بسائر افعالالفضائل ' 
١‏ أوردت بعد وصية فضیلۃ الحبة كذلك ك اوردت مہا الوصايا التعلقة بالخوف | 
| وبحب فضي المي هک انه لا يكفى ي في العلوم البرهانية ايراد البادیء الأول | 
١‏ مالم يورد ایض ما يلوم عنها من التنجالقرية اوالبعيدة ۱ 
۱ وعلى انا بان السوقالى لوف کاف اي الاغترا رکا ان السوقالی | 
ارجاء ایض کاب و ثني ایا کا ثقدمني النصل اتف | 


1۳۳ 


پان ما وقع من الاغلاط المة قي طبع هذا ا لیلد ا امس 
0 صواپ وجه سطر 
اعرا اجعبية معينة لذلك ‏ ابراةرجل آخرمعينة له ۱۳ ۳۱ 
privatar‏ انامواجیر 3 ۳۷ 14 
العمومين المموميين tr‏ 2 
لانا انه اشد لانا اند 9 ۷ 
شب لب مه ۲ 
إلى الست الا البت ۸۸ 3 
مم الرسوم ۱1۰ ۱ 
مرشد التآل بن دلیل الخائرين ۱۳۹ 13 
ب#رب ۳1 15۸ ۷ 
ماختتا ماکان مختضا 1۹ ۳ 
ار جده ابيه او جد جده Yo‏ 9 ۸ 
بالكناية پلککایت 7 TFA‏ 1 
فيه اي بأن فد پآن rr‏ 3 
المعدرجة المتدرجة ۹ ۱۱ 
الدي الذين ۲ ۷ 
ادك ادراك ۳۹1 14 
لسن س IA‏ 1 
الحيثة الميعية :۳ 1۷ 
السابق الاب ق که ۹ 
الطع اللیم roo‏ ۱ 
يكون بكرن ۳۸ 1۹ 
وهٰذا وہہذا ۳۹ ۱۳ 
الانای الانان fa‏ ۱۸ 
فانما بو تیه 


۹ 


خطا صواب وچه سطر 
٠‏ بعناها بأمرلهذء الافمال لانڈیمدرھا می انم يامر هذه الاقمال 
أ ١‏ لا انه يصدرها ۶4 ۱۹ 
٠‏ أن دعوم أي دعوم 1۳۹ 1 
2 ال 456 ۲ 
المتل الم 11۹ ۱۰ 
الاذ یذ واللذیذ 1۷۲ r‏ 


التي تفل بالسمة أي الافعال التي نی 
الثواب الا انہم يستطيعون ان يفعلرا 
' ل ضعو ما الافمال المالمة التي تكني التي تکنی Ur‏ ۸ 


انها تارم اڈ پازم ۹1 ۱۲ 
النرتب الذنب ۸ 1 
, مامکة بالکلام مامکةپالکا :+ ۲۲ 
" تارا قال ۱ م 
از اي . . الذين ۰۲ 9 
. وألا في ولا ال جه 
حذي هذين : ۷ 
باسیادۃ باليادة 1 ۱۰ 
قبل قیل olf‏ ۱۸ 
۱ موضوع موضع 1 ۳۲ 
اإ یقال ان اذا یقال اذا ۰۳۹ ۰ 
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فھرس أ 
الجلد الاس من كتاب الخلاصة اللاهوتية 
وخ 
المبحث الرابغ والقسءون فيالشر بعة الطبیعیةوفیه" فصول ۳ 
الفصل ١‏ في ان الشریعة الطبيعية هل هي ملکة ۳ 
٣۰٢‏ في أنالشربعةالطبيعيةعلتتضمنرسويا متكثرةاو ربیاواحدافقط ٥‏ | 
+ في ان افمال الفضائل هل ا يكلا قبیل الثريدة الطريبة ‏ لم 
4 فيان شرية اللبيءة هل هي واحدة عند ا جمیع ۹ 
٠‏ في ان الشريعة الطبيعية هل يجوز تبديلها بن 
٦‏ فی ان الشرسة الملبيءية هل یکن اننساخہا من قلب الان ان 14 
اليح الخامى والتون في الشمر يعة الانسانية وفيه ٤‏ فصول 5 
الفصل 1١‏ هل فی سن النامن بض الشرائع فائدة : 
٢ہ‏ لکل شريءة اسالیة ترجه من الشر بمةالطبیعیة ۱۸ 
× هل اصاب ای یدوروس في وص فكينيةالشريعة الوضعية 2 
> هل اصاب اييدوروس في قسمة الشرائع الانانية r‏ 
المبحث الادس والتسعون في قرة الشر بعة الانسانیة وفیه 1 .فصول ۳۹ 
الفمل ۱ في ان الشريمة الاتسانیة هل ينبني انبراعى قي وخا جائ العموم 
لاجانب الخصوص 53 
۷ في ان الشزيعة الانانيةهل من شأنها انتنهى عن جيم الرذائل ‏ ۲۸ 
۳ في ان الشریعة الانانية هل تأمر بافمال جیم الفضائل ۳۰ 
٤‏ في ان الشريمة الانانية هل تام الانان حکة الفمير ۰ ۲۲ 
* هل يخضم جمیم الاس للشرية ٢‏ 
٦  :‏ في ان من بیخضم للشریعة هل وغ »انيف لعل خلاف‌سلوتبا ۳۷ 
البعث السايع والنسمون في تبدل الشرائم وفيه ٤‏ فصول ۹ 
اللسل ۱ في أن الشريعة الانسانية هل يجب تبديلها حو من الانحاء 
۰ ۲ في ان اكرية الانائية هل بب تبدیلاکا بدا ثي انفل 41 
۴ في ان المادة هل يمكن ان يحصل لها قوة الشر بعة tr‏ 


ال تسه 


1۳1 


/ وجه 
اقسل 1 في ان ولاة المبور هل يستطيعون ان یعقوا من الشرائع الانانية 1۰ 
1 البحث الثامن والتسعزن في ار بعة الميتة وفيه ٦‏ فدول ۷ 
! الفصل ١‏ في ان اثر ی اللعیقة هل كانت صاللة : 

: ۲ فيانالى يمة الشيقة ه ل كانت منزلة من 
٣‏ في ان الشربعة المثيقة هل أنزلت بواسطة 5 
3 


في ان الشريمة المتيقة هل وجب انزالما لشعب الیہود وحده 
ه٠‏ في ان الشريعة الميقة هل كانت ملزمة يع الماس 
د في ان اش یة الميقة هل كان ينبني انزالما في زمان موسى الذي 
ازت فيه 
البح الناسع والنسمون في رسوم اكر یەة العتيقة وفید ٦‏ فصول 
النصل ۱ في ان الشريعة الشیقة هل تشقل على رس واحدر فتط 
۲ في ان اكريمة الثيقة حلت عمل على رسوم اديية 
٣‏ في انالشر يءةالمشيقةهل تشسمل ماعدا الرسوم الادية على وسوم ر 


1۸  ةياضق هل يوحد ایضاماعدا الرسوم الادیة رالطقية رسوم‎ + ٠ 
|  ةيئاغنلاو في ان الثر ية العيتة هل تشعملما عدا الرسوم الادية‎ * 


والطتسية على رسوم اخري 7 
1 هلكان من الضرورۃ أن تبث الڈر ةالثيقةعى رعایة ا(سوم 
بالوعد والوعید اژمنیان "۷ 
البحث اتمم مثة في رسوم الناموس العثيق الادبية وفیه ۱۲ فصل | 


1 
| الفصل ١‏ ي أن الرسوم الاديية ہل ترجم كلبا الى الى الشريعة الطبيبية ‏ ۷۰ ۱ 
۲ في ان رسوم التاموس الادبية دل تلتق يجميغ افعال التغائل ۷۸ ۱ 

۳ في أن رسومالناموس العتيق الادبيةه ل نرجع كلها الى 4 صایااعشر ۸۰ 3 


14 فيان التغصي ل الي سل بسا العشر حل هو میم" ۸۲ 
٠‏ اننا وردآمن تعداد الوسایا المشر هل دو سحیح* كم 
٦‏ فی ان الريب الذي جمل لنوصايا المشر هل‌هو صواب“ ۸٩‏ 
۷ في ان كيفية ابراد الرصايا المشر ہل ي صواب“ 5 


القصعل ۸ تيان الوصایا الشر ہل يجوز الاعفاء منہا 7 
اه ف ان كينية النضیلتھل لقع تت رم الثریعة ۷ 
٠‏ في ان كينية ا حیة هل 3 نفع تحت رسم اشر یعة الالمية ۱۰ 


٠٠١ هل من‌السواب اثبات راد ناسا الشر‎ ١ 
1 في ان رسوم الابوس المتيق الادية هل كانت مبررة‎ ۴۷ 


البحث الاول یمد الا في الرسوم الطضیة في ثنها وٹیو ٤‏ فمول ۱۰۸ 
الفصل ۱ ف ان حقیقة الرسوم الطقسية هل تقوم باختصاصھا بعبادة الله 
: ۲ في أن الرسوم الطفسية هل ي رمزية 4 
٣‏ م لکان واجیا تكثر الرسوم اللقية ۱۳ 
> ف ان قسمة طتوس الشر یعة المتيقة الى قرابین واقداسواسرار 
وعبادات هل ي صواب 117 
| البمث الثاني بعد الائة في عال الرسوم الطتسیة ونه 7 فصول 42 


| النسل ١‏ في ان الرسوم الطقسية حل تال بلة : 
> ۲ في أن الرسوم الطفية هل تعلل بللة حرفیة أورعزيةفقط ‏ ۱۲۱ 

۱۳ في ان الملقوس رین هل یکن ان تسمل بعلتر صواية‎ ٣۴ 

+ ني ان الطتوس الك عة بالاقداس هل يكن ان تلل بمل کافیة ۱۳۲ 


٭ في أن اسرار امیس هل کن تعلیلپا بعلترصوابية ۸ 
٦‏ في ان المبادة الطقسية هل كان ها عله صوابية 1 
| البحت الثالث بعد امائة في مدة الرسوم الطقسية وقيه 4 فصول ۱۸ 


| الفصل ١‏ في ان طقوس ار یعة هل كانت قبل الشريعة 
إٍ. : ۲ في ان طتوس الشريعة العتیقة ح لكان ما في عہد الشر بعة قوڈ 


عل التبریر 14a‏ 
۳ ي ان طقو س الشر يمة العتيقة هل زاك مجر بي+ اليح ۱۸۸ 
٤‏ في انهل يکن بمد u j‏ أسيح رعاية الطقوس الناموسیة بدون 
خطيثة ممینة 141 
البحث اراہم بعد الات في لرسوم القضائية وفيه + فصول ۹۰ 


الفصل ١‏ ف ان حتيةةالرسوم القذائية هل تقوم بتعیین ذبة الاس بعضهم 


۳۸ 


وج 
الى مش 141 
النصل ٢‏ هل في الرسوء القضائية رمن” الى شيد يلين 


٣‏ فيان رسومالتاموس اامتیق القضائیة ها لهي مازمة عل وجه اللأييد 
3 في أن اارسوم القضائية کت انحصارها في قسمتر محدودة 
الممث اشامن بمد الائة في علق الرسوم القضائية وه 4 فصول 
اللصل ۱ في ان النظام الذي سنا الشريمة الشيقة بشن الرواساء هل کان 
گی حسب ما يتخي 
۲ في ان ما ورد في الشر بعقمن الرسوم التضائیة المتعلقة بالثارکات 
الاجتاءية حل دو صواب* 
۳ فيانما'شي ع ءنالرسوم القضائیة الك لمق ةبالاجانب هل دوصواب” 
۽ فانماسننالشر بعةالعتیقةمن الرسومالمتعلقة باہ لالاز لهل کان 
سوا 
البحث ال ادس بعد الماثة فیا الشر بعة الانخيلية ال يقال ما انثریمة 
الجديدة سفانسها ريه ٤‏ ندولے 
النصل ۱ في ان الشرية الجديدة هل هي شریعة مكعوبة 
: ۲ في ان الشریعة الجديدة ہل ي مبررة 
۳ ني ان الشريمة الحديدة هلکان یچب ناه مدذ بده الال 
3“ .+ في ان الشربعة الحديدة هل ندو. م ال بتعی الام 
ات بعد ألائة في نبة الشريعة الجدبدة الى المثيقة ويه ٤‏ نمول 
الفسل ۱ فيان الشريعة الحديدة هل ہي مغايرة لاشریعة العليقة 
٣‏ ي ان الشزيءة الحديدة هل هي *تمة للئينة 
۳ في ان الشريعة الجديدة هل خي متدرجة في الشر بعة العثيقة 
؛ في أن الشريءة الخديدة هل هي اقل من الشريمة المثيقة 
المبحثك 3 بعد الماكة في متدرجات الشر يمة الجديدة ویو ٤‏ فصول 
الفمل ١‏ في ان الشر بمة الخدیدةعلیجانتمر پمال ظاهرة او تنهىعنها : 
۲ في ان الشر بحت البدديدة هل عي وا 
5 


۲۰ 
تک 
۱/۰ 


۲۸ 


۳۹۰ 


٦٦۹ 


|| القمل ٤‏ فان‌الشر یا مدید:هلاصابت فی ما اوردتة ن الشررات اة ۲٦٢‏ 
المبحث الناسع بعد المائة في ضرورة امد وفيه ۱۰ فصول ۳۷۲ 
الفصل ۱ في ان الانسان مل وسلطیم بدون‌اللممةان‌یدرله فيا من الق : 

0 في أن الانان مل وستطیع أن بر بد ايد ويفعله بدون التعمة Ye‏ 
۳ في ان الانسان هل يسعطيع ان يحب الله فو کل ثي/ جرد 
طبعه من‌دون العمة ۳۷۸ 
٤‏ في ان الانسان هل يستطيع ان بني برسوم الناموس بقوته الطبيعية 
دور افتقار ا ی اللعمة ۸۰ 
كه فانالانان هل یعلیمانشسقمق اللياةالابديه بدرناللسة ‏ ۲۸۲ 
٦‏ في ان الانان هل بخطیع ان يتأهب للتحمة بنفیمن دون معونةر 
خارجية من جھة اللسمة گ۲۸ 
9+ ان الانمان ذل یستطیع ان بعش من عُرۃ الخطيئة بدون معونة 
اة YAY‏ 
۸ في الانان هل بتطیع بدون الستانلا خن 4۹ 
۹ في ان منكان حرزًا النعمة هل شطیع بنفسه ان ینمل اغیر 
ویجتنب الخطيئةمن دون عون أ خر من جهة النعمة ۳ 
٠‏ في أن الانسانالمرجودفی حال السمة هل بفعترفانهالی‌معونة 
اللعمة ۳۹۵ 

| الببحث الماثر بعد الٴة في نعمة الله من حیث ماهیتها وفیٹو > فصول TAY‏ 

الفصل ۱ في ان الاممة هل توج شيعًا سیف النفس 0 

۲ سيف ان النسمة هل هي کكينية لافس ۲ 

٣ ۱‏ في ان السمة هل ثي نفس الفضيلة .۳ 
: 4 في ان ل السمة هل هو ماهية الافس او احدی قواما ۳.4 
المبحث الادي عشر ہمد المأئة في قسمة اللممة وفيه » فصول ۳۰1 

|| الفصل ١‏ في أن قسمة اللممة الى نسمة مبررة ونممة محانة هل هي سواب ۳۰۷ 
×٢ ۱‏ في ان قسمة العمة الى فاتلة ومعاونة هل ي صواب ۳.۹ 
٣‏ في ان قامة الممة الى سابقة ولاحقة هل هي صواب 11 


وجه 
٤ 7‏ هل اصاب الرسول في قسمة التعمة ا حانة ir‏ 
٭ في ان النسمة ا حانة هل هي اشرف من النعمة المبررة كم 
eS‏ ۳۸ 


: هل الله وحده هوعلة الاعمة‎ ١ 
۳۲۰ سفےان النعمة هل نتتفی‌استمدادا اوتأهبا لمامنجية الانان‎ ٢ 
في ان النممه هل تملی بالتسرورة ان یکو سعدا لما او‎ ٣ 


باذلاً جهده في ذلك ۳۲ 

> في إن ا مة هل إتفاوت في الااس r4‏ 

۳۳۰ ه پان الانسان هل یکن له انیم ان عرز اة‎ ٠ 
564 البخث الثالت عش رب الماثة في ثار السمقو ولا في تبرير الاثم وفيه - افصول‎ 
۳۹ الفمل ۱ في انتهرير الاثم مل هو منفرۃ اغطایا‎ 
۳۳۱ سا في ان مذقرة الذنب التي هي تبر بر الاثيم هل تنتفي فيض الاممة‎ 
۳۳۳ فيان تبیر الاثم هل یتتضی حركة الاختیار‎ ۳ 

۳۳۰ في ان تبریرالائیہھل يقتضي حركة الایان‎ ۰ ٤ 

۰ في ان تبربرالائیم ەل بقعذي حركة الاخليار الى اغطبئة ۰ ۳۳۷ 

۳۳٣ فانمغفرۃالخطاباحل یجب ان تحمل جلما يقتضيدتبر ير الاثم‎ ٦ 

۷ في ان تبرير الاثيم هل حمل دفمة او تدر يها كم 

۸ 3 أنافاخةالتعمةها لی می في الرتبة الطبيعية اول مأبقشضيه تبر بر لالم ۳۹ 

۹ في أن تبریرالائیم هل هو اعظ اعال الله ۳۷ 

۱۰ في ان تبریر الاثیم هل ہوسجزۃ ۳۹۹ 
البحث الرابع عشر بعد ا مائة في اسفتاق الثواب ونیه ۱۰ فصول إ۳ 


الفمل ۱ فی ان الانان هل يكن له ان تح نوا من اللہ 
۹٣‏ في انه هل یکن لاحدر بدون العمة ان یتح الياة الابدية ‏ ۳۵۲ 
۳ في ان الانان الدي في حال اللعمة هل بقدر ان تح من باب 


العدل الیاۃ الابدية ۹م 
+ سے ان اخص الفظائل التي بها تكون النعمة مد لاستمقاق 
الثواب ہل ہو ا حبة ۳۰۷ 


1 


1۳۹ 


سے 
وجه 
| الفمل ٠‏ في لن الانسان هل يقدران اق أنفسه النعمة الأ ولي ۳ 
٩ :‏ في ان الانان ہل یقدران یتمیق النسمة ال ول لغيره ۴٣۲‏ 
۴۷ في ان الانسان ہل يقدر آن تح لنضه الانتعاش بعد العثرة  ۳٣٣‏ 
۸ في ان الانان هل بقدران تح زيادة الدسمة او الحبة ۳۹۹ 
٩‏ يذ ان الانسان مل يتدر ان تحت الثباث ۳۷ 
٠‏ يك ان الاستحمقاق ہل بتعلق باطیرات الزماية ۳۹۹ 
المزه الثاني القسم الاي 
| مقدمة ۳۷۳ 
| البحث الارل في الايمان وفيه ۱۰ فصول Yt‏ 
الفصل ۱ في ان موضوع الایان دل هو الق الادل ۳۷۰ 
: ۲ في ان موضوع الایان هل هو" مركب" تركيب الفضية ۰ 500 | 
٣‏ لے ان الاہان ہل يكن ان پتەلق شي« باطل ۷۸ 
٤‏ سیف ان موضوع الايمان هليجوز ان یکون شيم مشاحفہا بلمیان ۳۸۱ 
٠‏ سيف ان الامور لاانية هل يجوز ان تکون معلرمة ۳۸ 
٦‏ سیف ان الامور الاهائيةهل نی تنبا الى عقائد سینة .۳۸۰ 
٦٠.‏ في ان عتائد الاپان هل ازداد عددها بحسب تعاقب الازنثة ‏ ۳۸۷ 
۸× في ان السدد الذي جمل لقائد الایان دل هو یم" ۳۹۱ 
۹ هل من الصواب نظم المقائد الاهانية في قانرنر ۳۹۰ 
٠‏ في ان نم قانون الایان هل هو الى الب الاعضم ۳۹۲ 
ی ان فل لايك الان ره ۱۰ فصول .1 
ا في ان التصديق هل هو تقكر” مع اذمان 
۴ هل من الصواب 3 نید فة فمل الایات ال تصدیق اللہ 
والتصديقبالله والتصديق لله بے 
٣‏ فيا نالتصديق بشيه فوق العقل الطبيعيهلهوضروري” لفلاص  +٠٤٢‏ 
ء 4 في ان التصديق با یکن اثيانة بالقل الطبيي هل هر ضرورى” ٠٠1‏ 
ه فيان الان.ان دل يجب طيه ان يمدق بشية صراحة ۱۰۸ 
1 عل يب عل ابيع سوا ان بكرن ل ان سر 


1۹1 


1۳۲ 


وجه 
النصل ۷ في الایان الصزيج بسر المسيج هل هو ضروري غلاس اليم 4۱۳ 

: ۸ في أنالايان السرع بالثالوث هل هومن ضرورۃ اطلاس 116 

1۸ في ان نعل الایان‌هل رحق توا‎ ۹ ٠ 

٠١ ٠‏ في أن اقامة الدليل المقل عل الامور الايمانية هل لقلل من 

استعتاق الايان ٠‏ .1 
البعث الثاكفي فعل الايان المارج وفيه فسلان rr‏ 
النصل ۱ في ان الاترارهل هو فمل" من افمال‌الایان ۰ 

٣ +‏ في ان الاقرار بالایان هل هو ضروري نلاس e‏ 
المبحث الرابع فيفضيلة الامان ونيه ۸ فصول 8 
الفصل ۱ في ان حد الایان بان جوهر المرجوات,برهان الغير النظورات‌هل 

هو یم" 7 
٠‏ ۲ في ان العقل هل عو عل الايمان 1۳۱ 
:۳۰ في ان ا حیبة هل مب صورة الايمان ا 
٤‏ . في ان الايان الغير ا لتصورھل بحوزان‌بسیر متصورااو بالمكن ٥٤٤‏ 

٭. فيان الایان هل هو فضيلة ¥ 
٦‏ في ان الايمان هل هو وار“ tt.‏ 
۷ في ان الایان هل هو اول الفضائل +٤٤‏ 

9 في ان الائمان ہل هو ايقن من الم ومن سار الفضائل المقلية 144 
الميحث الخامى في ادل الايمان ونیه 4 فصول 1۹1 
التسل ۱ فيان اللاك اوالانان ه لكان له في حال الاول ایان“ ٣٥٦٤٤‏ 

۲ في ان الشياطين ہل لمم ايان 19۰ 

۳ فی ان الدع الذي يجحد احدی القائد الاياية هل یکن 
ان یکون لہ بالمقائد الاخر ایان غير متصور ٤‏ 
> في انڈ هل يمكن التفاضلفي الایان ٤‏ 
الیحث السادس في ءلة الايمان ونيه فصلان 16 
الفصل ۰۰٠.‏ في ان الایان هل هو مووب للان ان من الله : 
۲ في ان الاين التير المتصور هل هو موحبة من الله 7 


1۳۳ 


ا بحث د الام في معلولات الاعان وفيه فصلان 1۰ 


الصل ١‏ في ان الشیة عل هي ساول“ للایان مت 
٢‏ في ان تطبير القلب حل عو معاول” للایان 3٦٤‏ 

البحث الثامن في موهبة الفہم وفید ۸ فصول ۲ 
الفصل ۱ في ان الفہم هل عو موم.2 من الروح القدس ٹن 
۰ ۲ في ان موعبة النهم والایان هل يجتدءان في واحدر 11 


۲ فيان الف الذي هوموحبةحل هوام النظري ققط اوالب‌لي‌ایشا ١٦۷٤‏ 
3 في ان موعبة الفيم هل هي حاصلة میم الفائز بن بالتعمة 1214 
اه في أن موهبة ام عل تحصل ایشا لا نینس .2 الميررة ١٦٤٤ ٠‏ 


1 في ان موهبة الہم حل هي مغایرۃ لاثر الواهي ۷ 
۷ في ان موهبة الفہم هل ب يوكازمها الطوبي السادسة الواردة في وله 
طوبي للانقياء القاوب فانہم سيعاينون اللہ ۷۰ 
۸ فان ليان من ار حل مو بازاہ اللہ oY‏ 
ید التامع في موعبة الم وفيه ٤‏ فعول امک 
اافصل ۱ فی ان العم ہل هر موهبة 
ل في ان موهية العم ل تتعلق بالاشیاء الامیة ٤‏ 
۳ في ان معرۃ ال حل هي عل عملي SAY‏ 


> في أن دوهية الم ہل يحاذيها الطوبی الثالثة الراردة في قوله لو 


لزان فانهم "یزاون ف 
آلبسث الماشر فی الکفر بالاحمال وفية ۱۲ فصل کم 
النصل ١‏ في انالکفر ەل ہو خطیثة ۷ 

۲ في ان عل الکنر ہل دو المتل ۸۹ 
٣‏ فان الکٹرھل هو اعظمالخطايا S4.‏ 
> ہل کل فەل من افعال الکافر خطيئة بک 
۰ في ان الکفر حل له انواع متعددة A4‏ 
0 في أن کنر الوٹین هل حو انطع ٠‏ ن کفر سوام ۹۲ 
۷ هل ينبني محادلة الكفرة علا 4 


النصل ۸ في انه هل ينبني أكراء الكثرة على الايان 1 
٠‏ ۹ في ان الكغرة هل يجوز خالطتہم of‏ 
۰ في ان الكفرة ہل يجوز ان یکون لم دئاسناو سياد ةع الو ءدین 0.0 


۱ فان الكفرة هليايغي احتال طتوسهم ۸ 
۲ في ان اطفال الود وساثرالکترة 2 هل يبغي تعمیدم على 
رغم آبالهم ۱ 
الث الحادي عشر في البدمة وفيه ٤‏ فصول يلك 
الفمل ١‏ في ان البدعة ہل ف نوع من الکٹر ٦‏ 
۲ فيان البدعة هل تلتق خصوصا بالامور الامانية ۱1 
ہ٠۰٣‏ فان البتدعة هل یبنی ي احنال“م كاه 
٤‏ في أن الذين برجون عن ن البدعة هل ينبني ان قبلا من اتکی ة o۱‏ 
المبحث الاعشمر فی اردة رفيه نصلان ۳ 
الفمل ١‏ فيان ارد هل ي من قبیل الکار : 


٢‏ .في ان الملك هل يفقد بارندادم غنالايان الیل رعایاء يٹ 


لا تجب علیہم طاعته ۱ 1 
البحث الثالث عشر في التجدوف با موم وفيه 4 فصول 4 
انقصل ١‏ في ان التجديف هل هو مقاب للاقرار بایان 
ے٢‏ في ان النجدیف هل هو دای خطيئة ئة of.‏ 
٣‏ في ان خطيئة تهدين دل ي اعظ الخطايا ۱ ۳۱ 
> هل بخدف الالکرن op‏ 
۷ الرابع عشمر في التجدیف على الروخ القدس ونیه ٤‏ فصول ۳۰ 
الفصل ٠‏ في ان الطیئة الي الروح القدسهل ي نفس الخطيئة الصادرة 
خر سود فصد ora‏ 
۲ هل بدني ان يمل گخطیئة الى اوح القدس سنة نواعم ٠‏ 0۳۸ 
۲ في ان الخطيئة الى الروح القدس ہل شي غير مانفرۃ ٤٤ہ‏ 
04 فی ان الانان‌هل بقدران يخطأ الى الریح الندس قبل ان 
يعفدم ذاك خطایا اخری oir‏ 


| يي 


1ro 


وجه 

اث الاس عشر في عمى المقل وبلادة اس وفيه ۲ فصول 24 
الفصل ١‏ في ان مى المقل دل هو خطيئة ء۔ 
٣‏ فی ان بلادة المى هل غي منايرة لعمى العقل ۰ 

نين في ان عمی العقل وبلادة الح عل يحدثان عن الخطايا البدنية eo.‏ 
البخٹ السادس عشر فی وصایا الايمان والسل والفہم وقبه فصلان s0۲‏ 


الفدل ۱ في ان الناموسالمتيىهل وجبان ٹیر سم فيه وصایا نتعلق بالایان ‏ ۰ 
٢‏ في ان ما ورد في الناموس العتیق من الرسایا النعلتة با والنہم 


هل هومطابق للصواب c00‏ 

رن عشر في الرجاہ وفیه ۸ فصول ۸ 
ال في ان الرجاه مل هو فضيلة : 

+ في ان العادة الابدية هل ي الموضوع الخاص للرجاء کی 

× هل یقدر احد ان پرجوالماده الابدیة لفييو, ۲ 

r ' هل يجوز لانسائر ان يتوكل على انان‎ ٤ 

٤ . في ان باه هل وف لاهوتية‎ ٠ 

910 قي ان الرجاء هل هو فصيلة منابرة لسار الفضائل اللاهوتية‎ ٦ 

۷ في ان إلرجاء هل يتقدم الایان 4ظ 

۸ في ان ا حیة ہل هي متقدمة على الرجاء 14 

الميحث الثامن عشر في عمل الرجاه وفیه ٤‏ فصول الام 
القمل ١‏ في ان الارادة هل ي حل الرجاء : 

٣.‏ في ان العداء هل پوجد عندم رجا7 ۳ھ 

٣‏ هل للبالكين رجا هلاه 

1 في ان رجاه للسافرین هل هریت ۷۷ 

البحث الناسع عشر في موهية الوف وفيه ١ا‏ فصلا ۲۹۰۹ء 


النصل ۱ هل يكن الخوف من الله ۲ 
۽ ۲ وف ان سید الخوف الى ابي وبدائي_ وعبدى وما يهل ناو رید 
۳4 في ان الخوف اللي هل هو دام تييح" 1۸۳ 
٠‏ 4 ف اناوف البدي هل هوحن" 


1۳1 


الفسل ٠‏ قي ان ا خوف العبدي والخوف الابي حل ها واحد بالجودر 
٠ >‏ فی ان الخو المبدي وا حبة حل یجتمان 
۷ فيان الخون هل هو بده ا حکة 
م فی ان الخوف البدائي ہل هو مغاير” بالجوهر لخوف الابني 
۹ في أن الخوف هل هومن مواهب الروح القدس 
٠١ ٠‏ في ان الشرف هل بلق بازدياد الحبة 
1١ ٠‏ فيان انلوف هل یبقی في الوطن 
٠‏ ۱۲ فيان سک الروح حل می الطوی التي بازاء موعبة الخوف 
المببحث القم عذمرین في اليس وفيه ٤‏ فصول 
الفصل ۱ فيان الیاس هل هوخطيئة 
.۲ فان الپاس ہل حو مكن بت رکٹر 
۳۰ في ان اليأسهل هر اعظ الغطايا 
٤‏ في ان لیس هل يصذر عن الال 
الب الحادي والمشرون في الاغترار وفيه ٤‏ فصول 
الفمل ١٠‏ في ان الاغترارص بستد الى اله او ال القدره النائية 
۲ في ان الاغترار ہل دو خطيئة 
٣‏ في ان الاغترار دل هو لقوق اشد مقابلة منه للرجاء 
٤‏ فيان الاغترار هل يصدر عن ا حد الباطل 
البح الثاي والمشرون في الوصابا اسان بالرجاء والخرف وفيه فعلان 
انهل ١‏ هل انبغي رشم وصیترتاەلق بالرجاہ 
٢‏ ہل وجب رمم وصيتر نت مق بالخوف 


۲۳ ۱ 


SUMMA 
THEOLOGIAE 


THOMAS AQUINAS 
1224-1274 A.D. 


VOL. V 


DAR SADER Publishers 
BEIRUT 


